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 , ב()יבברכה  והיה שמך ואגדלה

שלא יקראוך עוד אברם כי אם אברהם. ואח"ז  –כתב רש"י, ואגדלה שמך 
כתב הגה"ק  זהו שאומרים אלוקי יעקב. –הביא רש"י עוד, ואגדלה שמך 

מהר"ש מאוסטרופלי לפרש, ששאלו המפרשים למה לא אומרים אלוקי 
ישראל? אלא שכתבו המקובלים שיש לכוין בברכה הראשונה בשמו"ע 

יעקב" מניין האותיות זה י"ג, דהיינו שיש י"ג אותיות כמניין ש"אברהם יצחק 
 'אחד', שהאבות הק' יחדו שמו של הקב"ה בעולם. 

ואם היה כתוב 'אלוקי ישראל' היה מניינם י"ד, לכן כתיב יעקב, אמנם אם 
שמו של אברהם היה נשאר 'אברם' היה אפשר לומר 'אלוקי ישראל' כיון שירד 

זהו שיקרא שמך אברהם" וממילא  –וזה הפירוש: ואגדלה שמך  אות ה'. 
זהו שאומרים אלוקי יעקב" שלכן לא אומרים אלוקי ישראל  –"ואגדלה שמך 

 אלא אלוקי יעקב.
 )הרב החיד"א בחומת אנך בשם רבני אשכנז, בנין דוד(

 )יב, יא( את מראה יפת אשה כי ידעתי נא הנה אשתו שרי אל ויאמר
 איסתכל, לא בדידיה )באשתו( אפילו טז, א( "אברהם בתרא בגמרא )בבא

 ידע הוה לא דמעיקרא מכלל את, מראה יפת אשה כי ידעתי נא הנה דכתיב
 לה".

 בשרה אברהם מסתכל היה לא היאך לדקדק הקשה המהרש"א שם "ויש
 ב"בפ אמרו והרי' וגו ידעתי עתה נא הנה מדכתיב הכא כדקאמר מעולם

 ואברהם ,'כו בה יראה שמא שיראנה עד אשה שיקדש לאדם אסור דקדושין
 אותה ראה דודאי ל"וי ביומא, כדאמרינן ת"ע' ואפי דרבנן מילי קיים אבינו

 שהיתה דאחר אלא ,'כו תתגנה שמא יהודה מדרב שנשאה קודם בנעוריה
 ביפיה עמדה לא כי חשב והוא צניעותה מתוך אותה ראה לא לו נשואה

 מעשה י"שע ולפי שנה,' מס יותר הכתובים לפי הזאת בעת היתה כי בזקנתה,
 בה שנעשה מהפלא ביפיה שעמדה וראה בתנחומא כדאיתא עתה בה הסתכל

 מראה יפת כי ידעתי זקנותך זמן לפני עתה אמר כ"וע' כו ליופי' ז כבת' כ בת
 את".

שכל החשש של שמא תתגנה שייך במי שעתיד  והעולם מתרצים,
סתכל עליה לא היה חשש זה של להסתכל עליה, אבל אברהם שהרי לא ה

 שמא תתגנה.
היתה פעם עיירה  מספר הרב אליהו דיסקין בדרך הלצה,בהקשר לזה 

שהראש הקהל החזיק עצמו שיותר חשוב הוא מהרב דמתא, כשהגיע שמחת 
תורה, התעקש הראש הקהל שלא יתנו "חתן תורה" לרב, אלא שימכרו, והוא 

ערך "קידוש" גדול לכבוד שקיבל  עצמו קנה את העליה בשבילו. לאחמ"כ
 "חתן תורה".

הרב, שהחליט שצריך לשים את ראש הקהל במקום, נשא דברים בקידוש 
ואמר כך: לכאורה הרי הגמרא אומרת שאסור לאדם לקדש את האשה עד 
שיראנה, ואם כן נשאלת השאלה איך יכול ראש הקהל להיות "חתן תורה" הרי 

ותיב לה ואיהו מפרק לה: במקום שאינו אף פעם לא ראה את התורה? איהו מ
עתיד להסתכל עליה אין את החשש, )כאמור בהנ"ל( ולכן שפיר יכול ראש 

  הקהל להיות "חתן תורה".
 )יב, י( ויהי כאשר הקריב לבוא מצרימה.

הקשני א' התם פירש"י ]שמות י"ד י'[ ופרעה הקריב התאמץ עצמו 
רתי ליישב לפמ"ש הרמב"ן להקריב, הכא אמאי כתיב הקריב ולא קרב. ואמ

ז"ל שאברהם חטא במה שיצא מארץ הקדושה ושלכן נענשו בגלות מצרים 
ע"י הרעב וכ' עוד שגם בזה חטא באומרו אמרי נא אחותי את ולא בטח בה' 
שיעשה לו נס, והנה לא זכר שום עונש על חטא הזה האחרון, ואומר אני שלא 

זכותו שיעשה לו נס על חטא בזה אחר שכבר ידע שחטא לא סמך עצמו על 
זה הדרך שהוא נגד רצונו ית"ש. וזה שאמר הפסוק ויהי כאשר הקריב 
והתאמץ ללכת מצרים שלא כדת ע"כ אמר הנה נא יש לדאוג וכו' כפירש"י 

 וק"ל:
 )חתם סופר(

 )יב, יג( בגללך נפשי וחיתה בעבורך לי ייטב למען את אחותי נא אמרי
. בגללך" נפשי וחיתה בעבורך לי ייטב "למען לשון כפל הוא לכאורה הנה

. למסעיו וילך ובזהב בכסף מאוד כבד ואברם  אמר כ"אח דהנה הכוונה ונראה
 ואברם אמר לכך, לומר יש הלצה ד"ע הנה הקפותיו לפרוע שהלך י"רש ופירש

 אלפים אלפי לאדם יהיה אם אף הטבע מדרך דהנה, ובזהב בכסף מאוד כבד

 לא שהכל עד כ"כ עליו חביב שהדבר מצד והיינו, למשא לו יהיה לא זהב דינרי
 שיש המעות אם אבל, שלו הוא כשהממון דוקא זהו אמנם. למשא עליו יהיה

. שלו שאינו כיון עליו למשא זה נהפך שוב, בפקדון אחרים משל הוא אצלו לו
 למשא הממון היה לא משלו בידו נשאר הממון היה אם אברהם אצל נ"ה, כ"א

, הקפותיו מזה לפרוע יצטרך רק הממון לו יהיה שלא שידע כיון אך, כלל עליו
 מאוד כבד ואברם כ"וזשה. למשא עליו היה לכך, אחרים של ממון הוי כ"א

 לפרוע שהלך למסעיו דוילך משום למשא עליו היה ולכך ובזהב בכסף מאוד
 . הלצה דרך ל"י זה. ובזהב בכסף כבד היה ולכך הקפותיו
 לפרוע שהלך מה אברהם על חביב היה דוודאי, אינו זה, דאמת אליבא אבל
 כנגדו עומד השטן מצוה דבר בכל ל"י אך ,מצוה חוב בעל דפריעת הקפותיו

 עליו מתנגד השטן אין בזה כלל מצוה בו שאין בדבר אבל, הענין ולעכב לבטלו
 וכמה ונחל כנהר ע"א השטן שעשה העקידה גבי במדרש שמצינו וכמו לבטלו

 אברהם על למשא הכסף את השטן עשה נ"ה כן, ממצוותו לבטלו כדי מניעות
    חוב. פריעת של המצוה מן לבטלו כדי

 )אמרי שפר להגה"ק ר"ש קלוגר(
  :רמט סימן מ"חו על "דרישהכתב ב"

 הרימותי( כג כב יד בראשית) שאמר באברהם מצינו וכן .יחיה מתנות שונא
 מזה ראיה והפוסקים הגמרא מייתי דלא והא 'וגו שרוך ועד מחוט אם' וגו ידי

 דהוה יתירה חסידות ממדת לנפשיה דאחמיר איהו למימר דאפשר משום
 בקבלתו אותו לזכות רצה לא רשע סדום מלך דהוה משום לומר יש גם. ביה

 ולא( שם) שאמר וזהו( לד יד משלי) חטאת לאומים וחסד דרך על ממנו מתנה
 עמו נימוקו היה ואבימלך מפרעה שקיבל והא. העשרתי אני[ תאמר( ]יאמר)

 כתיב פרעה דאצל בצדו תשובתו אחד בכל כדכתיב קעביד מצוה דלשם
 בגללך נפשי וחיתה בעבורך לי ייטב למען את אחותי נא אמרי( יג יב בראשית)

 למען דהיינו הטפל שהקדים ועוד הנאתו בשביל לזנות שרה מסר איך שקשה
 היה הענין אלא. בגללך נפשי וחיתה דהיינו העיקר ואיחר בעבורך לי ייטב

 בעבורך לי יחניפו והמושלים השרים שכל כדי את אחותי נא אמרי שאמר
 יהיה ולא מהם אחד לשום אתנך לא ואני לאשה להם אותך שאתן בסברם

 וישמור עליה דעתו כן שגם השני מהשר שיירא בי לפגוע רשאי אחד שום
 באמת שהיא שיסברו כדי היא המתנה שקבלתו נמצא כולם וכן מאחרים נפשי

 ולהציל רשעים בהם יפגעו ואל והיא הוא יחיו כן ידי ועל להם ושיתננה אחותו
 שיטיבו ידי דעל דקאמר שפיר אתי והשתא קעבדי מאיסורא ולאפרושי נפשו

 שלא כדי לקבל הוצרך באבימלך וגם בגללך נפשי וחיתה בעבורך אחד כל לי
 לזו' שעושים כדרך לחוץ אותה דחה כרצונו בה שהתעולל לאחר יאמרו

 כ בראשית) עינים כסות לך הוא הנה שאמר מה על( לכל ה"ד) י"רש וכדפירש
 .(טז

  )יב, כ( אשר לו כל ואת אשתו ואת אתו וישלחו אנשים פרעה עליו ויצו
 שלוה פסיעות ארבעה בשביל לוי בן יהושע' ר מו, ב( "ואמר בגמרא )סוטה

 ארבע בבניו נשתעבד' וגו אנשים פרעה עליו ויצו שנאמר לאברהם פרעה
 שנה". מאות ארבע אותם וענו ועבדום שנאמר שנה מאות

למה זכה לארבע מאות שנה עבור ארבע פסיעות? מבאר באופן נפלא  
בספר אור תורה להגה"ק מאוסטרובצא זי"ע עפ"י הגמרא בסנהדרין )ק, א( 

 מדד רש"י "אם מודדין לו", ופירש מודד שאדם במדה אומר מאיר רבי "תניא
לו", דהיינו  ונותן בחפניו מודד הוא ברוך הקדוש חפניו, מלא לעני לצדקה ונתן

שהאדם מקבל את שכרו לפי מידותיו של הקב"ה, ואם כן, מגיע לפרעה שכר 
( כתוב שפסיעה של כארבע פסיעות של הקב"ה כביכול. ובגמ' עירובין )מב

 אדם היא אמה, א"כ מגיע לו שכר ארבע אמות של הקב"ה כביכול. 
והנה כתיב בישעי' "שמים בזרת תיקן", ויש מפרשים שהכוונה על עובי 
הרקיע שהוא כ'זרת'. ובירושלמי ברכות )פ"א ה"א( איתא שמהלך הרקיע הוא 

מהלך של הקב"ה הוא  –דהיינו חצי אמה  –חמישים שנה. יוצא שזרת 
חמישים שנה, א"כ 'אמה' הוא מאה שנה, לכן קיבל ארבע מאות שנה כנגד 

    ארבע פסיעות. 
 )אור תורה(

 )יג, ג( וילך למסעיו וכו' עד המקום אשר היה שם אהלה בתחלה.
פירש"י שלא שינה מאכסניה שלו. נ"ל דקרא רצה לאשמעינן שבחא 

האדם כשישיג עושר משנה דירתו ודר בעליות מרווחות, וגם  דאברהם, דדרך
בדרך משנה מאכסניה גרועה לטובה ממנו, אבל אברהם לא ביקש גדולות 

  א"פתש לך לךפרשת  
   g.agedank@gmail.com בכל ענייני הגיליון ניתן לפנות לדוא"ל:בס"ד,  .כל הזכויות שמורות למו"ל. אין לקרוא בזמן התפילה וקריה"ת ©
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ומותרות ולא שינה אכסניה שלו, וגם לא שינה מקומו ואהלו, והלך אל המקום 
אשר היה שם אהלו בתחלה, אל מקום המזבח וכו', ויקרא שם אברם בשם ה', 

בחו שלא הטרידו העושר מעבודת ה' ומלזכות רבים, אלא הלך אשמעינן ש
אל מקום המזבח ויקרא שם אברם בשם ה', שהקריא בשם ה' ב"ה כבתחלה 

 וק"ל,
 )כתב סופר(

 )יד, יח( עליון לאל כהן והוא ויין לחם הוציא שלם מלך צדק ומלכי
' ר הצדיק הגאון עם מפרמישלאן הקדוש רבינו אחת פעם התוודעו כאשר

אותנו  ללמד הוא הפסוק כוונת אשר ל"ז מאיר' ר הרבי אמר קליגער שלמה
בו  שאין מה מחבירו ללמוד אחד כל צריך, בזה זה צדיקים שני פוגשים שבאם

 הוא עצמו.
 "לחם מדת מאברהם "הוציא", התורה שר שהיה שם זה צדק" "ומלכי וזהו 
 הוציא אברהם לומר רצה" והוא" ,"אורחים הכנסת" אברהם של מדתו זה ויין"

 מדתו היתה זאת כי ולילה יומם תורה ללמוד" עליון לאל כהן" מדת" משם"
 שם. של

 )מרגניתא דר' מאיר(
 )יד, כג( .ואם אקח מכל אשר לך

פירש"י אפי' שכר טרחתו לא רצה לקבל, וצ"ע מ"ט עבר בזה על לא תחנם,  
בליל פסח וה"ל שכר  ומה לפנים משורת הדין שייך כאן. ונ"ל דהרדיפה היתה

 שבת וכה"ג אחז"ל ]שבת ק"כ.[ אטו חסידים שכר שבת שקלי. 
 )חתם סופר(

 )יז, ה( אברהם שמך והיה אברם שמך את עוד יקרא ולא
, א( בספר בנין דוד הביא בשם מוהר"ש מוילנא מדברי הגמ' )ברכות יג

שהקורא לאברהם אברם עובר בעשה או בלאו, ואילו הקורא לישראל יעקב 
 אלא ממקומו יעקב שיעקר לא עובר כיון שאהדריה קרא, וכלשון הגמרא: "לא

ובגמ' ב"ק )מא, ב( "את" הטפל לבשרו",  לו". טפל ויעקב עיקר ישראל
שמהמילה 'את' דרשינן "טפל", וא"כ מדויק היטב בפסוקים, שכאן אצל 
אברהם כתוב "ולא יקרא "את" שמך אברם" דהיינו שאפי' כטפל לא יקראו, 
משא"כ אצל יעקב כתיב "לא  יעקב יאמר עוד שמך כי אם ישראל" ולא כתב 

                       "את" כיון שכ'טפל' אכן נשאר שמו יעקב.
 )בנין דוד(

  מאוצרות המגידים 
 "לא הרהר אחר מדותיו"

נתנסה אברהם אבינו עליו השלום ועמד בכולם, להודיע כמה  "בעשרה נסיונות
חיבתו של אברהם אבינו עליו השלום" )אבות פ"ה מ"ג(. וה"תוספות יום טוב" 
הביא פרוש רש"י: "ועמד בכולם", שלא הרהר אחר מדותיו. כלומר, אין זו 
רבותא ששמע בקול ה' והלך מארצו, או לעקדה. שהרי ידע שהכל מה', ברצונו 

ן וברצונו לוקח. ובכלל, איך יכול נברא להפר צווי בוראו. אבל הרהור הלב, נות
הוא הרבותא. שהרי באיוב ]ו"גדול הנאמר באיוב יותר ממה שנאמר באברהם" 
)בבא בתרא טו ע"ב([ נאמר: "בכל זאת לא חטא איוב בשפתיו" )איוב ב, י(, 

בינו לא בשפתיו לא חטא אבל בלבו חטא )בבא בתרא טז ע"א(, ואברהם א
הרהר כלל אחר מדותיו של הקדוש ברוך הוא )רש"י שמות ו, ט(. "עמד בכולם" 

 כצור חלמיש!
 -ומה הם עשרת הנסיונות 

הרמב"ם )אבות פ"ה מ"ג( מונה צווי זה, "לך לך מארצך וממולדתך ומבית אביך 
אל הארץ אשר אראך" )בראשית יב, א(, כנסיון הראשון שנתנסה אברהם. ויש 

ע לא מנו את השלכתו לכבשן האש על אמונתו כנסיון. והתשובה להבין, מדו
פשוטה. אין נסיון, אלא במקום קושי והתלבטות, במקום התחבטות 
והתמודדות. ואיזה קושי היה בעמידה בנסיון האמונה. וכי יכפור חלילה 
באלוקי העולם, וכי לא ימסור עצמו להריגה על קידוש השם! אבל נסיון "לך 

לא מובן: הלא עשה נפשות בחרן, לימד וגייר, ולפתע נצטוה לך" היה קשה, 
לנטוש הכל, ולהתחיל מחדש. יכול היה להרהר ולערער, לטעון שכבוד שמים 
מצריך שימשיך כאן מפעלו ולא ינטוש תלמידיו ומוקיריו. ולא הרה ולא ערער. 

 זה נסיון, אותו מציינים!
על כן אמרו: "בעשרה נסיונות וידועים דברי הגאון רבי חיים מוולוז'ין זצ"ל, ש

נתנסה אברהם אבינו ועמד בכולם". כינוהו כאן בשם "אבינו", כי השריש בנו 
יכולת לעמוד בניסיונותינו שלנו. ובראש ובראשונה, שלא להרהר ולא לערער. 
לדעת שאיננו משיגים ואיננו מבינים, וסומכים אנו על אבינו שבשמים המדריך 

ע, בהמות הייתי עמך" )תהלים עג, כב(. "אדם צעדינו. "ואני בער ולא אד
ובהמה תושיע ה'" )תהלים לו, ז(, אלו בני אדם הערומים בדעת ומשימים 

 עצמם כבהמה )חולין ה ע"ב(.
בונו להודות על הרעה כשם שמברכים על הטובה, ופירש הרמב"ם ילפיכך חי

יתם )פירוש המשניות ברכות פ"ט מ"ה( לפי שיש דברים הנראים טובים ואחר
 -רעה, ויש רעות שמתבררות כטובה 

כפי שספרו בגמרא )ברכות ס ע"ב( שרבי עקיבא הלך בדרך והגיע למקום 
ישוב. בקש שיארחוהו ללינת לילה, וסרבו. אמר: כל מה שעושה הקדוש ברוך 

 הוא, לטובה.

הלך ולן במדבר, והיו עמו תרנגול חמור ונר. באה רוח וכבתה את הנר, בא חתול 
ול, בא אריה וטרף החמור, ואמר: כל מה שעושה הקדוש ברוך וטרף התרנג
 הוא, לטובה.

באותו הלילה באו גייסות ולקחו את בני הישוב בשבי. אמר: כלום לא אמרתי 
שכל מה שעושה ה' לטובה. שאלו היה הנר דולק, החמור נוער או התרנגול 

 קורא, היו באים ושובים גם אותו!
 א אינו יודע, ואחרים אינם יודעים, רק ה' יודע.אדם חייב לדעת, שאינו יודע. הו

מעשה באדם שאמר: הרווחתי תשעים דולרים, בדקה. כיצד? נסע ברכבת 
 ומולו ישב גוי.

 התפתחה שיחה: "מה מעשיך?"
 עשיר הוא, בעל אחוזות ונחלאות. "ואתה מה מעשיך?"

 "אני", אמר היהודי, "מתפרנס משאלת שאלות".
סבים: "הרי אתם מלומדים, ואנו נבערים. אז אני מציע הגוי לא הבין, והיהודי ה

עסקה: אשאל שאלה, ואם לא יודעים תשובה נותנים לי מאה דולרים. ואחר 
 כך ישאלו אותי שאלה, ואם לא אדע אתן עשרה".

 הגוי הסכים. משכיל הוא, לבטח ידע.
שאל היהודי: "לאיזה בעל חיים יש שבע רגלים, שלושה ראשים, ונוצות 

 ?"כתומות
 "איני יודע", השיב הגוי. מעודו לא שמע. שילם את הסכום.

 "עכשיו תורך לשאול", אמר היהודי.
"הבה אשמע, לאיזה בעל חיים יש שבע רגליים ושלושה ראשים ונוצות 

 כתומות?"
 "גם אני איני יודע", אמר היהודי, והחזיר עשרה.

יתברך, מחולל כסבורים אנו שהאחרים יודעים? איש אינו יודע, מלבד הבורא 
 המאורעות!

 -יש סיפור ידוע 
הכומר מפראג הסית את המלך נגד היהודים. השיג הסכמתו שיערך ויכוח 
פומבי על הגשר הנטוי על הנהר. אם הכומר ינצח, יזרקו את היהודי למים 

 השוצפים, ואם היהודי ינצח, יזרקו את הכומר. הודיעו לרב, וגזר תענית.
 להתייצב לויכוח". בא עגלון ואמר: "אני מוכן

תמה הרב, והעגלון הסביר: "יודע אני שהכומר מלומד, ואני מביא בחשבון 
שיתכן וינצח. אושלך לנהר, אך לא יהיה זה הפסד גדול. עגלונים יש למכביר, 

 ואת חיי הרב אסור לסכן".
 ביום המיועד התכנסו כולם, ולתמהונם התייצב לויכוח עגלון נבער!

 ר: "שאל אתה ראשון!"בזלזול בוטה אמר הכומ
 אמר: "יאמר נא הכומר, מה פרוש הביטוי: לא ידעתי פרושו?"

 תרגם הכומר לשפה המדוברת: "איני יודע מה הפרוש".
אך שמע הזקיף את ההודאה המפורשת מפי הכומר, נשאו והטילו למימי 

 הנהר השוצפים, כן יאבדו כל אויבינו!
הרב התעניין: איך עלה בדעתו היהודים נשאו את העגלון המנצח על כפיים, ו

 לשאול שאלה מחוכמת זו?
טייטש, -ענה העגלון: "פשוט מאד! יהודי פשוט אני, ולומד חומש עם עברי

תרגום לאידיש. הגעתי לדברי רש"י, "לא ידעתי פרושו" )ויקרא יג, ד(, ולא 
הבנתי. עיינתי בתרגום, וראיתי שהמתרגם מודה: איני יודע מה הפרוש. 

 : אם המתרגם החכם לא ידע, הכומר הגוי ידע?!"...חשבתי לעצמי
צריך לדעת שהקדוש ברוך הוא מסובב המאורעות והוא נותן התורה. כמו 
שמבינים אנו שהתורה עמוקה, וכשאיננו מבינים תולים אנו בקוצר השגתנו, 

 -ואך יומרה תהיה מצידנו לנסות להבין הכל, כך גם במאורעות החיים 
בולבל, תלמיד חכם מסכן ששכלו משובש. יום אחד עיין היה בבני ברק יהודי מ

 בתוספות ולא הבינו. החליט לקרוע את התוספות מדף הגמרא!
 הזדעזעו: מה אתה עושה!

 אמר: "התוספות טועים, יש להוציאם!"
מבינים אתם, הגאון רבי עקיבא איגר זצ"ל כותב בשברון לב: "לא זכיתי להבין, 

 המשובש, קורע את התוספות!וה' יאיר עיני". והוא, המסכן 
 טענו: "אבל יש עוד תוספות מהצד השני!"

 אמר המסכן: "אוי לרשע ואוי לשכנו"...
 צוחקים?!

כולם מבינים שזה שבוש שכל כשזה נוגע לתורה הקדושה, לתוספות 
  הקדושים. וכשזה נוגע למאורעות, למעשה אלוקינו?!...

 )והגדת(   

 
 "דן אנכי"

בגזרת ברית בין הבתרים נאמר לאברהם אבינו עליו השלום: "ידע תדע כי גר 
יהיה זרעך בארץ לא להם, ועבדום וענו אתם ארבע מאות שנה. וגם את הגוי 

יד(. וחקרו -אשר יעבדו דן אנכי, ואחרי כן יצאו ברכש גדול" )בראשית טו, יג
ן ורבנו בחיי רבותינו )הרמב"ם, הלכות תשובה פ"ו ה"ה והראב"ד שם, רמב"

כאן, ועוד( מאחר שנגזר שבני ישראל ישתעבדו ויעונו, מדוע נענשו המצרים 
 על שקיימו בישראל גזרתו של מקום.

ותרץ רבנו בחיי זצ"ל, וזו לשונו: "ותדע, כי אם נגזר על ראובן שיהרג, ונכתב 
ונחתם עליו בראש השנה כן, לא ינקה ההורג אותו אף על פי שעשה הנגזר. כי 



 

 ג 

רשע בעוונו ימות, ודמו מיד ההורג אותו אף על פי שעשה הנגזר. כי הוא הוא 
רשע בעוונו ימות, ודמו מיד ההורג יבוקש, כי בודאי לחטא ולעברה נתכוון. 
ופוסוק מלא הוא: "הוי אשור שבט אפי ומטה הוא בידם זעמי, בגוי חנף 

למדך הכתוב ז(. -אשלחנו... והוא לא כן ידמה ולבבו לא כן יחשב" )ישעיה י, ה
שהקדוש ברוך הוא גזר לישראל השבט והמטה ההוא כדי להצר להם, ואף על 
פי כן הענישו לבסוף, ככתוב )שם, יב(: "אפקד על פרי גדל לבב". משום שאף 
על פי שנגזר המעשה, לא היתה כונתו לקיים מצות ה' יתברך וגזרתו, כי אם 

ן היה הענין בנבוכדנצר, דרך שנאה, וכדי להגדיל מעלתו ולהרחיב מלכותו. וכ
שהוא ועמו נצטוו מפי הנביא להחריב את ירושלים, ככתוב: "הנני נתן את 
העיר הזאת ביד הכשדים וביד נבוכדראצר מלך בבל והציתו את העיר הזאת 

כט(, ומצינו שנענש כסנחריב: "לכן כה אמר ה', הנני -באש" )ירמיהו לב, כח
 ל מלך אשור" )ירמיה נ, יח(.פקד אל מלך בבל ואל ארצו כאשר פקדתי א

 ונטעים הענין בסיפור מעשה.
מקצועות שונים היו ליהודי העירה. האחד חייט והאחד סנדלר, האחד נפח 
והאחד פחח. גם מקומו של הגנב לא נפקד. יהודי טוב היה, השכים לבית 
המדרש שחרית וערבית, אבל פרנסה זו פרנסה. קמה משפחה בבוקר והדירה 

וקן. בשברון לב עלה הנגנב לבית הכנסת לתפלה ומצא את פרוצה, הכל מר
הגנב. לא היה טעם להתנפל עליו. עושה הוא את מלאכתו. ומה, אם החולה 

 נפטר פוסק הרוקח מלהיות אזרח נכבד?!
 הכל ידעו זאת, גם הרב. נסה לרמוז, להוכיח, ואין אל מי לדבר.

ם שלישי, יום שנכפל בוקר אחד עלה היהודי בשברון לב, אמר: "רבי, היום יו
 -בו 'כי טוב', הרב אמר שהוא יום של מזל" 

 "אכן", אישר הרב.
 והלילה נפרץ ביתי והכל נגנב!"

 נאנח הרב: "אכן המזל האיר הלילה פניו, אבל לגנב"...
החליט הרב לשים לזה סוף. אין כוחו בפיו. המתין עד ליום הכפורים, וכוון את 

גנב שבא לבוש לבן ועטוף בטלית. הזכיר הדרשה שלפני "כל נדרי" בעיקרה ל
עברות שבין אדם לחברו אין יום הכפורים מכפר, והרעיש את הלבבות בדברי 
הרי"ף )ב"עין יעקב" שם( שאם אינו מרצה את חברו אין נמחלים גם העוונות 
שבין האדם למקום. בתפלת נעילה מושם הדגש על "למען נחדל מעושק 

 -תתם לא נחתם גזר דינם אלא על הגזל ידינו", ודור המבול עם כל השח
כמה שמח שהדברים פעלו! כזו תפילה, בכאלו דמעות, לא התפלל איש. הגנב 
התייפח, כתפיו רטטו, עיניו אדמו, ממש: "ואני תפילה", כל מהותו עמידה 

 לפני ה'! אח "לב נשבר ונדכה, אלקים לא תבזה!"
ו פניו בדברי כתוב: ל במוצאי היום הקדוש, כשבא להתברך מפי הרב, האיר

אכל בשמחה לחמך ושתה בלב טוב יינך, כי כבר רצה האלקים את  "לך
 מעשיך!"

 "אמן ואמן!" ענה הלה בדבקות.
 רה, הא?!"י"נו, מהיום ואילך חסל סדר גנבות בעי

 נרעש הגנב: "למה יאמר הרב כן?!" למה יקללו, יכרית מטה לחמו...
 החלטת לשנות מקצוע?" תמה הרב: "כלום לא חזרת בתשובה, האם לא

 "אם אדם מצליח מלאכתו, מדוע יחליפנה", תמה הגנב כנגדו.
לא יאומן: "אז על מה התפללת בכזו כוונה? האם בקשת שהקדוש ברוך הוא 

 רה?!"ייצליחך בעב
"לא, טפש אינני", ענה. "אבל התפללתי מעומק הלב: רבונו של עולם, הרי כשם 

סרונותיו קצובים לו )בבא בתרא י ע"א(. שמזונותיו של אדם קצובים לו, כך ח
היום אתה כותב וחותם, כמה ירויחו וכמה יפסידו. ואיך יפסידו, מי במים ומי 

 -באש, ומי באבדה ומי בגנבה 
אין לי אלא בקשה אחת, אנא ממך, הענה לה: כל מי שאתה גוזר עליו שיגנב 

 ממנו השנה, שיהא זה על ידי"...
לא כועסים על הרופא שהוציא אל הפועל את מה רוצים ממנו, אפוא. כשם ש

ה"מי בקצו ומי לא בקצו", כך אין לכעוס עליו כשיוציא אל הפועל את ה"מי 
 יעני ומי ישפל"...

מובן, שהבל יפצה פיו: הגזרה גזרה, והגנב יוקע ויענש. כך הגזרה גזרה, ופרעה 
 )והגדת(                                  ילקה וישלם...                                                

 
 "אנה תלכי!"

יום אחד הלכתי ברחוב עזרא בבני ברק, ועוצרת לידי מכונית הדורה. החלון 
 מורד, והנהג גוחן: "לאן הרב צריך?"

 "מה זה משנה", שאלתי.
"לאן שהרב צריך, אסיע אותו". וכבר נפתחה הדלת, "יכנס הרב". נכנסתי, 

 המושב היה נוח. עוול שלא לנצלו. "באמת תקח אותי לאן שאני צריך?"
 "לכל מקום!" הצהיר.

 התרווחתי. ברוך שמסר עולמו לשומרים. "אז אני צריך לירושלים".
 "אין בעיה", אמר, וסובב את ההגה לרחוב גבעת פנחס.

 דת לנסוע לירושלים", התעניינתי."עמ
 "לא. אבל כבר אמרתי, לאן שהרב צריך!"

"טוב, אז יש לי אליך שתי בקשות. האחת, תוריד אותי ליד קו ארבע מאות", 
 האוטובוס הנוסע לירושלים.

 "לא בא בחשבון, כבר זכיתי במצוה! מה הבקשה השניה?"

אותי לכל מקום  "הבקשה השניה, שתגלה לי מה פשר הנכונות הזו, להסיע
 שהוא".

 "זאת בשמחה. יש לי שעה שלמה לספר".
והוא ספר, כמעט שעה, ספר על ילדות קשה, על אב קשוח, התנגשויות 

 וקצרים. על התמרמרות שגאתה ותסכולים שתפחו.
יום אחד שמע באקראי, שבישוב ליד צפת יש מוסד ממשלתי לילדים חסרי 

מרויות כמוהו, למשל, כך היה בית, או כאלו הסובלים מהתעללויות והתע
בטוח. החליט לעזוב את הבית ולהצטרף לחוסי המוסד. החלטה לחוד, וביצוע 
לחוד. היה זה חלום כמוס, לברוח אליו בלילות אפלים. אבל יום אחד פרצה 
מריבה קולנית, אביו צרח והוא השיב, ועזב את הבית בטריקת דלת. השאיר 

 מאחוריו את התפילין.
ה לירות, והרי יזדקק לכל גרוש. נסע בקו חמישים וארבע לתחנה בכיסו היו כמ

המרכזית בתל אביב, איתר את הרציף לצפת וברר מתי יוצא האוטובוס. אמרו: 
בעוד שעה וחצי. מה יעשה עד אז, החליט לשוטט בסביבה. נסער היה, לא 
היתה לו סבלנות לשבת ולהמתין. החל ללכת, ובטנו המתה ברעב. עבר ברחוב 

ד המעלה, בפאתי מתחם התחנה, והבחין בתכונה ליד בית כנסת מפואר. יסו
התעניין, ואמרו לו שמתקיים כאן "בר בי רב", יום שכולו תורה. זכר שפעם 
לקחו אביו לכזה כנס בבני ברק, והיה שם בצד שולחן עם כיבוד קל, עוגות 

ה. נגש ושתיה. אם כך, יוכל לשבור את רעבונו. נכנס, ובדיוק הסתיימה ההרצא
עם כולם לשולחן, נטל ומזג ואכל ושתה, ועדיין שעה שלמה לפניו. במקום 

 לשוטט בחוסר תכלית, ישמע דבר תורה.
 ואז, כך סיפר, עליתי לדרוש.

"ואני זוכר מה הרב אמר", וצטט את הסיפור ואת הרעיון. ספרתי שהרב 
ש מפוניבז' שאלני שאלה. המשנה אומרת )אבות פ"ה מי"ד( שארבע מדות י

בהולכי בית המדרש: הולך ואינו עושה, כלומר לומד ואינו מבין, לפחות שכר 
הליכה בידו. עושה ואינו הולך, שלומד בבית המדרש שבביתו, שכר מעשה 

 בידו. הולך ועושה, חסיד. לא הולך ולא עושה, רשע.
ותמה הרב מפוניבז': אם יש מי ש"הולך ועושה", הולך לבית המדרש ולומד 

ומתעלה, אורה זו תורה ועולמו שטוף אור וזוהר, אשריו ואשרי  ומבין ונהנה
חלקו. אבל בכל בית מדרש, ויש שעות כלאו לכל אדם, שהוא "הולך ואינו 
עושה". עיניו רואות וכלות איך אחרים מצליחים, מבינים וקולטים, שואלים 
ודורשים, מחדשים מערכות וזוכים להערכה ורואים עולמם בחייהם, והוא 

קולט ואינו מבין, שמועתו קשה עליו כברזל, והכל נדים לו ומתעלמים אינו 
ממנו, מה לו פה ומי לו פה. וזה קורה גם בשומעי שיעור יומי או שבועי. באים 
עייפים ומותשים, הראש בקושי קולט והעיניים נעצמות, אל חבל על הטרחה, 

 -וכבר מחליטים שלא לבוא, להדיר רגליהם 
שלא קראו ולא שנו, אלו אינם הולכים ואינם עושים.  ואז רואים הם את אלו

במה מבלים הם את זמנם, במה מבוססים הם, באיזה הבל וריק, באיזו ביצה 
עכורה. ומחליטים: יהיה מה שיהיה, "שבתי בבית ה'" )תהלים כז, ד(, ולו לשבת 
ולבהות, ובמשך הזמן אזכה "לחזות בנעם ה'" )שם(, גם לקלוט ולהבין 

 ולהתעלות.
"אשרי יושבי ביתך", קודם כל להמנות על היושבים, "עוד יהללוך סלה" 
בהמשך...  נמצא, שההולך ואינו עושה שכנעו להישאר בבית המדרש, ולכן 

 נמנה עמהם.
 -שמע, וחשב: הלא אלי הדברים מכוונים 

נכון, יש לי קצר עם ההורים, התקלויות תדירות ומטען מרירות אין קץ. אבל 
י סלולה: בית שומר תורה ומצוות, ואני על סף הישיבה ככלות הכל, דרכ

הקטנה, ומשם לגדולה, ולבנין ביתי. ולאן אני הולך, למוסד חלוני. לשהות בין 
 -נערים מבתים הרוסים, לחיות באוירה פורקת עול 

ובעודו חושב על כך שמע שאני ממשיך ואומר: הנה, הגר היתה בבית אברהם 
ליה. חייה היו קשים ומרים והחליטה וסבלה משרה, שהקשיחה יחסה א

 - "אי מזה באת ואנה תלכי"לברוח. פגש בה מלאך ה' ושאלה: 
 ."מפני שרי גברתי אנכי ברחת"ענתה: 

 ט(.-" )בראשית טז, חשובי אל גברתך, והתעני תחת ידיהאמר לה: "
ולכאורה, אמורה היתה לנמק בחירתה, לומר שהמצב שם ללא נשוא. ולא 

בלי הגה. למה? מפני שהמלאך כבר הקדים התשובה לכל אמרה דבר, חזרה 
", ואנה תלכי", מאהלו של אברהם! "אי מזה באתטרוניה. הכל נכון, אבל "

למדבר, אל פראי האדם? "שובי אל גברתך והתעני תחת ידיה", ובלבד שתחיי 
 בסביבה של תורה ואמונה!

אר והוספתי, שזו היתה התביעה הנוקבת על אלישע בן אבויה, כמבו
 בירושלמי במסכת חגיגה.

 יצא לתרבות רעה. -"אחר"  -אלישע בן אבויה 
 אמר לו רבי מאיר: "חזור בך". אמר לו: "איני יכול".

 אמר לו: "למה?"
אמר לו: "שפעם הייתי עובר לפני בית קודש הקדשים רכוב על סוסי ביום 
הכפורים שחל להיות בשבת, ושמעתי בת קול שיצאה מבית קודש הקדשים 

 ואמרה: שובו בנים שובבים חוץ מאלישע בן אבויה, שידע כוחי ומרד בי!"
וסיימו בגמרא )חגיגה טו ע"א(: אמר: הואיל ונטרדתי מהעולם הבא, אהנה 

 פחות מהעולם הזה. הלך ויצא לתרבות רעה.ל



 

 ד 

בסופו של דבר, מספרת הגמרא, פעל רבי מאיר שיכניסוהו לגיהנם ועלה עשן 
 מקברו כמאה וחמשים שנה, עד לפטירת רבי יוחנן שפעל להכניסו לגן העדן.

 ויש להבין: הרי דחוהו. מה היה עליו לעשות?
 -אלא, משל למה הדבר דומה 

רגשה סערה, והספינה טבעה. נזדמנה לו קורה ונלפת אדם הפליג בספינה. הת
בה. גל מסרו לגל, השמש קפחה על ראשו וכוחותיו אזלו. סביבו חגו סנפירי 
כרישים, בנס לא גרסוהו במלתעותיהם. חש שהגיע לאפיסת כוחות, והנה חוף 
לפניו, אשד נחל מפכה, עצי פרי לרוב, וקבוצת ילידים מסבים סביב מדורה, 

 , מפטפטים בניחותא.צולים דגים
בצעד כושל עשה דרכו בין אדוות גלי החוף, והקבוצה השתתקה. הביטו בו 
במורת רוח, אינם חפצים באדם זר. החוו בידם: הסתלק, שוב למקום ממנו 

 באת, אינך רצוי כאן!
עצר בחשש. פניו התרכמו: הוריו למדוהו שלא להדחף למקום בו אינו רצוי, 

 -ופה אינו רצוי בעליל 
 ובכן, מה?

 האם ישוב על עקבותיו?
 לים? אל הגלים, לכרישים?! -לאן 

לא! הוא ימשיך ויתקדם. ינסה לפייסם, לרצותם, להתחבב עליהם. יהיה 
 לעבדם, למשרתם. כי אין לו לאן לחזור!

לאטום אוזן, להתעלם מהדחיה,  זה מה שהיה על אלישע בן אבויה לעשות.
 , והמוות אינו אופציה!להתחנן ולהתרפס. כי התורה היא חיים

 ואילו הוא, פנה וחזר. כי גם הים היה אופציה עבורו. על כך נתבע!
והדברים היוצאים מן הלב נכנסו אל הלב, והחליט לשוב הביתה. אל האוירה 
הטעונה והעכורה, אבל המסלול הוא המסלול הנכון. ומצא מפלט בישיבה, 

ת לתפארת, בית של תורה ביצר בה מקומו ומעמדו, "הולך ועושה", והקים בי
וגדולה. שלח ידו במסחר והצליח, קובע עתים לתורה, וההדורים עם ההורים 
יושבו, והם זוכים לכבוד מלכים ולרוב נחת מהבן והנכדים, והכל בגלל שיחה 
אחת אליה נקלע "במקרה", וכבר הגענו לירושלים. לאיזו כתובת הרב צריך. 

 את כל חיי אני חב לו!
חב הוא לרבון כל העולמים, שתכנן שיתקיים באותו מקום איי, את חייו 

ובאותה שעה "בר בי רב", יום שכולו תורה, ואני אוזמן לשאת בו דברים 
באותה שעה, ושם בפי אותו רעיון, וכוון צעדיו לבית הכנסת, והציב בו את 

 השולחן עם המזונות והשתיה, ופתח לבו לדרשה, והשיבו אליו.
                  יות. וכבר אמרו ש"מקרה" אותיות: רק מה'!איזה תזמון, איזו מקר

 )והגדת(

 
אשר  הארץ אל אביך ומבית וממולדתך מארצך לך לך אברם אל ה' ויאמר 

 )יב, א( אראך.
 שכר לו ולתת בעיניו לחבבה כדי מיד הארץ לו גלה לא - אראך וברש"י: אשר

 .ודבור דבור כל על
 נט( חרדים )פרק בספרהקדוש  וכתב
 בתשוקה ארץ מאפסי אליה ולבא ישראל ארץ את לחבב ישראל איש כל וצריך
 מאסנו יען לדורות בכיה לנו שנקבעה עווננו תחילת כי, אמו חיק אל כבן גדולה

 תקום אתה( יד) נאמר ושם, חמדה בארץ וימאסו( כד, קו תהלים) שנאמר בה
 אליה. בבואם ואבניה עפרותיה מנשקים האמוראים היו ולפיכך, ציון תרחם
 לארץ שילך ראשונה פעם אבינו לאברהם אמר ה"שהקב במדרש ומצינו
 ישראל לארץ ללכת לחזור רשות לו נתן לא שחזר ואחר ויחזור ויראנה ישראל

 זה אמר והוא ללכת לחזור משתוקק היה שנים חמש ואותן שנים חמש עד
 אלין נדוד ארחיק הנה ואשכונה אעופה כיונה אבר לי יתן מי( ז, נה שם) הפסוק
 של בפלטריות ללון ולא ישראל ארץ של במדברות ללון מוטב, סלה במדבר

', ה אליו דבר כאשר אברם וילך כתיב, ומשהורשה, תאב והיה, לארץ חוצה
 ראשונה פעם שמה שבא אחר אבל משתוקק היה לא הארץ אל בואו וקודם
 וממנו, נכסף נכסוף אז, הארץ קדושת תפארת יקר הנבואה במראה וראה
, בצער שיושביה פ"אע כמוהו נכספים להיות חלציו יוצאי אנחנו לדורות נלמד

 :ביסורין שמחין נהיה כך מנת על
  בחוד של מעילו בכנף הסודית הפתקא
 רבים חודשים, אדם ובני כבשים עיזים בין, ובנהרות בימים, הארוכות בדרכים

 - לארץ מחוץ ל"זצ הופמן חנוך אברהם רבי צעד, בהשם בבטחון הצרופים -
 : ויסורים תשוקה מתוך שעלו ממאות אחד רק וזה. הקודש לארץ

 עלה (ל"זצ הירושלמי המגיד ידלר ציון בן' ר של הקרוב ידידו) חנוך אברהם רבי
 אולי" שחשש משום, ל"בחו להתחתן רצה לא הוא. בחור בעודו הקודש לארץ

, לעלות בנפשו וגמור מנוי היה... הקדש לארץ" אחרי ללכת האשה תאבה לא
 . ישראל בארץ שם זיווגו את יחפש, כ"אח ורק
 ה'העלי תכנית לכן, מדוכדך עני בחור הוא גם היה, משפחתו בני שאר כמו

 כסף לו היה לא, פשוט -" ממונות עניני" של רב בקושי נתקלה הקודש לארץ
 אך. לו היתה לא פספורט תעודת גם. הסמוכה לעיר מעירו לפסוע להתחיל

 ". לדרך יוצאים" - בדעתו נחוש היה
 ? איך

 ": רגלי הולכים"
 ' בה יבטח אשר

 : היה כך, שהיה ומעשה
 הגדולה לעיר קידה קד, לאחור פניו את הסב, וילנא בשערי נעמד בודד בחור
 . אודיסא עד - לכפר ומכפר לעיר מעיר רגליו את כיתת הוא. לדרך ויצא

 באחת' אורחים הכנסת' בפתח כשעמד הימים שבאחד, סיפר הוא בהזדמנות
 ושאל הקהל מחשובי אחד אותו עצר, הדרך להמשך שיצא לפני, העיירות

, פספורט לך שאין הבחנתי, רגלי לדרך מכאן יוצא שאתה מבין אני ל'בוחר"
  לעבור מפחד לא אתה איך, כך צועד שאתה ארוכים ימים שכבר לי ונראה

 רגע להמתין ממנו ביקש חנוך אברהם' ר?" פספורט ללא האלה הדרכים את
 נוסח על והצביע פתחו ישן סידור מהארון הוציא לאכסניה פנימה נכנס, קצר

  ".שלי הפספורט זה, הנה: "ואמר" הדרך תפלת"
 לארץ - להפליג ביקש ממנו הגדול הנמל היה בה, אודיסא שערי עד כך

 . הקודש
 מצא שם, הנמל אל בחפזה צעד בידו הקטנה וחבילתו לאודיסא כשהגיע מיד

 ללא אופיינית בזריזות. ישראל לארץ להפליג העומדת גויים של אניה לפניו
 להתיישב ומיהר, ופספורט אישורים בלי לאניה פנימה נכנס, ודברים אומר

 במרכז, הקהל מחדרי באחד, במנוחה יושב עודו. הפנויים המקומות באחד
 את ממנו ביקש השוטר. ואישורים תעודות לבדוק שוטרים נכנסו, הספינה

 החוף אל בחזרה, פנים בבושת החוצה גרשוהו, בידו היו שלא וכיון, תעודותיו
 ... השמים כיפת תחת

 . בחבילה היו התפילין. בספינה נשארה חבילתו
 מעט גם הטמין בנרתיק. הגשמי עולמו כל היה בו עור של גדול נרתיק זה היה

 . הארוכה בדרך ללבוש אבא מבית לו נותרו שעוד בגדים
 בידו אשר והארץ השמים אלוקי' ה אל וקיווה הספינה ליד עמד חנוך אברהם

 ". בטחון. "והיבשה הים
 : חנוך אברהם רבי של בפומיה מרגלא, אגב
" מבטחו' ה והיה' בה יבטח אשר הגבר ברוך" שבפסוק" מבטחו" מילת למה

 שכל לך שנדמה במקום שאפילו לך לומר? קמץ במקום בפתח מנוקדת
 יסייעו כן תעשה ואם', בה מלבטוח תחדל אל, לפניך וסגורים קמוצים הדרכים

, הפתוח בנמל עמד הוא, בקיצור. הצלחה שערי לך ויפתחו, השמים מן לך
 .לשמים נשואות עיניו'. ה אל וקיווה, ממקומו טלטלוהו כמעט עזות רוחות

 חבלים והתרת העוגן ניתוק לאחר זה היה, האניה הפלגת לפני מועט זמן
 ! לעצור - פקודה התקבלה. מבוהלת שריקה נשמעה לפתע, הפלגה לקראת

 . שוב עגנה היא
 להוציא המלחים הסכימו, הכעוסים הנמל ועובדי המלחים בין קצר שיח לאחר

 עשיר נוסע האניה על להעלות במטרה) האניה אל המוביל הגשרון את שוב
 אחריו שהביא נוסע עולה האניה על שהנה הבחין הבחור(. המועד את שאיחר

 ... ועיזים כבשים של גדול עדר
. הצאן בין בזחילה ונכנס חנוך אברהם התכופף, צעיר בחור של גוף בזריזות
 הארץ על התישב. האניה על ועלה במהירות ביניהן צעד הכבשים בין התחבא
 . בו שהרגישו בלי הסיפון בצידי בינותם

 נחה בו המקום אל ושב הספינה לירכתי ירד, הנמל את עזבה כשהספינה
 הנסיעה . הקודש ארץ אל בדרכו יצא כך ממקומה נזרקה לא שעדיין חבילתו

 . החלה
 ושוחחו חברו את אחד הכירו כבר הנוסעים, הפלגה של ימים כמה כשעברו

 כיצד: בשאלות חנוך אברהם' לר לו להציק האניה יושבי החלו וכך, ביניהם
 מה? בכיס פרוטה ללא קרוב או מכיר בה לו שאין חדשה לארץ נוסע בחור

 לו יש בוודאי" בלחש אמרו אחרים? לצידך יעמוד ומי, תחיה איך? שם תעשה
 לאחר הימים באחד"... ישראל בארץ להתבסס לו שיעזרו תכשיטים או כסף

 עתק סכום על ק"צ לי יש, כן: "הבחור להם ענה סרק בשאלות אותו שהטרידו
 ". לאומי בין מסחרי מבנק

 עומד שמישהו בלי כך סתם עולה לא שהוא בטוחים שהיו סקרנים נוסעים
. בוטח שעליו ק"הצ סכום ומה הכסף היכן הסוד את לגלות בו האיצו מאחוריו

 חיטט, לידו שעמדה החבילה את פתח, בקשתם בפני לעמוד היה יכול כשלא
 עבה ניר מחיקו הוציא חנוך אברהם' ר. בצפיה המתינו הסובבים וכל, בה

 דרבנאי אחוה תחליפא רב תני: "כתוב היה הנייר על, בהתרגשות להם והושיט
 הביטו הם( ו"ט ביצה" )הכיפורים יום ועד ה"מר לו קצובין אדם של מזונותיו כל

 ". דבריו שיקיים ההבטחה בעל עלי נאמן: "להם להגיד מיהר והוא, עליו
 . ימיו כל בכיסו מונחת היתה זו שפתקא, הירושלמי המגיד סיפר, זוכרני
 נקשן לדא דא אבריו, החוף אל כולם עם ירד, יפו בנמל עגנה האניה כאשר

 .מעיניו זלגו חמות דמעות ושתי, מהתרגשות
. בהשם בטח כמובן אך לירושלים מיפו לעלות כדי פרוטה אפילו בידו היה לא

 אורחת וראה עיניו את הגביה התרגשות הומה ולב דומעות בעיניים
, וירקות פירות החמורים על נשאו הם, ירושלימה בדרכה שעולה, ישמעאלים

 ארוך רגע עליו הביטו. העגלה על עימם שיעלה יסכימו אם אותם שאל הוא
 הבחור חנוך אברהם' ר! יאלה, עימנו עלה - מרופט יהודי כסף לך אין" והפטירו
 דברי את עיניו לנגד שם שעה באותה כי לי וסיפר. פחד ללא אליהם הצטרף

! שבעולם דבר משום ירא אינו ש"ית' בה בטחונו ששם שאדם המוסר חכמי
 ההר ובעליית, מאד כבדוהו הם, הערבים על מוראו את הטיל ה"הקב ואכן

 ".היהודי לחכם יעשה ככה: "ערבי בניגון לפניו קראו לירושלים
 .ובששון בשמחה ירושלים לשערי הגיע כך



 

 ה 

' בה הגדול ביטחונו לזכר", הופמן"ל משפחתו שם את להסב החליט ביום בו
 . הקודש לארץ עליתו בעת עמו שעשה והנס

              .מעלה של בירושלים ההוד מדמויות לאחת והיה התחתן בירושלים
 )להגיד(

 .ו(-ותרא כי הרתה ותקל גבירת בעיניה... ותענה שרי )טז, ד
 רבי משה מונק ביאר זאת עפ"י סיפור: 

הוצרך פעם לנסוע לפראג לרגל עסקיו, והוא הזמין לשם כך את שרותיו גביר אחד 
של עגלונו. השניים נסעו כברת דרך אורכה, עד שהיום העריב. לקראת חשכה הם 
עצרו את עגלתם והתכוננו לעשות את הלילה על אם הדרך. כמנהגם של אנשים, 

יד העגלה פשטו השניים את בגדיהם, עטו על גופם בגדי לילה, פרשו לעצמם ל
 מצע לישון עליו ונרדמו.

עם שחר, התעורר העגלון ראשון, ומיד מיהר ולבש את בגדי הגביר. אחר, עלה על 
העגלה והתיישב במושב האחורי כשהוא מתענג על הריפוד המלטף. הוא התבונן 
בקוצר רוח מבעד לחלון והבחין כי הגביר עדיין נם את שנתו, לכן הרים אבן קטנה, 

 ליו וקרא בקול גדול: "נו, עגלון! עד מתי תשכב?!"...השליך אותה ע
הגביר קפץ ממקום משכבו והיה משוכנע כי העגלון חומד לו לצון, "האם הסתתרה 
בינתך?", שאל תוך כדי שהוא מסובב את אצבעו על רקתו ומראה לעגלונו את 

י שהוא חושב אודותיו. אבל העגלון לא חשב לוותר, והחזיר לו בצעקה: "אני איננ
משוגע! את הוא שוטה הכפר! אני הגביר ואתה העגלון שלי, ועכשיו מהר לבש את 
הבגדים והתחל בנסיעה!". הגביר נוכח לראות כי לא בנקל יצליח לגבור על העגלון, 
באין ברירה אחרת לפניו לבש את בגדי העגלון ונסע לפראג, לבית הדין. בקושי 

צועקים בקולי קולות את אותם עצרה הכרכרה וכבר קפצו מתוכה השניים כשהם 
 דברים: "אני הגביר! אתה העגלון!"...

במהרה נכנסו השניים לחדרו של ה"נודע ביהודה", וכל אחד הרצה את טענותיו 
בפניו. שמע הרב את דבריהם והגיב: "עניין זה מסובך מאוד, עלי לחשוב כיצד 

מוע את הכרעתי להכריע בדבר, לכן לכו עכשיו וחזרו מחר בשמונה בבוקר, כדי לש
בנדון". ומיד לאחר צאתם קרא הרב לשמש בית הדין והורה לו שמחר יושיב אותם 

 להמתין לו ואל יתייחס אליהם כלל, עד שעות אחרי הצהריים המאוחרות.
עוד לפני השעה הנקובה כבר נשמעו הדי הויכוח בין השניים, הם צעקו בנסותם 

העגלון!", ופני שניהם בערו מכעס לגבור זה על קולו של זה: "אני הגביר! אתה 
ומשנאה. אך שמש בית הדין, נאמן לבקשת הרב, נגש אליהם ואמר כי הרב עסוק 
ביותר ועליהם להמתין בבית הדין עד שיתפנה. בלית ברירה התישבו השניים תוך 

 כדי ההתכתשות המילולית.
כריז הזמן חלף ולאט לאט נמאס הויכוח גם עליהם, הרי אף אדם אינו מסוגל לה

במשך שעות על עצמו "אני הגביר"... בהמשך התאספו בבית הדין עוד בעלי דינים 
נוספים שהשמיעו בקול את טענותיהם: בפינה אחת התווכח קבלן עם לקוח 
ובפינה אחרת התדיינו שני סוחרים ביניהם בויכוח מרתק. ושני הטוענים לתואר 

 הגביר נסחפו בהדרגה לאווירת המקום.
הם כך, בטנם החלה לשגר אותות מצוקת רעב, ולהט הויכוח פג שעות חלפו עלי

כמעט לגמרי. בשעות אחר הצהריים הציץ הנודע ביהודה מחדרו והבחין 
שהשניים הסיחו את דעתם מן העניין הבוער שלשמו הגיעו. באותו רגע פתח את 
דלת חדרו לרווחה והרעים בקול: "יכנס העגלון!", העגלון האמיתי נבהל כהוגן 

ץ על רגליו במהירות. לאחר שבריר שניה נזכר כי בעצם כבר אינו עגלון מזה וקפ
יממה שלימה, אך היה כבר מאוחר מידי... הנודע ביהודה הצליח להוציא את 

 האמת לאור, השניים החליפו בחזרה את בגדיהם ופנו לדרכם לשלום.
הגר באופן דומה מוצאים אנו שכאשר פונה המלאך אל הגר, הוא קורא אליה: "

שפחת שרי". והגר, שהיותה שפחת שרי היא עובדה בלתי נפרדת מחייה , מגיבה 
 בטבעיות לפניה הזאת.

לאחר מכן ממשיך המלאך ושואל מפני מה היא בורחת, ומבלי משים, בתשובתה 
 "מפני שרה גברתי"...  -אומרת הגר

"את עצמך חשפת את נקודת האמת. בדברייך הנך  –מכריע המלאך  -"אם כן: 
מודה שאת שפחת שרי, והיא גבירתך... לכי מהרי ושובי אליה , המשיכי לקבל את 

      מרותה והתעני תחת ידיה"...
 )ומתוק האור(

 
 )יז, כו(בעצם היום הזה נמול אברהם 

 וירא מה עשה אברהם אבינו כשנצטווה על ברית מילה? מסופר במדרש, )תנחומא
 מקפח שאינו ה"הקב של שמו יתברך ממרא? באלוני ולמה ממרא, ( "באלוני ג פרק
 שאמר וכיון וממרא, אשכול ענר, לאברהם, לו היו אוהבים שלשה בריה, של שכר

 אמר וכך כך אמר, ענר, אצל הלך עצה מהם לקחת הלך שימול הוא ברוך הקדוש לו
 של קרוביהן שיהיו לעשותך? אתה רוצה מום בעל ענר: ל"א הוא, ברוך הקדוש לי

 והלך הניחו מפניהם. לברוח יכול אתה ואין אותך והורגין באין שהרגת המלכים
 אתה אם זקן, אתה אשכול: ל"א ה,"הקב לי אמר וכך כך ליה אמר אשכול, אצל

 ל"א ,ממרא אצל והלך הניחו ותמות. לסבול תוכל ולא הרבה, דם ממך יצא תמול
 עצה?! מבקש אתה הזה בדבר ממרא: ל"א תיעצני? מה ה,"הקב לי אמר וכך כך

 ואלולי המלכים, מן והצילך הנסים, כל לך ועשה האש, מכבשן שהצילך הוא הלא
 אתה אחד אבר ומקצת שבך, אברים ח"רמ והציל אותך, הורגין היו וגבורתו כחו

 נגלה איני שימול עצה שנתת אתה יתברך ה"הקב אמר כמצותו! עשה עצה? מבקש
 ממרא". באלוני' ה אליו וירא ד",הה בתחומך אלא אליו

 מדרש זה אומר דרשני. כשנתבונן נראה שיש כאן כמה קושיות עצומות:
 א. אברהם אבינו צריך "עצות" אם לעשות כדבר ד'?

ב. וכי אלו הם ה'אוהבים' של אברהם? שאומרים לא לעשות רצון ד'? הרי יש כלל 
 ידוע: "הגד לי מי הם חבריך ואומר לך מי אתה"...

אומרת שלא ידע מה לעשות, נו, אז אם הרוב אמרו שלא למול ג. ואם שאלם, זאת 
 למה באמת כן מל?

ד. ומה השכר שזכה בזה ממרא? שיתגלה הקב"ה בחלקו. מה ה"מידה כנגד מידה" 
 בזה?

 רמז המשך - כג פרק - ה. ואיך נבין את דברי המדרש בילקוט שמעוני: )בראשית
 וממרא אשכול ענר צדיקים ארבעה בה שדרו ארבע קרית אותה קורא קב( "ולמה

וביותר, בהמשך המדרש: ]למה נקרא שמה קרית  ואברהם" וכי אלו הם צדיקים?
אשכול וממרא", כאן עושים הם  ענר אברהם צדיקים ארבעה בה ארבע:["ושמלו

 ההיפך מה"עצה טובה" שלהם, ומלו את עצמם?
 מחמת עוצם הקושיות, נראה לחדש בזה כך:

ידוע בספה"ק שטעם מצוות המילה היא כדי להכשיר  בהקדם, עניין מצוות מילה,
את הקטן שיהא ראוי לעבודת ד' וכדי להחליש את תאוותיו. ויתכן להוסיף בזה 
עוד הסבר, עפ"י דברי האור החיים הק' בפ' תזריע וכן הוא בעוד הרבה ספרים הק' 
שמחשבות ההורים משפיעים על נפש הילד. וכשנולד ילד ישנו החשש שמא 

 ופרע ממחשבתם שטבועה בנפשו.ואולי י
ויתכן, שלכן, ברוב רחמיו וחסדיו ציוה לנו הקב"ה למול את התינוק כבר בן שמונה 
ימים, שיקבל את החותם של יהודי, שמעת שכבר יש בו חותם של צווי השי"ת 

 ממילא מוכשר הוא יותר לקיים רצון השי"ת.
כלים שיורדים לטומאה ויומתק יותר עפ"י מה שמצינו בדיני טומאת כלים שישנם 

 טומאתן לידי יורדין הכלים "כל כה, ט( פרק כלים במחשבה או במעשה )מסכת
 מיד מבטל שהמעשה, מעשה בשנוי אלא טומאתן מידי עולים ואינן, במחשבה

 מחשבה"   מיד ולא מעשה מיד לא מבטלת אינה ומחשבה, מחשבה ומיד המעשה
לנו הקב"ה שנחתום בו "שינוי מעשה"  יתכן, שלכן, כשנולד התינוק ציוה

"שהמעשה מבטל מיד המעשה ומיד המחשבה" ובזה נכשירו להיות כלי מוכן 
לעבודת השי"ת. ובאמת לא צריך כאן את המחשבה כלל אלא עצם המעשה 

 שיכשירו.
ועתה נבא אל ביאור המדרש: הקב"ה אמר לאברהם שימול את עצמו. בא אברהם 

רה ומה הנסיון במצוה זו? הרי כבר עברתי נסיונות אבינו ואמר לעצמו, מה המט
קשים בהרבה מזה. הלך אצל ידידו לשאלם, בא אצל ענר, ושאלו מה הנסיון בזה, 
אמר לו ענר: הקב"ה כנראה רוצה שתמסור נפשך איליו, ואם תשאל מה מסירות 

 אותך והורגין באין שהרגת המלכים של קרוביהן נפש יש כאן? התשובה: "שיהיו
מפניהם". שמע אברהם והמשיך אל אשכול לשמוע מה הוא  לברוח יכול אתה ואין

אומר, אמר לו אשכול: גם אני סבור שהמטרה היא מסירות נפש אבל מטעם אחר: 
ותמות". בא אצל  לסבול תוכל ולא הרבה, דם ממך יצא תמול אתה אם זקן, " אתה

, שהרי כבר ממרא, אמר לו ממרא, לא יכול להיות שהמטרה היא מסירות נפש
 האש, מכבשן שהצילך הוא הוכחת עצמך כמה פעמים עם מסירות נפש: :הלא

 אותך, הורגין היו וגבורתו כחו ואלולי המלכים, מן והצילך הנסים, כל לך ועשה
 שבך", והרי בכל אלו המקרים כבר מסרת נפשך. אברים ח"רמ והציל

קב"ה חפץ במעשה אמר לו ממרא, אין הקב"ה רוצה ממך כוונה כזו או אחרת. ה
המילה בלבד. שכן כאמור בהנ"ל כאן ע"י המעשה מוציאים וגואלים את התינוק 
מכל מחשבות הסיגים, ואברהם אבינו הוא הראשון שמקיים מצווה זו, והוא צריך 
להנחיל לדורות הבאים את הכשרת נפשם ע"י המעשה בלבד, לכן, אף שהוא עצמו 

ממנו רק "מעשה" בלבד, כמו אצל הקטן  הרי לא נצרך לזה כמובן, בכל זאת נדרש
הזה שאין לו שום מחשבה ורק מרגיש את עצם המעשה בלבד. וזה מה שאמר לו 

 כמצותו!" רק את העשיה. ממרא: "עשה
בזה מובן היטיב, מה המידה כנגד מידה בשכרו של ממרא, שנתגלה ד' בחלקו, 

נפש הילד כיוון שהוא זכה להבין שכל המטרה של המצווה היא להכשיר את 
וכמובן שכל התמיהות נתיישבו בזה   להשראת אלוקים, לכן נתגלה הקב"ה בחלקו.

         מאליהם.
 ציוני תורה() 

 
אברהם אבינו שומע שלוט נלקח בשבי, ויוצא למלחמה. חז"ל מונים לנו עשרה 

והרמב"ם מונה את הניסיון של מלחמת  –ניסיונות, שבם נתנסה אברהם אבינו 
 ארבעת המלכים, כניסיון הרביעי. 

 לא מובן;  לכאורה
אברהם יכל לשבת בבית, לערוך את ליל הסדר כהלכתו, ולמחרת אפילו למסור 

החניכים שלו; לוט היה נישאר בשבי, עד שהיו מחליטים  318 – 'שיעור כללי' ל
 היו משחררים אותו!המלכים שאין להם בו צורך יותר, וממילא 

אם כן, מה הניסיון שהיה כאן??? מי ביקש ממנו ללכת ולשחרר  – נשאלת השאלה
 אותו?! 

ועוד, אם כבר החלטת ללכת ולשחרר אותו, למה ללכת ישר למלחמה ולא לנסות 
 לעשות שלום?!

ואם החלטת כבר לצאת למלחמה, למה אתה לא ממתין אחרי ליל  – שאלה נוספת
מה  –שב הלילה, תקיים את מצוות הסדר, ואחרי פסח תצא למלחמה  –הסדר 

 דחוף כ"כ לצאת למלחמה דוקא הלילה?!
אם הוא היה יוצא ישר אחרי פסח, הוא היה מפסיד את המימונה!  –האומר  יאמר

 
 שאלה נוספת שראיתי, ששואלים המפרשים;

 מה עשה אברהם אבינו? התפלל! –כששרה אמנו נלקחה לבית פרעה 

 למה לא זרקת חול על הארמון שיתפוצץ?!  –שאלת השאלה נ
אז למה הוא לא עומד בתפילה גם  –הרי אברהם אבינו יודע מהי מעלת התפילה 

 חניכי ביתו, ויעשה עצרת תפילה! 318שייקח את כל  –על לוט??? 



 

 ו 

מיד הוא יוצא  –הוא מתפלל, וכשלוט נלקח לשבי  –למה כשאשתו בשבי 
 למלחמה???

כשהגיעו לגבול  –לתמוה, הרי ידוע שאברהם אבינו עושה השתדלות יש  ועוד
מה הוא כבר יכל לעשות מול המצרים  –מצרים, הוא הכניס את שרה לתוך ארגז 

 הוא לא סמך על הנס.  –שטופי הזימה?! אם כן, הוא עשה כל שביכולתו לעשות 
 סיכוי?! אם ככה, איך הוא יוצא למלחמת המלכים, בזמן שהוא יודע שאין לו כל

 שאלה נוספת;
 תעשה אשר והנפש{ ל-טו במדבר} ר''ת - אומרת הגמרא }מסכת סנהדרין צט, ב{

ב, -מלך יהודה )ראה מלכים חזקיה בן מנשה הוא זה}בפרהסיא{ דוגמא ל רמה ביד
)גנאי(, כלומר שהיה מגלה פנים דופי  של בהגדות בפרהסיא ודורש יושב שהיה כא(

 אמר ואומר שמשה רבינו כתבם שלא לצורך, וכךבתורה, ומלגלג על פסוקים 
 תמנע לוטן ואחות{ כב-לו בראשית} אלא בתורה לכתוב למשה לו היה לא וכי מנשה

ומה הוצרכה תורה  לאליפז פלגש היתה ותמנע ועוד אמר באותו ענין )שם פס' יב(:
 וילך{ יד-ל בראשית}לכתוב דברים אלו, הלא הם חסרי משמעות ? וכן מה שנאמר 

 הלא דבר שאינו צריך הוא ! בשדה דודאים וימצא חטים קציר בימי ראובן
 –מה זה משנה אם זה היה בקציר חיטים, או בקציר שעורים  – נשאלת השאלה

 מה זה משנה לנו מתי זה היה ? 
ומשכבר  מיהת עלה דאתן - מסבירה הגמרא את הפסוקים שלגלג עליהם מנשה

מה הוא  – היא מאי תמנע לוטן אחותכב(  באנו לכך, אנו שואלים: )בראשית לו,
 בת עיר החורי, אחותו של לוטןבתו של שתמנע מבארת הגמרא:  בא ללמדנו ?

הנזכר  אלוף וכל תמנע אלוף לוטן אלוף{ כט-לו בראשית} דכתיב היתה הואי מלכים
שר גדול , כמותו כמלך, אלא שאינו מעוטר בכתר   היא תאגא בלא מלכותא בתורה

מלכות. והנה לוטן זה, ירש את שררת ה"אלוף" משעיר אביו, אבי כל משפחת 
רצתה תמנע   לאיגיורי בעיאהחורי, ונמצא שאחותו תמנע היתה בתו של מלך. 

 הלכה קבלוה ולא ובקשה מהם שיגיירוה ויעקב יצחק אברהם אצל באתה .להתגייר
לבניהם של  זו לאומה שפחה תהא מוטב אמרה , כיעשו בן לאליפז שפילג והיתה

 אחרת לאומה מלכה גבירה תהא ולא האבות, דהיינו לאליפז בנו של עשו בן יצחק
 וזהו מה שבא הכתוב "ואחות לוטן תמנע"  ללמדנו, כמה היתה  לחורים בני שעיר !

גדולתו של אברהם אבינו, וכמה היו משתוקקים להידבק בזרעו, עד שבת מלכים 
 דצערינהו עמלק נולד ממנהמינה יצא  נפקכתמנע העדיפה להיות פילגש בביתם.  

נענשו האבות  טעמא מאישגרם הרבה צער לישראל. שואלת הגמרא:  לישראל
ה להם לרחק את משום שלא הי לרחקה להו איבעי דלאעונה הגמרא: משום  בכך ?

תמנע ולמונעה מן הגירות, ועל כן הענישם הקב"ה ומסר את ישראל צאצאיהם 
 וילך כעת מבארת הגמרא את הפסוק השני שלגלג עליו מנשה: בידי צאצאיה.

 פושטין שאין לצדיקים מכאן רב אמר יצחק' בר רבא אמר חטים קציר בימי ראובן
נו מוצאים שראובן הקפיד לצאת שהם מדקדקים ביותר בגזל, שהרי א בגזל ידיהן

לשדה אחרי הקציר דוקא, כי אז אין בעלי השדות מקפידים ולא אכפת להם שבני 
 אדם יטיילו בשדותיהם, וכך נמנע מן הגזל!

 אין סתם! כל מילה נצרכת! –אם כן, כל מילה הכתובה בתורה היא קודש קדשים! 
כן שילמו  –התורה מקדישה י"א פסוקים למלחמות; ארבעה מלכים נגד חמישה 

מיסים/לא שילמו מיסים, י"ב שנה עבדו/י"ג שנה מרדו, למלך פלוני קראו ככה, 
 ולמלך אלמוני קראו ככה;

 בשביל מה צריכים את כל הפרטים הללו??? – נשאלת השאלה
 י מדרש;כדי להבין את יסוד הדברים, נצטרך תחילה לבאר דבר

ויהי בימי אמרפל מלך שנער  – מספר המדרש }בראשית רבה, פרשה מב, אות א{
)בראשית יד, א(, רבי יהושע דסכנין בשם רבי לוי פתח )תהלים לז, יד טו(: חרב פתחו 
רשעים וגו' חרבם תבוא בלבם וגו', מעשה ברבי אליעזר בן הורקנוס שהיו אחיו 

פרתו ונשברה, אמר לטובתי נשברה פרתי, חורשים במישור והוא חורש בהר ונפלה 
ברח והלך לו אצל רבי יוחנן בן זכאי, והיה אוכל קוזזות אדמה, עד שעשה פיו ריח 
רע, הלכו ואמרו לרבי יוחנן בן זכאי ריח פיו של רבי אליעזר קשה לו, אמר לו כשם 
שהבאיש ריח פיך על התורה, כך יהיה ריח תלמודך הולך מסוף העולם ועד סופו. 

אחר ימים עלה אביו לנדותו מנכסיו, ומצאו יושב ודורש וגדולי מדינתו יושבים ל
לפניו, בן ציצית הכסת ונקדימון בן גוריון ובן כלבא שבוע, ומצאו יושב ודורש 
הפסוק הזה, חרב פתחו רשעים וגו', זה אמרפל וחבריו. להפיל עני ואביון, זה לוט. 

בם, )בראשית יד, טו(: ויחלק עליהם לטבוח ישרי דרך, זה אברהם. חרבם תבוא בל
 לילה הוא ועבדיו ויכם.

}ריש פרקי דרבי אליעזר בואו ניגש לביאור המדרש, כפי שמבאר הזוהר הקדוש, וה
 פכ"ז{:

דע לך, לארבעת המלכים היתה מטרה  –בא ר' אליעזר בן הורקנוס ומגלה לנו סוד 
המלכים, סבב כל מה שנעשה במלחמת ארבעת  – ויהי בימי אמרפל" " –אחת 

 הוא נמרוד! –' לפרמאקראו לו ' –סביב בנאדם אחד 
לתפוס את  – " להפיל עני ואביון " –ארבעת המלכים התאגדו יחד במטרה אחת 

 לשחוט את אברהם אבינו! –" לטבוח ישרי דרך" –לוט!, המטרה הבאה היתה 
 אם כן, נוכל כעת להבין מה הולך כאן:

 }קהלת ז, יד{ זה לעומת זה עשה אלקיםאומר שלמה המלך 
לעומתם, הוא נותן גם לכוחות  –הקב"ה נותן לכוחות הקדושה את הכוחות שלהם 

 הטומאה את הכוחות שלהם; היסוד הזה מוטבע, עוד מראשית הבריאה;
לעומתו, יש את נמרוד שכל  –יש את אברהם אבינו שמפיץ את דבר ה' בעולם 

 להפיץ את הע"ז בעולם. –מטרתו היא מרידה בקב"ה 
 –יש את נמרוד. אם יש את יצחק  –העולם כולו עובד באיזון; אם יש את אברהם 

יש את  –יש את עשו. ואם יש את משה  –יש את ישמעאל. אם יש את יעקב 
 בלעם. 

שעיר לה', ושעיר לעזאזל  –ישנם שני שעירים, המוקרבים ביום הכיפורים 
 שמוקרב לכוחות הטומאה;

 להים.  אה עשה זעומת לה זאותיות  עזאז"ל – רבותינואומרים 
ויקחו את לוט ואת רכושו בן אחי אברם וילכו והוא יושב { יד, יב}אומרת התורה: 

 .בסדום
 לכאורה, הפס' היה צריך להיות כתוב בצורה אחרת ? – שאלנו

אתה יודע מה הרכוש של לוט?!  –" ושכר תאו טלו תא חוקיו" – אומרים המפרשים
שהוא  –שכל המלחמה היתה, למען המטרה הזאת  –"! םרבא יחא ןב" שהוא –

לא לכסף שלו, ולא לרכוש שלו, אלא רק  –אחיינו של אברהם! הם לא נזקקו 
 לאברהם!

 ;ויבוא הפליט ויגד לאברם העברי{ שם יג}אומרת התורה:  –לוט נלקח בשבי 
(: ויגד לאברם יג, יד בראשית) – שית רבה, פרשה מב, אות ח{אומרים חז"ל }ברא

 העברי... רבי יהודה אומר כל העולם כלו מעבר אחד והוא מעבר אחד ...
רוצה להחזיר את כל העולם מן העבר האחד, מבלי שיהיה  –הוא נמרוד  –'אמרפל' 
 }בראשית יא, א{ שפה אחת –לחזור בחזרה למה שהיה בדור הפלגה  –עבר שני 

כל  –זה שאברהם היה מן העבר השני, על זה היתה המלחמה!   ודברים אחדים
 המלחמה היתה, למנוע הפצת דבר ה' בעולם!

 אם זו היתה כל מטרתם, אמר אברהם אבינו: "אם ככה, עכשיו אני יוצא למלחמה!"
 "אה, אבל אתה תמות???"

אם המלחמה היא על קידוש  –"אני יודע! אבל אני הולך לקדש שם שמים בעולם!" 
אז הרגע יוצאים למלחמה  –אם המלחמה היא כנגד דבר ה' בעולם  –שם שמים 

 ולא אחרי פסח!
 :אם אלה הדברים בס"ד, נוכל כעת להבין טוב מאוד

כבר מוכרים  –נכנסו ב"ה לחודש מרחשון. בחנויות כבר ישנה אווירה של חנוכה 
לושים יום קודם החג, דורשים בהלכות ש –סופגניות, אז ממילא תיקנו לנו חז"ל 

 אוכלים סופגניות  –החג, וששים יום קודם החג 
 בחנוכה, יוצאים י"ב חשמונאים למלחמה, כנגד ממלכה שלמה של יוונים!

להשמיד }אסתר ג, יג{  –לעומת זאת,  בימי מרדכי ואסתר כשהיתה הגזירה של 
מה אמרה אסתר  –ביום אחד להרג ולאבד את כל היהודים מנער ועד זקן טף ונשים 

וצומו עלי ואל תאכלו ואל תשתו שלשת ימים לילה ויום גם }ד, ה{  –המלכה ??? 
 הולכים להתפלל!!! – אני ונערתי אצום כן

בתקופת החשמונאים יצאו למלחמה, ובתקופת מרדכי ואסתר  – נשאלת השאלה
 מה ההבדל??? –התפללו 

 גוף ונשמה!
על זה אנחנו יכולים רק  –יא על הגוף שלנו כשהמלחמה ה – אומרים רבותינו

על זה צריכים  –להתפלל, כי הכל בידי שמים! אבל כשהמלחמה היא על הנשמה 
 לצאת ולהילחם בכל הכוח!

לא דרשו לעבור על שום עיקרי הדת. לעומת  –בפורים רצו להשמיד את הגופים 
 –ניסו לבטל שבת, חודש, טהרה ומילה  –זאת בחנוכה, רצו להשמיד את הנשמה 

 לכן יוצאים למות על קידוש ה'!
אמר אברהם אבינו: "כשפרעה לקח לי את שרה, הוא לא התכוון להעביר אותו 

מה עושים במצב כזה ? מתפללים! אבל  –מעיקרי הדת, אלא הוא רוצה את אשתי 
במחיר של אפילו  –כשמנסים למחות את שם ה' מן העולם, צריך לצאת למלחמה 

 לקדש שם שמים בעולם!" –מוות 
לא לוט היה הכתובת של ארבעת המלכים,  – אומר הזוהר הקדוש }ריש פ' לך לך{

אלא אברהם. אותו הם חיפשו. אבל כדי לגרום לאברהם לצאת למלחמה, הם 
 נצרכו לחטוף את לוט תחילה.

 :אם אלה הם פני הדברים, נוכל להבין את היסוד הנפלא
איך? אחרי מלחמת המלכים,  –"ואגדלה שמך"  –לאברהם אבינו מבטיח הקב"ה 

הקב"ה עושה לכבודו נס, ומלך סדום יוצא לכבודו מבור הסיד; כעת כבר כולם 
"אל עמק שוה הוא עמק  –עושים כולם במה אחת  –מאמינים בנס אור כשדים 

כעת כולם יודעים  –ומושיבים את אברהם עליה וממליכים אותו עליהם המלך", 
 י זה אברהם, ומתפרסם שמו בכל העולם!מ

 אם ככה, נוכל כעת להבין מדוע כותבת לנו התורה את כל סיפור המלכים בהרחבה:
באים חז"ל ואומרים לנו, שארבעת המלכים הם כנגד ארבעת הגלויות שצריכים 

 ישראל לעבור עד ביאת משיח צדקנו;
אבון כשם שפתח אמר רבי  – אומר המדרש }בראשית רבה, פרשה מב, אות ב{

בארבע מלכיות, כך אינו חותם אלא בארבע מלכיות, )בראשית יד, ט(: את 
כדרלעמר מלך עילם ותדעל מלך גוים ואמרפל מלך שנער ואריוך מלך אלסר, כך 
אינו חותם אלא בארבע מלכיות, מלכות בבל, ומלכות מדי, ומלכות יון, ומלכות 

, יב(: והמה לא ידעו מחשבות ה' אדום. רבי פינחס בשם רבי איבו פתח )מיכה ד
ולא הבינו עצתו כי קבצם כעמיר גרנה, למה )בראשית יד, ג(: כל אלה חברו אל 
עמק השדים, כדי שיבואו ויפלו ביד אברהם, הדא הוא דכתיב ויהי בימי אמרפל 

 וגו'.
 בארבע שפתח כשם אבין רבי אמר( ב מב) רבה בבראשית אמרו – רמב"ןכותב ה
 ויהי( לשון בשינוי ד מב) עוד ושם' וכו מלכיות בארבע אלא חותם אינו כך מלכיות

 זו עילם מלך כדרלעומר מדי, זו אלסר מלך אריוך בבל זו שנער מלך אמרפל בימי
 העולם. אומות מכל טירוניא מכתבת שהיא אדום, מלכות זו גוים מלך ותדעל יון,

ארבעה מלכים נלחמו כנגד  –המלחמה הראשונה בבריאה, היא המלחמה הזאת 
 חמישה!

מקום שמופיע ענין בפעם הראשונה בתורה, הוא הבסיס  – אומרים לנו רבותינו
 בבל, מדי, יון ואדום! –להכל; ארבעת המלכים, הם היסוד של  ארבעת הגלויות 

כל מטרת המלחמה היתה, להשמיד את אברהם אבינו ולמנוע את הפצת דבר ה' 
 עת הגלויות היא, להשמיד את עם ישראל!כך כל מטרת ארב –בעולם 



 

 ז 

אבל מה היה בסוף המלחמה? הושיבו את אברהם אבינו על הבמה ואמרו לו: 
 –אמר להם אברהם: "אני לא מלך וגם לא אלהים  –"אתה אלוהינו! אתה מלכנו!" 

 הקב"ה הוא מלך!"
 )ברוך שאמר(

 ואעשך לגוי גדול ואברכך ואגדלה שמך והיה ברכה: 
להנאתך ולטובתך. ושם אעשך לגוי גדול כאן אי אתה זוכה לבנים.  - לך לך‘י ”פרש

מה שייך להודיע טבעו של אברהם אבינו  וצריך להבין’. ועוד שאודיע טבעך בעולם
פ ”ק רבי שמואל אנגל מראדמישלא, ע”להרה’ ש”שפתי מהר‘בעולם? וכתוב בספר 

את עולמו,  ה מנהיג”בחקותי שיש שני הנהגות שהקב’ פ’ עקדת יצחק’כ ב”מש
’ הנהגת הטבע והנהגת למעלה מהטבע, הנהגת הטבע בא משבעה כוכבי לכת, ז

ה מתנהג עם ישראל לבדם, ”ימי בראשית. ויש הנהגה למעלה מהטבע שהקב
’ אלקיך בארץ ישראל בהשגחה פרטית. ואי’ שהוציאם מיד שרי מעלה, ועיני ה

בשן האש, עמד ה בתוך כ”בשעה שהפיל נמרוד את אאע‘פסחים דף קיח ’ בגמ
ה, רבונו של עולם ארד ואציל את הצדיק מכבשן האש, אמר ”גבריאל לפני הקב

כאן ’. ה אני יחיד בעולם והוא יחיד בעולם נאה ליחיד להציל את היחיד”הקב
מצאנו שגבריאל המלאך רצה להציל את אברהם. ובחנניה מישאל ועזריה 

שירד ’ ואמר לפני ה’ הברד יורקמי שר‘שבא ’ בגמ’ כשהפילו אותם לכבשן האש, אי
ה, אדרבה ירד של אש, ויקדיח מבחוץ ”ויצנן כבשנו של נבוכדנצר, אמר לו הקב

ויקרר מבפנים. וכן היה שכל מי שהיה סביב אותו כבשן נשרף, ושלושת הצדיקים 
 יצאו חיים וקיימים. 

י עצות של כוחות הטבע, כמו ”וביאר העקדה שכל המלאכים שרצו להציל ע
וא שר של אש שהוא כביכול שולט על ענין אש, והוא יצננו להציל גבריאל שה

ה ”אברהם, וכן יורקמי רוצה לצנן עם ברד. כל זה הוא בדרך הטבע, ואמר להם הקב
’ במגיד דבריו ליעקב אות ד’ אני אציל את הצדיקים למעלה מדרך הטבע, כדאי

’, כבוד הת למעלה מדרך הטבע, שמשבר תאוות גופו ל”שכשיהודי עובד את השי
 ה מתנהג עמו למעלה מדרך הטבע. ”אזי הוא זוכה שהקב

בלבת אש מתוך הסנה, ’ ש שכן מצאנו במשה רבינו שראה את מלאך ה”וכתב מהר
של ‘ה ”וירא והנה הסנה בוער באש ואיננו אוכל, והתפלא על כך. אמר לו הקב

מעלה פשוט מעליך את כל דרכי הטבע, מכאן והלאה תתעלה ל’, נעליך מעל רגליך
מדרך הטבע, שם אין נעליים, כמו בבית המקדש מקום הניסים אין נכנסים 

זוהי ’, על שחל ופתן תדרוך, תרמוס כפיר ותנין‘ש ביושב בסתר עליון ”בנעליים, כמ
הנהגה שלא כדרך הטבע שאדם דורך על נחשים ואינו ניזוק, כיון שהוא יושב 

ה למשה ”הטבע, כך אמר הקב ז שבדרכי”בסתר עליון, אינו מתיירא מכל פחדי עוה
שילך במדבר בלי נעליים, ולהתנהג בהנהגה שלמעלה מדרך הטבע. ושם נאמר 

ע, שמשם קראו לו להתעלות למעלה ”הטב’ אלקים בגימ’ ויקרא אליו אלקים‘
 ס, למעלה מדרך הטבע. ”אותיות הנ’ סנה‘ל ”ש העקדה ומהר”מדרך הטבע, וכמ

ל להתרגל לסוג חיים שהוא כבר מתרגל ש אנגל שהצדיק יכו”ולפי זה מבאר מהר
להנהגה שלמעלה מדרך הטבע, כרבי חנינא בן דוסא שפשוט אצלו שמי שיאמר 

טבע אצלו, שהרי כל ענין ’ כ נעשה זה בחי”לשמן וידלוק יאמר לחומץ וידלוק, וא
א שאין בין טבע לנס אלא שהטבע הוא ”ש חזו”הטבע הוא התמדה של הנהגה, כמ

’ למעלה מדרך הטבע’הצדיק הנס הוא בהתמדה, הרי ש נס מתמיד, ואם בבית
 כי כך הוא רגיל לחיות באופן של ניסים ונפלאות. ’ טבע‘נעשה אצלו 

ש ”אברהם אבינו צועק בעולם שלא יהיו משוקעים בטבע של הבירה דולקת, כמ
השפת אמת שהבירה שקועה בדרכי הטבע ודולקת ורודפת אחר ההבלים, אברהם 

ן שאין טבע כלל, רק הכל נס ופלא. ויתן ”ומכריז כדברי הרמב אבינו יחיד בעולמו
בעפר חרבו וינצח המלחמה, אברם אינו מוליד ואברהם כן מוליד, כל מהלך חייו 

ה הוא לבטל את דרכי הטבע. אך העולם עוד לא ידעו מזה. וזה שהבטיח ”של אאע
עולם מהו אודיע בכל ה’, שאודיע טבעך בעולם‘י ”ופרש’ ואגדלה שמך‘ה ”לו הקב

ד, ”של הצדיק, שהוא חי תמיד באופן שלמעלה מדרך הטבע. כבבית רחב’ טבע’ה
ד מתפעל ”א שאם היה רחב”ש השפ”שאין שום התפעלות מחומץ שדולק, וכמ

מזה, לא היה קורה הנס, כיון שזה מילתא דפשיטא אצלו עד עומק הפשוט 
באמת שום  שבנפש, שמי שיאמר לשמן וידלוק יאמר לחומץ וידלוק, אזי אין

ה דרכו שאינו משבר ”ה מגלה לו האמת שהחומץ כשמן. כי הקב”חילוק, והקב
י הטבע, הרי הוא ”הטבע, כך היה רצונו, כל זמן שאדם מסתתר אצל האדם ע

ה מצליח כביכול להסתתר ממנו, ”מסתתר בדרך כלל, אך אצל הצדיק שאין הקב
 כ אין שום תועלת בהסתרת הטבע. ”א

י הברית מילה, אזי נשתנה הטבע ”למעלה מדרך הטבע ע אברהם אבינו שנתעלה
ה גילה סוג טבע חדש ”שלו לדרך ניסית, וזהו אודיעך טבעך בעולם, כי אאע

י ”כ צירוף דברי רש”בעולם, כל המזלות אומרים שאינו מוליד, והוא כן מוליד. וזש
כאן ’, ושם אעשך לגוי גדול כאן אי אתה זוכה לבנים. ועוד שאודיע טבעך בעולם‘

שאתה חי בתוך הטבע אי אתה זוכה לבנים בדרך הטבע, אך כשתלך לך מארצך 
ותבא אל הארץ אשר אראך, שם אודיע טבעך בעולם, שזהו מקום של ניסים 

א על ”ש הדגמ”ונפלאות, ששם יש סוג טבע אחר, שהנס הוא טבע אצלהם. וכמ
ה, כי ט שעבר את הנהר בלי שמות ויחודים אלא עם אמונה פשוט”זקנו הבעש

י למקום מקום מדרך כך רגליהם הקדושים, כמו ”הצדיקים ממשיכים קדושת א
א שזהו ”ש מהרש”י שלא במקומה. וכמ”שחידש יעקב אבינו שיכולים לזכות לא

י, אך אברהם אבינו עדיין היה ”חידוש של יעקב אבינו שבבית הכנסת יש קדושת א
לכך. כי כל מה שחידש  לפני זה, והיה צריך ללכת בפשטות לארץ ישראל ולזכות

י שלא במקומה הוא רק לאחר שייסד אברהם אבינו ”יעקב אבינו ענין המשכת א
ן שאין שום טבע בהנהגת העולם, ”את קדושתה במקומה. וכל מה שגילה הרמב

בברצלונה וטוליטונא, כי כל יהודי ’ הכל נס, אינו מדבר רק בארץ ישראל, אלא אפי
ה בכל ”י, ויש לו את המטבע של אאע”של אשמשתוקק לארץ ישראל הוא יהודי 

ה שהוא תחילת הקדושה היה צריך להכנס ממש למקום ”אתר ואתר. אלא שאאע

לגלות המטבע שלך ’, שם אתה זוכה לבנים, ושם אודיע טבעך בעולם‘הקודש. 
 בעולם שיכולים לחיות טבעית עם ניסים ונפלאות. 

 מה ענין היה לאברהם אבינו לחקוק צורתו במטבע ולשלוח לכל העולם? 
ת הידוע וצוה הכהן, אלא מתלמידו של ”לא השו]כתוב בספר וצוה הכהן פרק כה 

ע, הוא היה דור ”ק רבי פינחס מקאריץ זי”נ של הרה”המגיד הגדול ממעזריטש, ידי
ד סטעפא תלמיד ”בק רבי יואל הלפרין א”רביעי להסמיכת חכמים, וחתנו של הרה

פ דברי המדרש ”ע [א”ט חלק כ”הודפס בספרים קדושים לתלמידי בעש)ט ”הבעש
היינו שיפרסם ’, ואגדלה שמך שאודיע טבעך בעולם, שיצאו מוניטין שלך בעולם‘

ה את המטבע שתיקן אברהם אבינו בעולם שיהיו מקובלים בכל מקום ”הקב
תנו רבנן ‘ק דף צז ”ב’ ל, כדברי הגמומקום, עובר לסוחר. והיו מטבעותיו ניכרים לכ

’ איזהו מטבע של אברהם אבינו זקן וזקינה מצד אחד ובחור ובתולה מצד אחר
א שני הצדדים ”י אברהם ושרה מצד אחד ויצחק ורבקה מצד שני, ולמהרש”לפרש

אברהם ושרה, כאן בזקנותם וכאן כשחזרו לנערותם. ואנו מאמינים באמונה 
פ שהיה אברהם אבינו מלך, ”יציב, וצריך להבין אעשלימה שדברי הגמרא אמת ו

אך מה ענין קדוש היה לאברהם אבינו ’, הוא עמק המלך‘פ ”ל עה”כמו שדרשו חז
ידוע המעשה עם רבי יעקב עמדין שעשה מטבע ]ליצוק מטבעות עם תמונתו? 

  [בצורת החכם צבי, והרוקח לא היה לו ניחא בכך
 של כחי ועוצם ידי  בכל מטבע או שטר חקוקים המון מחשבות

וביאר כי ענין הממון יש בו חסרון נורא, כל שטר של מאה דולר עבר הרבה מאד 
בתוך המטבע ’, כחי ועוצם ידי עשה לי את החיל הזה‘ידיים שהיה להם כונה של 

אלו שהטביעו את ’ והשטר מושקעים הרבה מחשבות אנוכיות של אנשים, ואפי
שופטים שצריכים ’ כ בני יששכר פ”דע משהמטבע היה להם מחשבה של ישות. ונו

ואליו הוא ‘מאד להזהר מממון שאינו כשר, כי כח הפועל בנפעל. וכלשון המקרא 
ק שחלק ”עלה בכבש ונתלה באילן, וביאר בעל התניא באגה’ נושא את נפשו

מנפשו של אדם גנוזה וטמונה בממונו, וכיון שאדם מקושר מאד עם המטבע, הרי 
מטבע מפריעים מאד לאיש כשר כשהמטבע באה לידו. מחשבותיו שהטביע ב

אולי כדאי להדר בשטרות חדשות שעוד לא נגעו בהם מדי הרבה ידיים ]
  [ומחשבות, יש שהידרו בצדקה בכך

 במשנתו של אברהם אבינו... ’ ופרצת‘
כיון שאברהם אבינו פירסם את האמונה בעולם, דבר ראשון ראה להטביע מטבע 

אמונה, מטבע יחיד בעולם שהוטבע בלי אנוכיות  שיכניס בה מחשבות של
וגשמיות וגאוה. זו היתה תשוקת אברהם אבינו לזכות את כל העולם באור 

לכן הטביע מטבעות שהם יסעו מהודו ועד כוש ויתפשטו בכל אתר ’, האמונה הק
ואתר, וכיון שכח הפועל בנפעל, ישפיע הדבר הזה על כל מי שיקבל המטבע שלא 

ולא  [יתכן שזהו ענין חלוקת המטבעות שנהגו הצדיקים]’ עוצם ידיכחי ו’יטבע ב
עוד אלא שאברהם אבינו רצה להעביר מסר פנימי על המטבע, מה עשה, כתב שם 
את הנס שהיה עמו, שהיה הוא ושרה תחילה זקן וזקנה, בשנת כך וכך, ולאחר מכן 

יל מאה. כתוב בצד השני של המטבע, הנה התמונה שלנו כמו חתן וכלה לאחר ג
אנשים התחילו להתבלבל, מסתמא יש טעות בתאריך של התמונות, הלכו 
להממשלה ובדקו במטבע שלהם, וגם שם היה כתוב כך, תאריך מאוחר על 

ה ”התמונה הצעיר יותר, וכך נהיה רעש גדול בכל העולם שכך הוה מעשה שהקב
ות בכיס עשה נס ואברהם ושרה חזרו לנערותם. כיון שכל אחד מסתובב עם מטבע

שהם צועקים שאין טבע רק השגחה ונס, ממילא היה בזה פרסום האמונה באופן 
ע להחזיר ”ק רבי אהרן הגדול מקארלין זי”באופן מעין זה זכה הרה]נפלא עד מאד. 

אלף אנשים בתשובה, שישב בביתו ופעל בפנימיות שיכנסו הרהורי ’ יותא מפ
היה משנה למלך ותיקן ל על מרדכי הצדיק ש”וכן אמרו חז [תשובה בלבם

מטבעות, שק ואפר מכאן ועטרת זהב מכאן, כדי לגלות שאין טבע כלל, כמו שאי 
אפשר להבין בדרך הטבע שזקן וזקנה יהפכו לבחור ובתולה, אי אפשר להבין איך 
משק ואפר יהפך לעטרת זהב גדולה. זהו מטבע של הצדיקים שמגלים את 

 האמונה בעולם. 
 שאין טבע כלל, הכל נס מטבע של צדיקים מגלים 

לך לך שדוד המלך תיקן מטבע, ועליו היה ’ וכן אמרו במדרש בראשית רבה ריש פ
חקוק מקל ותרמיל מכאן ומגדל דוד מכאן, בתחילה אמרו שהוא פסול לבא בקהל, 

י ”מוזר הייתי לאחי ונכרי לבני אמי, והיו מצפים בבית ישי על בשורה שנטרף דוד ע
אביו ישי שיביא את בניו לראות מי ראוי למלך, הביא את אריה או דב. כשאמרו ל

כולם מלבד דוד, שלא עלה על דעתו כלל שהוא ראוי כלל להיות בתוך המשפחה, 
דוד המלך אינו שוכח את זה, הוא חוקק מקל ותרמיל מצד אחד, ומצד שני מגדל 

 דוד, מאשפות ירים אביון. כי אין דרך הטבע כלל. 
שנים מנשואיו, בתחילת ’ ק י”דורינו. אברך שלא זכה לזששמעתי מעשה אמת בן 

נכנס אליו עם קוויטל שמו ושם  א”ניץ שליט’ר רבי ישראל מויז”האדמוהנהגת 
ר שאל ”אשתו ולא כתב שאין לו בנים, כי הרופאים ייאשו אותם לגמרי. האדמו

אין זה בדרך ‘אותו, מדוע לא כתבת בקוויטל שאתה צריך ישועה? השיב האברך: 
וכי מה שאני יושב כאן על כסא ‘אמר לו רבי ישראל: ’. הטבע כלל שיהיו לי בנים

ולשנה הבאה זכה להכניס את בנו בבריתו של ’ רות, זה כן בדרך הטבע???”האדמו
ל. מצד אחד ”ר מויזניץ גם יכול להטביע מטבע כנ”ה... האדמו”אברהם אבינו ע

של היום. כי באמת אין שום ז השנים המתוקים... ומצד שני תמונה ”תמונה של י
 הנהגת הטבע לבני ישראל. 

ל מה היה חקוק על ”גם ביעקב אבינו מצאנו שתיקן מטבע, אלא שלא גילו חז
המטבע, בוודאי היה יכול לחקוק מצד אחד תמונה איך שאליפז גונב לו הכל, רק 
נשאר המקל, וכך עבר את הירדן, ובנס מת איזה גוי ולקח את בגדו... ובצד שני 

 היה יכול לחקוק תמונה של ששים רבוא כלבים שומרי צאנו. 
ודווקא חקקו הצדיקים ענין האמונה הזאת על מטבע, כי תאוות ממון הוא כלולים 

ל, ובאגרת ”ש בספר החיים אחי המהר”בה כל העבודות זרות שבעולם, וכמ
ע, וכדי שיזכור האמונה ”ק רבי אלעזר בן מורינו רבי אלימלך זי”הקודש להרה
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בשעת משא ומתן, ולא ישקע בדרכי הטבע כלל, הנה שק ואפר כאן ועטרת זהב 
כאן, אין לנו שום שייכות לטבע במנהגו של עולם, זהו הטבע של הגויים, אך בני 

 ישראל יש לנו הנהגה אחרת לגמרי. 
 ’ הכל הבל‘ה ברא את הטבע תחת השמש, והצדיקים אומרים ”הקב
שלמה המלך ’ ‘הבלים אמר קהלת הכל הבלהבל ‘פ ”י בספר קהלת עה”כ רש”וזש

שלמה ’ והנה טוב מאד‘ה אומר על הטבע ”הקב’, קורא תיגר על מעשה בראשית
ימי בראשית. כי תחת השמש הכל הבל, ’ הבלים כנגד ז’ המלך אומר שהכל הבל, ז

אך למעלה מהשמש אינו הבל. כי יהודי שמגלה שאין טבע רק השגחה בלבד. רבי 
ד בביתו וצוחק על בתו שדואגת על חסרון השמן, הבל הבלים חנינא בן דוסא עומ

הכל הבל, מי שאמר לשמן וידלוק יאמר לחומץ וידלוק, הוא ושלמה המלך עומדים 
וצוחקים על מעשה בראשית. כי לפי מעשה בראשית מוכרח שמן ופתילה כדי 
שידלקו. ולמעלה מן השמש החומץ דולק כמו השמן. והדברי חיים מצאנז שולח 

ודי חולה ריאות שיריח את הנרות שבת בשעת כיבויים ויתרפא רפואה שלימה. יה
ע שומע שהרופא אמר שאין תקוה, וצועק שלא ידברו כך ”א מבעלזא זי”ומהר

בחדרו, וחזרו ואמרו שהרופאים אמרו שיכולים לקחת כבר את החולה הביתה... 
פא החולה, א ואמר גם אני אומר כך לקחת את החולה לביתו, ונתר”ושמח מהר

ויחי יותר מתשעים שנה. ועוד כהנה וכהנה צדיקי אמת שמלגלגים על מעשה 
בראשית. שהרי הרופא אינו מדבר סתם, יש לו הוכחות אמיתיות מתוך דברי 

 מעשה בראשית. אלא שהם קוראים תיגר על מעשה בראשית. 
 מקור קדום לתליית תמונות של צדיקים בבית 

בדורות הקודמים היו חסידים ואנשי מעשה נזהרים ש’ וצוה הכהן’וכתב עוד שם ב
קע ’מלתלות תמונות אנשים בביתם, ובליטא נהגו לתלות תמונת הצדיק רבי נחומ

ל, גם בבית החפץ חיים היתה תמונת רבו על הקיר, וצוה להסתכל ”הורודנער זצוק
על פניו הקדושים. וכן נהגו בימינו בבתי החסידים. כשנחפש מקור קדום לזה 

ק רבי פינחס ”נ של הרה”ידי]’ וצוה הכהן‘שאינו בנמצא, אך שם בספר  כמעט
האריך מאד שיש לזה השפעה גדולה על בני הבית, להסתכל על  [ע”קאריצער זי

שבת קמט שאסור בשבת להסתכל על הכתב שתחת ’ פני הצדיק. דהא אמרו בגמ
’ בו בתוסהצורה, ודיוקן עצמו אף בחול אסור, שנאמר אל תפנו אל האלילים. וכת

שמדובר שם דווקא בתמונות שעשויים לעבודה זרה, אך תמונות לנוי מותר, 
ז שרבי מנחם ברבי סימאי נקרא בנן של קדושים דלא ”בע’ והביא ראיה מדברי הגמ

אסתכל בצורתא דזוזא, ואם היה איסור להסתכל על כל דיוקן, מה מעלה היא 
ד יאמפלא ”תלמיד המגיד, ואב]’ וצוה הכהן’זאת, הרי איסור גמור הוא. והקשה ה

ז הקשו להיפך מדוע נקרא בנן של קדושים, מה ”שם במסכת ע’ והא תוס [ועוד
שבת אמרו שעל דיוקן עצמו אסור להסתכל? הרי שדברי ’ חסידות היא זו והא בגמ

ז או לאו, ”ז אין תוספות מחלקים בין צורה לע”ע’ ז? ובמס”התוספות סותרים זא
זא שאין בה הפנאת הלב כיון שהזוז רגיל מאד, ליכא אלא מחלק בין צורתא דזו

אך בצורת דיוקן אחר שכן מפנה הלב, אסור בו משום אל ’, אל תפנו‘ביה משום 
ן בשם הערוך שיש איסור להסתכל על דיוקנאות משום שזה מושך ”כ הר”תפנו. וכ

ז ”בע’ ל מדעתכם. כך דעת התוס”אל תפנו א’, אל תפנו‘הלב להסתכל בהם, ונאמר 
 וכן הוא שיטת הערוך. 

 הסתכלות על דיוקן הצדיק ממשיך עליו קדושת צלם אלקים שבפני הצדיק 
ע מדוע מותר להסתכל על השמש והירח, ועל אילנות ועשבים, ועל בניינים ”וצ

מה נשתנה דיוקן שהוא מפנה את ’, אל תפנו‘וכלי כסף וזהב, ואין עוברים משום 
כלויות המותרות שבכל העולם? ת יותר משאר ההסת”הדעת מלחשוב מהשי

ל שצורת האדם מכוון כנגד עולמות עליונים, כי ”כ בכתבי האריז”פ מש”וביאר ע
בצלם אלקים עשה את האדם, ואפילו על תמונת הצדיק נאצל צלם רוחני החופפת 

כ ציור דיוקן של רשע אי יש בו צורת צלם רוחני דקליפה דרוחא ”עליו. משא
א ”דושה ויש צלם אדם דקליפה. וכתב מהרשדמסאבא, כי יש צלם אדם דק

במגילה דף כח, שלכן המסתכל ברשע עיניו כהות, היינו שנחסרים בעיניו קדושה 
וצריך בזה חיזוק גדול, כי בעיתונים ) וטהרה. כי ממשיך על עצמו רוחא דמסאבא

החרדיים שלפני שבעים שנה לא הביאו תמונות של גויים, אפילו לא תמונה של 
 (מלאים בטראמפים למיניהם’ כשרים’ש, ואילו בימינו כל העיתונים ה”סטאלין ימ

והנה כשמסתכל על צורת הצדיק, ואפילו אין צורת הצדיק לפניו אלא שמצייר 
כיוסף הצדיק שהיה לו שמירה כשנזכר דיוקן של יעקב ]במחשבתו צורת הצדיק, 

מהצדיק שהוא מכירו ויודעו, יצייר  בירושלמי שכשלומדים מימרא’ אבינו, ואי
לפניו צורת בעל השמועה כנגדו. והצדיקים הגדולים היו ממשיכים אפילו תמונת 

ז נמשך ”עי[ ע”ק רבי שמעלקא זי”כנודע מהרה’ אביי ורבא כשלמדו דבריהם בגמ
 עליו השפעה דקדושה מצלם אלקים שבדיוקן הצדיק. 

ק שאפילו בדרך אגב לא ”רא בנשעל רבי מנחם בן סימאי שנק’ ומה שאמרו בגמ
הסתכל על צורת דיוקן רשע שעל הזוז. כדי שלא ינזק מהקליפה השורה על צורתו. 
וכיון שידיעת ההפכים שוה, הרי לנו שאם יש תמונת הצדיק על המטבע, כתמונת 
אברהם אבינו, מרדכי הצדיק, דוד המלך, הרי זה משפיע קדושה גדולה על 

בעות הללו היה רבי מנחם ברבי סימאי מסתכל בהם. המסתכל בהם. בוודאי על מט
וזה היה טעמו של אברהם אבינו שצייר צורת הצדיק על המטבע, שבזה קישר את 
כל העולם במחשבתם לצורות הקדושות, ואשרי מי שמצייר את דיוקנם 

 במחשבתו. 
’ ואמרו בגמ’, הנה נא ידעתי כי אשה יפת מראה את‘פ ”כתוב בבאר מים חיים עה

שדרך הצדיקים שיודעים ’ דף טז שאברהם לא הסתכל מעולם על שרה. וכב ”ב
שהם צריכים להכנס למקומות הנסיון, במקום שצריך שמירה גדולה, מה עושה 
הצדיק, הוא מתקשר למקום גבוה מאד באהבה ויראה כדי שלא יוכלו לנתק אותו 

שורש י שום ראיה או שמיעה אסורה, וכשרואה דבר מה, הוא תיכף מקשרו ל”ע
ע להתבונן בשורש היופי ושורש האהבה, ”האלקי, כמו שלימד אותנו המגיד זי

ה מלא כל ”י שכופה את יצרו ומתבונן שהקב”ת באהבה יתרה ע”ולאהוב את השי
הארץ כבודו. והנה אברהם אבינו לפני שירד למצרים ערות הארץ נתדבק בדביקות 

ה לא היה אברהם אבינו עליון מאד כדי שלא ינזק מטומאת מצרים. ולכן עד הנ
מורה היתר לעצמו להסתכל על שרה אשתו, שזהו מעין דמעין דמעין דלא תתורו, 

פ שהוא מותר, היה מרחיק עצמו מאד מלהכשל. אך הפעם הראשונה שהתיר ”אע
לעצמו להסתכל בשרה היה כשהיה צריך לרדת למצרים, ולכך הוצרך להתקשר 

כ הכל רווח, ”בכל תנועה בעולם, אבקשר עליון ואדוק בשורש אלקותו יתברך ש
יסתכל עתה על הצדקת הגדולה שרה, להמשיך על עצמו מקדושת צלם האלקים 
שבפני הצדקת שרה אמנו. ואז ידע שבאמת היה צריך להסתכל עליה תמיד גם 

ואין בה שום קליפה והסתרה ’ הנה נא ידעתי כי אשה יפת מראה את‘לפני כן, כי 
 כלל. 

גבה היתכן שאברהם אבינו שלח תמונת שרה לכל העולם ובזה מיושב פליאה נש
י גם היה תמונת רבקה מצד השני של המטבע, ”חקוקה על המטבע, ולשיטת רש

לא תתורו אחרי לבבכם ואחרי ’הרי צריך מאד להזהר שלא להכשיל אחרים ב
ולא עוד, אלא שהוא בעצמו אינו מסתכל מימיו על שרה אשתו, ואיך ’. עיניכם

לח לכל העולם את התמונה שלה? אלא שלאחר שהיה דבוק פתאום הוא שו
ת בדביקות עליונה מאד, וראה לפתע שהיא צדקת גדולה מאד בדרגת ”בהשי

צדיק מופלג שמי שמסתכל בו מקבל על נפשו הארת קדושת צלם האלקים שבפני 
הצדיק. לכן חקק צורתה במטבע שכל בני העולם יבואו ליראה את השם הנכבד 

 קדושה. בזכות צורתה ה
אמנם בימינו הלכה למעשה אסור לשלוח תמונות של נשים, ואין שום מקור 

ר. אך אברהם ושרה שהם אב המון ”בשולחן ערוך שהקילו ברבנית של האדמו
 ק שבשעת נסיון יצייר צורת אביו ואמו. ”בספה’ גויים והיא אמא של כל העולם. ואי

יקים, יש דברים בגו להמשיך כלל הדברים שיש לנו כאן מקור ענין תמונות של צד
על עצמנו קדושת צלם האלקים של הצדיק. והוסיף שם שמשה רבינו היה מסיר 
את המסוה כדי שכלל ישראל יסתכלו בצורתו הקדושה ויבואו ליראת שמים. 
בתחילה נתייראו להסתכל על פניו הקדושים עד שקרא להם והסתכלו בו. כי יש 

ע אמר שלא יסתכלו ”ד מבעלזא זי”, מהריצדיקים שלא נתנו שיסתכלו על פניהם
ו שניזוק בעיניו על שהסתכל עליו ”ל אמר למהרח”עליו בשעת ההקפות, והאריז

מקומות בתפילה שלא יסתכל עליו שם. כך היה במשה ’ ש. ואמר לו ג”בשעת ק
רבינו בתחילה כשקרן עור פניו ולא יכלו להסתכל בו, אך לאחר שברצונו הסיר את 

 ושה ושמירה מיוחדת שיוכלו לזכות להסתכל בפניו הקדושים. המסוה, היתה קד
 תוכחה מגולה שלא להסתכל על תמונות הרשעים שבעיתונים 

וכמו שלמדנו כאן שיש השראה מיוחדת בתמונה של צדיק וקדוש, הרי זה לעומת 
זה עשה האלקים, צריכים לשמור מאד מלהסתכל על פני גויים ורשעים, אפילו 

שכל כולו ’ שער בלאט‘כול להשפיע שלא כראוי. בימינו יש דיוקן של טראמפ י
מרוח בפרצוף טמא ומטומא מאנשי דור המבול, גוואלד. הרי אסור להסתכל בפני 

מגילה שאמר רבי ’ ש בגמ”אדם רשע, לא רק בפניו ממש אלא גם בדיוקנו. וכמ
צלם ’, שלא הסתכלתי בצלם דמות אדם רשע‘יהושע בן לוי במה הארכתי ימים 

 ות דייקא, לא רק עליו לא הסתכל אלא גם על תמונתו לא הסתכל. דמ
ונאמר בדרך הלצה שמי שנכשל והסתכל בתמונת טראמפ וחבריו, צריך תשובת 

בתקוה שיש ’, כל העולם כולו’המשקל ולעיין היטב בפנים הטהורות בפינת החי שב
  שם תמונה של צדיק.

 (ה' לך ע"ח – )הגרמ"י רייזמן 

  בדרך הדרוש 

 אביך ומבית וממולדתך מארצך לך לך אברם אל' ה ויאמר
 במדרש )יב, א(' וגו גדול לגוי ואעשך אראך אשר הארץ אל

 אותו הבטיח למה וקשה, גדול לכהן גדול לגוי ואעשך
 מפרשי שכתבו מה אקדים זה לבאר כדי. גדול כהן לעשותו

 בגמרא ואיתא, בהילוך ישראל ארץ קנה דאברהם התורה
 לתוך עוברת הרבים דרך שהיתה מי( ב, צט דף בתרא בבא)

 דתניא בהילוכא ליה קנו במאי רבים אליעזר' ור' וכו שדהו
 א"וחכ א"ר דברי הילוכו מקום קנה ולרחבה לארכה בה הלך
 א"דר ט"מ אלעזר' ר אמר, שיחזיק עד כלום מועיל הילוך אין

 ורבנן, אתננה לך כי ולרחבה לארכה בארץ קום התהלך דכתיב
 ואיתא. הכי' לי דקאמר הוא דאברהם חביבותא משום התם

 קונה הילוך רבים דגבי והכריעו, בפוסקים מזה דעות חילוקי
 חשוב דאדם בזה נמי והכריעו' בגמ מזה פלוגתא' דאי כמו

 חביבותא משום התם וכדמשני רבים כמו בהילוך קונה

 חשוב דאדם משום והיינו, הכי' לי דקאמר הוא דאברהם
  שאני.

 אל' וגו מארצך לך לך אברם אל' ה ויאמר ש"א והשתא
הילוך  אין הא וקשה, בהילוך קונה שיהא כדי והיינו', וגו הארץ

 הילוך שיהא בדין אין יחיד שהיה ואברהם רבים גבי אלא קונה
 הוה כ"וא גדול לכהן גדול לגוי ואעשך המדרש בא ז"ע, קונה
  . ק"ודו דמי וכרבים חשוב אדם

 לגוי ואעשך במדרש עוד דאיתא מה נמי לומר ואפשר
, ממך מעמיד אני גדול גוי מי כי בה שכתוב אומה אותה, גדול

 אינו יחיד אבל בהילוך קונים רבים דדוקא זו דעה לפי ל"דר
 לדוכתא קושיא הדרא כ"א, חשוב אדם אפילו בהילוך קונה
 אותה אמר לכך, קונה יחיד אין והא בהילוך אברהם קנה האיך
 הוה כ"וא, ממך מעמיד אני גדול גוי מי כי בה שכתוב אומה

   ק"ודו ושלמה גדולה אומה ממן שיצאו זה מחמת כרבים דינן

 שנת ת"צ( -)בא ישועה ונחמה
 ,עליון לאל כהן והוא ויין לחם הוציא שלם מלך צדק ומלכי

 )יד, יח(
 בגמרא דאיתא ל"וי לבד יין הוציא לא למה וקשה

' ויהי ישתכר שמא יין לשתות לכהן אסור( ז"י דף) דתענית
 מהרה משום קיים ק"בהמ שאין בזמן' אפי לעבודה פסול
 בתוך איתא אבל לעבודה הראוי כהן ובעינן ק"ביהמ יבנה

, משכר אינו הסעודה שבתוך שיין יין לשתות מותר הסעודה
 למה קשה ויין לחם הוציא צדק ומלכי שפיר אתי והשתא

 יין לשתות לו ואסור עליון לאל כהן והוא אמר לכך לחם הביא
 הסעודה בתוך והוי לחם להביא הוצרך לכך ל"הנ מטעם

  :ק"ודו
 )מדרש יונתן(


