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מהדורה מיוחדת ללומדי 'העמוד היומי'

תלמוד בבלי
עם ביאור

עיקרי הסוגיות וביאוריהן על פי דברי הראשונים
 והאחרונים עד למסקנת ההלכה למעשה

בתוספת ביאור ’שפה ברורה‘ מהדורת ’עוז והדר‘

ברכות ג
דפים לב - סד



 

קונטרס עיון העמוד – נותן ללומד את האפשרות ללמוד 
עמוד  לצד  כאשר  הבנה  של  נוסף  ברובד  המסכת  את 
הראשונים  דברי  מתמצית  הפשט  באור  מופיע  הגמרא 

והאחרונים המבארים את פשט דברי הגמרא.

הפשט  הבנת  את  ללומד  מביא   – העמוד  עיון  קונטרס 
בהירה  קולחת  בלשון  והאחרונים,  הראשונים  מדברי 
וביאור  בהבנת  מתמקד  הבאור  כאשר  ומתומצתת, 
שייכים  שלא  נידונים  או  קושיות  תוספת  ללא  הפשט 

לביאור הפשט עצמו.

לעמוד  במקביל  ללומד  מוגש   – העמוד  עיון  קונטרס 
נסוב  עליהם  הגמרא  דברי  לציטוט  וכהמשך  הגמרא, 
הביאור, למען ירוץ הלומד בלימוד הגמרא בשילוב הבנת 

הפשט.

ובסוגיא  בגמרא  נדון  בכל  מביא   – העמוד  עיון  קונטרס 
שיש בו הכרעה להלכה, את פסיקת ההלכה כפי שנפסק 
הלומד  את  לקרב  כדי  ברורה,  ובמשנה  ברמ"א  בשו"ע 

להבנת השמעתתא אליבא דהלכתא.

ברורה'  'שפה  באור  בסופו  מובא  העמוד –  עיון  קונטרס 
דברי  כל  של  מילולי  ביאור  שהוא  והדר',  'עוז  מבית 
הגמרא, דבר דבור על אופנו בשפה ברורה ובהירה להקל 

לב הלומד.

ואלו המעלות
העמוד' 'עיון  בקונטרס  הלומד  בהם  שיתעלה 



תוכן 
העניינים

כמוךמיישראלאשריך
יהללו ה' דורשיו יחי לבבכ� לעד, רבבות אלפי ישראל אשר זכו לצקת יחדיו יסודות 

ה�  � בתלמוד בבלי  'העמוד היומי' � הש"סיתני� למהפכה העולמית של לימוד א

מוד עצמי או בחברותות, וה� בהשתתפות� במסגרת החבורות והשיעורי�, ה� בלי

במבח� הראשו� של 'העמוד היומי', בו נטלו חלק רבבות לומדי� בכל רחבי תבל, מכל 

ור את פרי עמל� בלב מתרונ� העדות והקהלי� ומכל המעמדות והגילאי�, בבוא� לקצ

מחדוותה של תורה ובהתרגשות נפלאה של התחדשות בעמל עיונה

החוברת הזו אשר לפניכ�, הינה ציו� דר� מרומ� ומדרב� עבור כולנו. בחוברת זו 

מופיעי� ביאורי הש"ס של 'דרשו' לחלק השני של מסכת ברכות, בו יושל� בעז"ה 

. יו� ליו� יביע אומר ולילה ללילה יחווה דעת, לימוד המסכת הראשונה ב'עמוד היומי'

בדביקות ובעקביות מצטרפי� העמודי� זה לזה עד שה� הופכי� למסכת שלימה 

שנרכשה ביסודיות ובמתינות אשר הפכו אותה לקני� נצח של ידיעת התורה, אב� פינה 

ללימוד הש"ס כולו, בעזרתו יתבר�.

י�, שנזכה לבוא אל היו� הגדול הזה וממעמקי הלב נביעה תפילתנו לפני יושב מרומ

 חיילי� להגביר שנזכה לנו ותעתר ל� נעתיר ,על� מסכת ברכות" �"הדר בו נכריז כולנו

, העול� ינצל ולומדיה התורה ובזכות, בפרט' היומי העמוד' וללימוד בכלל לתורה

נֶי�ָ  וַיְגָרֶש� : "שכתוב מקרא בנו ויתקיי� מֵד וַיֹּאמֶר אוֹיֵב מִפָּ ְ דָד , הַש� טַח בָּ רָאֵל בֶּ � יִש�ְ כֹּ ְ ש� וַיִּ

ע  ַ רָאֵל, מִי כָמוָֹ�, עַ� נוֹש� רֶיָ� יִש�ְ ְ מָיו יַעַרְפוּ טָל, אַש� ָ , אַ� ש� גָ� וְתִירוֹש� עֵי� יֲַ�קֹב אֶל אֶרֶ� דָּ

מוֹתֵי ה עַל בָּ וּ אֹיְבֶיָ� לְָ� וְאַתָּ חֲש� אֲוָתֶָ�, וְיִכָּ ר חֶרֶב גַּ ֶ ה', מָגֵ� עֶזְרֶָ� וַאֲש� מוֹ תִדְרְֹ�", במהרה בַּ

  בימינו אמ�!



שו"ע או"ח סי' קי ס"ח: הנכנס לבית המדרש יתפלל

לָה  קָּ א יֶאֱרַע דְבַר תַּ לֹּ פָנֶיךָ ה' אֱלֹהַי וֵאלֹהֵי אֲבוֹתַי שֶׁ יְהִי רָצוֹן מִלְּ
עַל  אוֹמַר  וְלֹא  חֲבֵרַי  י  בִּ מְחוּ  וְיִשְׂ הֲלָכָה  דְבַר  בִּ ל  שֵׁ אֶכָּ וְלֹא  יָדִי  עַל 
ר אָסוּר וְלֹא עַל אָסוּר  טָמֵא טָהוֹר וְלֹא עַל טָהוֹר טָמֵא וְלֹא עַל מֻתָּ
יטָה  ל עֵינַי וְאַבִּ הֶם: גַּ מַח בָּ דְבַר הֲלָכָה וְאֶשְׂ לוּ חֲבֵרַי בִּ שְׁ ר וְלֹא יִכָּ מֻתָּ

נִפְלָאוֹת מִתּוֹרָתֶךָ:

וכתב הט"ז (שם ס"ק ח): נ"ל דהוא הדין במי שיושב ללמוד אפילו ביחידות,
ונ"ל נוסחא אחרת קצרה כוללת הרבה וזו היא:

מְאוֹר  בִּ עֵינַי  אִיר  תָּ שֶׁ אֲבוֹתַי  וֵאלֹהֵי  אֱלֹהַי  ה'  פָנֶיךָ  מִלְּ רָצוֹן  יְהִי 
הֵן  ר  וְהֶתֵּ אִסּוּר  דִינֵי  בְּ הֵן  וְטָעוּת  מִכְשׁוֹל  ל  מִכָּ ילֵנִי  וְתַצִּ תּוֹרָתֶךָ 
נִפְלָאוֹת  יטָה  וְאַבִּ עֵינַי  ל  גַּ לִמּוּד:  בְּ הֵן  הוֹרָאָה  בְּ הֵן  מָמוֹנוֹת  דִינֵי  בְּ
י  מִפִּ ל  צֵּ תַּ וְאַל  הָאֱמֶת  עַל  הַעֲמִידֵנִי  בָר  כְּ גִיתִי  שָּׁ שֶׁ וּמַה  מִתּוֹרָתֶךָ: 

עַת וּתְבוּנָה: יו דַּ ן חָכְמָה מִפִּ י ה' יִתֵּ בַר אֱמֶת עַד מְאֹד: כִּ דְּ

וביציאתו יאמר:

בֵי  מְתָּ חֶלְקִי מִיּוֹשְׁ ׂ שַּ מוֹדֶה אֲנִי לְפָנֶיךָ ה' אֱלֹהַי וֵאלֹהֵי אֲבוֹתַי שֶׁ
וְהֵם  ים  כִּ אֲנִי מַשְׁ קְרָנוֹת. שֶׁ בֵי  מְתָּ חֶלְקִי מִיּוֹשְׁ דְרָשׁ וְלֹא שַׂ הַמִּ ית  בֵּ
לִדְבָרִים  ימִים  כִּ מַשְׁ וְהֵם  תוֹרָה  לְדִבְרֵי  ים  כִּ מַשְׁ אֲנִי  ימִים,  כִּ מַשְׁ
כָר וְהֵם עֲמֵלִים  ל שָׂ טֵלִים. אֲנִי עָמֵל וְהֵם עֲמֵלִים, אֲנִי עָמֵל וּמְקַבֵּ בְּ
א  י הָעוֹלָם הַבָּ כָר. אֲנִי רָץ וְהֵם רָצִים, אֲנִי רָץ לְחַיֵּ לִים שָׂ וְאֵינָם מְקַבְּ
חַת  ה אֱלֹהִים תּוֹרִדֵם לִבְאֵר שַׁ אֱמַר וְאַתָּ נֶּ חַת, שֶׁ וְהֵם רָצִים לִבְאֵר שַׁ

ךְ: מִים וּמִרְמָה לֹא יֶחֱצוּ יְמֵיהֶם וַאֲנִי אֶבְטַח בָּ י דָּ אַנְשֵׁ



שו"ע או"ח סי' קי ס"ח: הנכנס לבית המדרש יתפלל

לָה  קָּ א יֶאֱרַע דְבַר תַּ לֹּ פָנֶיךָ ה' אֱלֹהַי וֵאלֹהֵי אֲבוֹתַי שֶׁ יְהִי רָצוֹן מִלְּ
עַל  אוֹמַר  וְלֹא  חֲבֵרַי  י  בִּ מְחוּ  וְיִשְׂ הֲלָכָה  דְבַר  בִּ ל  שֵׁ אֶכָּ וְלֹא  יָדִי  עַל 
ר אָסוּר וְלֹא עַל אָסוּר  טָמֵא טָהוֹר וְלֹא עַל טָהוֹר טָמֵא וְלֹא עַל מֻתָּ
יטָה  ל עֵינַי וְאַבִּ הֶם: גַּ מַח בָּ דְבַר הֲלָכָה וְאֶשְׂ לוּ חֲבֵרַי בִּ שְׁ ר וְלֹא יִכָּ מֻתָּ

נִפְלָאוֹת מִתּוֹרָתֶךָ:

וכתב הט"ז (שם ס"ק ח): נ"ל דהוא הדין במי שיושב ללמוד אפילו ביחידות,
ונ"ל נוסחא אחרת קצרה כוללת הרבה וזו היא:

מְאוֹר  בִּ עֵינַי  אִיר  תָּ שֶׁ אֲבוֹתַי  וֵאלֹהֵי  אֱלֹהַי  ה'  פָנֶיךָ  מִלְּ רָצוֹן  יְהִי 
הֵן  ר  וְהֶתֵּ אִסּוּר  דִינֵי  בְּ הֵן  וְטָעוּת  מִכְשׁוֹל  ל  מִכָּ ילֵנִי  וְתַצִּ תּוֹרָתֶךָ 
נִפְלָאוֹת  יטָה  וְאַבִּ עֵינַי  ל  גַּ לִמּוּד:  בְּ הֵן  הוֹרָאָה  בְּ הֵן  מָמוֹנוֹת  דִינֵי  בְּ
י  מִפִּ ל  צֵּ תַּ וְאַל  הָאֱמֶת  עַל  הַעֲמִידֵנִי  בָר  כְּ גִיתִי  שָּׁ שֶׁ וּמַה  מִתּוֹרָתֶךָ: 

עַת וּתְבוּנָה: יו דַּ ן חָכְמָה מִפִּ י ה' יִתֵּ בַר אֱמֶת עַד מְאֹד: כִּ דְּ

וביציאתו יאמר:

בֵי  מְתָּ חֶלְקִי מִיּוֹשְׁ ׂ שַּ מוֹדֶה אֲנִי לְפָנֶיךָ ה' אֱלֹהַי וֵאלֹהֵי אֲבוֹתַי שֶׁ
וְהֵם  ים  כִּ אֲנִי מַשְׁ קְרָנוֹת. שֶׁ בֵי  מְתָּ חֶלְקִי מִיּוֹשְׁ דְרָשׁ וְלֹא שַׂ הַמִּ ית  בֵּ
לִדְבָרִים  ימִים  כִּ מַשְׁ וְהֵם  תוֹרָה  לְדִבְרֵי  ים  כִּ מַשְׁ אֲנִי  ימִים,  כִּ מַשְׁ
כָר וְהֵם עֲמֵלִים  ל שָׂ טֵלִים. אֲנִי עָמֵל וְהֵם עֲמֵלִים, אֲנִי עָמֵל וּמְקַבֵּ בְּ
א  י הָעוֹלָם הַבָּ כָר. אֲנִי רָץ וְהֵם רָצִים, אֲנִי רָץ לְחַיֵּ לִים שָׂ וְאֵינָם מְקַבְּ
חַת  ה אֱלֹהִים תּוֹרִדֵם לִבְאֵר שַׁ אֱמַר וְאַתָּ נֶּ חַת, שֶׁ וְהֵם רָצִים לִבְאֵר שַׁ

ךְ: מִים וּמִרְמָה לֹא יֶחֱצוּ יְמֵיהֶם וַאֲנִי אֶבְטַח בָּ י דָּ אַנְשֵׁ



עיון העמוד רבלות כרב 

ר הֲרֵעוֹתִי', אני גרמתי להם הרעה שבראתי להם יצר  כְתִיב 'וַאֲשֶׁ דִּ
לכן  לח(,  ג,  )איכה  הרעות'  תצא  לא  עליון  'מפי  שהרי  )רש"י(,  הרע 

דרשו חז"ל ש'הרעותי' היינו היצר הרע )מהרש"א(.

רָאֵל במשפט, אבל עכשיו יש לנו  ל שׂוֹנְאֵי יִשְׂ נִתְמוֹטְטוּ רַגְלֵיהֶם שֶׁ
שהבחירה  ואף  )רש"י(,  הרע  יצר  שברא  לנו,  גרם  שהוא  פה  פתחון 
תורה  לו  ובראתי  הרע  יצר  'בראתי  וכמאמרם  האדם,  בידי  נתונה 
טענה  וקצת  פה  פתחון  לנו  יש  מקום  מכל  ב(,  ל,  )קידושין  תבלין' 
מפרשים,  ויש  )מהרש"א(.  לגמרי  רגלינו  יתמוטטו  שלא  במשפט, 
שאילולא טענה זו לא היתה יכולת לעשות תשובה ח"ו )בן יהוידע(. 

י, הוּא  דַּ אָמְרוּ  שֶׁ רָאֵל עַד  לְיִשְׂ עְתָּ לָהֶם  פַּ הִשְׁ שֶׁ וְזָהָב  סֶף  כֶּ בִיל  שְׁ בִּ
הָעֵגֶל, שכן כדי להוכיח את ישראל על עגל הזהב  עָשׂוּ אֶת  שֶׁ רַם  גָּ
'ודי', הוא  אשר עשו, יכול היה משה לומר רק 'זהב', ומה שהוסיף 

כדי ללמד זכות על ישראל )מהרש"א(.

כנגד  הוא  הארי  של  המשל  וְכוּ',  ן  בֵּ לוֹ  הָיָה  שֶׁ אֶחָד  לְאָדָם  ל  מָשָׁ
להשׂבעת  ואוכל  הדורס  ארי  כמו  תאוותו,  למילוי  במזיד  החוטא 
כמו  למרוד,  כדי  במזיד  החוטא  כנגד  הוא  הפרה  של  המשל  נפשו. 
כנגד  הוא  הבן  של  והמשל  כלום.  מכך  נהנית  ואינה  הבועטת  פרה 
נזהר ושמר עצמו לא  שוגג הקרוב למזיד, שנענש עבור מה שלא 
להתקרב למקום בו עלול לחטוא בשוגג, כמו הבן הנתבע על שיושב 

על פתח בית זונות וגרם שיחטא )בן יהוידע(.

הרעים  החטאים  ממיני  הוא  הכרס  מילוי  י,  ישֵׁ בִּ זְנֵי  רֵיסֵיהּ  כְּ מְלֵי 
החומר,  לצד  האדם  את  מושך  במזונות  העיסוק  שריבוי  )רש"י(, 

ולכן הזהירונו  רמח(,  מצוה  החינוך  )ספר  ומצוותיו  ה'  ומרחיקו מיראת 
חז"ל )אבות ג, ג( לדבר דברי תורה בשעת אכילה )אבודרהם דיני ברכת 

המזון(. 

שהרי  כפשוטו,  ההר  מן  ירידה  לפרש  אפשר  שאי  רֵד',  'לֵךְ  מַאי 
השי"ת לא הוסיף לומר לו מה יעשה אחר ירידתו )מהרש"א(.

רד',  'לך  ודרשו  תְךָ,  דֻלָּ מִגְּ רֵד  ה  לְמשֶֹׁ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ לוֹ  אָמַר 
לפי  הוא  המנהיג  כי  ראשון(,  בפירוש  )צל"ח  לך  שנתתי  מהגדולה  רד 
אמר  ממעלתם,  ירדו  בעגל  בחטאם  ישראל  וכאשר  הדור,  ערך 
)אהל  לפי דרגתם הנמוכה  ותמעט מגדלותך,  רד  לך  הקב"ה למשה 
ישראל  שכל  שכיון  מפרשים,  ויש  תצוה(,  פר'  מדובנא[  ]למגיד  יעקב 

גוף אחד, כישרדו ישראל מגדולתם הורידו קצת גם את משה, וירד 
מגדולתו )פנים יפות פר' בהעלותך(. 

ר, מחשש שיאמרו  ה וְלאֹ הָיָה לוֹ כּחַֹ לְדַבֵּ ל משֶֹׁ שׁ כּחֹוֹ שֶׁ שַׁ ד תָּ מִיָּ
שתפילתו על החזרת גדולתו )עץ יוסף(.

תּוֹפֵס  הוּא  שֶׁ אָדָם  כְּ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  לְהַקָּ ה  משֶֹׁ פָסוֹ  תְּ שֶׁ ד  מְלַמֵּ
לובשם, בשעת  בִגְדוֹ, שבגדים מראים על מה שבלב  בְּ חֲבֵירוֹ  אֶת 
שחורים.  בגדים  ואבל  צער  בשעת  חגיגיים,  בגדים  ילבש  שמחה 

'בגדים',  המכונים  במידותיו  הוא  השינוי  שינוי,  כל  אין  בקב"ה 
שעת  העגל  ובשעת  וחסד,  רצון  בגדי  כביכול  לובש  רצון  בשעת 
להם  נתן  לא  רבינו  ומשה  נקם,  ובבגדי  הדין  במדת  השתמש  זעם 

לצאת לפועל )צל"ח(. 

עליך'  'לבך  הוא  לנדר  חרטה  מפתחי  שאחד  נִדְרוֹ,  לוֹ  הֵפֵר  שֶׁ עַד 
כועס,  וכבר התפייסת, או שאתה עדיין  נדרת מחמת כעס  - האם 
ומשה רבינו פייס את כעסו של הקב"ה, עד שכביכול 'התיר' לו את 

הנדר )רשב"א חידושי אגדות(.

פְרְךָ', מספר התורה, שלא יאמרו עלי שלא  מִסִּ מְחֵנִי נָא  אַיִן  'וְאִם 
הייתי ראוי לבקש עליהם רחמים )רש"י שמות לב, לב(, ויש מפרשים 
'מספרך', מספר חיים שאדם נכתב בו בראש השנה )דעת זקנים שם 

בשם רשב"ם(.

ה, כטענת אברהם אבינו להצלת  הַזֶּ בָר  דָּ כַּ מֵעֲשׂוֹת  לְךָ  הוּא  חוּלִין 
אנשי סדום 'חלילה לך מעשות כדבר הזה להמית צדיק עם רשע' 
)בראשית יח, כה(, ודרשו 'חולין הוא מעשות כדבר הזה להמית צדיק 

צדיקים  כמה  בזכות  מחילה  משה  ביקש  כך  א(,  ד,  )ע"ז  רשע'  עם 
שלא חטאו בעגל )מהרש"א(.

הייתי  כבר  דבריך  שלולי  )רש"י(,  האומות  בפני  דְבָרֶיךָ,  בִּ הֶחֱיִיתַנִי 
מכלה את ישראל ולא היה מי שיפרסם מציאותי בעולם, ובתפילתך 
וכד  גאון,  האי  רב  )ע"פ  האומות  בעיני  וקיים  חי  ואני  העונש,  ביטלת 

הקמח ]לרבנו בחיי[ ערך 'לולב'(.

ךְ  כָּ וְאַחַר  הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ ל  שֶׁ בְחוֹ  שִׁ אָדָם  ר  יְסַדֵּ לְעוֹלָם 
לסדר  יש  עשרה  שמונה  שבתפילת  וְכוּ',  ה  מִמּשֶֹׁ מְנָלָן,  ל,  לֵּ יִתְפַּ
ברכות  שאר  את  ואח"כ  בתחילה  השבח  ברכות  שלושת  קודם 
בהם  יש  השבח  ברכות  ושלושה  ב(,  ז,  ע"ז  )רש"י  הצרכים  בקשת 
חינם  מתנת  היא  אלינו  הקב"ה  שטובת  א.  שבחים:  סוגי  שלושה 
שאמר  וכמו  כלום,  מעצמו  לעבד  מגיע  שאין  לעבד  אדון  כטובת 
ראשונה  בברכה  אנו  וכן  עבדך',  את  וגו'  החילות  'אתה  משה 
קובעים שהקב"ה משפיע לנו מטובו מתנת חינם. ב. שהקב"ה כל 
יכול, ואין מי שימנע ממנו לתת, וכמו שאמר משה 'את גדלך ואת 
הכל,  לעשות  שבכוחו  קובעים  שניה  בברכה  אנו  וכן  החזקה',  ידך 
אפילו להמית ולהחיות. ג. שהקב"ה הוא בעל כל הכוחות כולם ואין 
ביכולת אחר לעשות מבלי רצונו וכוחו, וכמו שאמר משה 'אשר מי 
א-ל בשמים ובארץ אשר יעשה כמעשיך', וכן אנו בברכה שלישית 
רק  פועלים  המלאכים  ואפילו  הכל,  על  אותו  וממליכים  מקדישים 
לבקש  אפשר  אלו  קביעות  בנפש  שקובעים  אחר  ורק  מכוחו, 
)רשב"א חידושי אגדות(, וסידור שבח של אדם ואחריה בקשה ממנו, 

בקשה  ואחריה  הקב"ה  של  שבחו  הקדמת  כן  לא  כחנופה,  נראית 
)בית  הבקשה  למלא  היכול  הוא  שרק  ההכרה  לחיזוק  שהיא  ממנו 

אלוקים ]למבי"ט[ תפילה ב(.







רבלות כרב עיון העמוד 

לחוד,  תפילה  גדולה   – טוֹבִים  ים  עֲשִׂ מִמַּ יוֹתֵר  ה  פִלָּ תְּ דוֹלָה  גְּ
לא  טובים  מעשים  בו  שהיו  משה  שהרי  לחוד,  טובים  ממעשים 
תלה הכתוב שנענה אלא בזכות התפילה )תוס' ע"פ מהרש"א, שגדולה 
צריך  ואין  פשיטא,  לחוד  טובים  ממעשים  יותר  טובים  מעשים  עם  תפילה 

או  להוסיף  ובידו  טובים,  מעשים  כבר  בידו  שיש  ואדם  פסוק(,  לכך 

מעשים טובים או תפילה, יוסיף תפילה )ביאור הריא"ף על עין יעקב(. 
היינו  טובים'  ממעשים  יותר  תפילה  ש'גדולה  מפרשים,  ויש 
)אבודרהם סדר  לחוד אינם מספיקים בלא תפילה  שמעשים טובים 

תפילות של חול(.

ה',  סְגָּ הַפִּ ראֹשׁ  'עֲלֵה  לֵיהּ  וּסְמִיךְ  אֵלַי'  ר  בֵּ דַּ תּוֹסֶף  'אַל  אֱמַר  נֶּ שֶׁ
הזה',  'בדבר  ואומר  ממשיך  עוד'  אלי  דבר  תוסף  'אל  שהפסוק 
הזה'  'בדבר  שמשמעו  הפסגה',  ראש  ל'עלה  תורה  אותו  וסמכה 
'עלה ראש הפסגה', שנתרציתי להראותך את  - בזכות התפילה - 

הארץ )רש"י, ע"פ רא"מ הורוויץ(.

זִבְחֵיכֶם',  לִי רבֹ  ה  'לָמָּ אֱמַר  נֶּ שֶׁ נוֹת,  רְבָּ הַקָּ מִן  יוֹתֵר  ה  פִלָּ תְּ דוֹלָה  גְּ
יכֶם', שאחר שאמר שאינו חפץ בקרבנות, מה  פֵּ כֶם כַּ וּכְתִיב 'וּבְפָרִשְׂ
יועיל 'ובפרשכם כפיהם' בתפילה, אלא ראיה שהתפילה גדולה יותר 
זבחיכם'  רב  לי  'למה  נאמר  הקרבנות  שעל  מפרשים,  ויש  )רש"י(, 

כאילו מואס בהם, אבל על התפילה רק 'אינני שומע' )מהרש"א(.

יו, ואפילו עשה תשובה,  פָּ כַּ א אֶת  יִשָּׂ פֶשׁ לאֹ  הַנֶּ הָרַג אֶת  שֶׁ כּהֵֹן  ל  כָּ
קכח,  וב"ח  ג  טו,  תפילה  )רמב"ם  סניגור'  נעשה  קטיגור  ש'אין  ומשום 
כפיו  ישא  שלא  רבנן  החמירו  עבודה,  מחלל  שאינו  ואף  בדעתו(,  כא 

דין  שהוא  סוברים  ויש  ראשון(,  בתירוץ  שנאמר  ד"ה  א  ז,  יבמות  )תוס' 

שם  תוס'  בדעת  קיז,  ומהרלב"ח  ג  אות  ג  נתיב  כה  או"ח  מבין  )פני  דאורייתא 
תוס'  בדעת  ל,  ה  )מהרש"ם  קבלה  דברי  שהוא  סוברים  ויש  שני(,  בתירוץ 

ואפילו  להלכה, כהן שהרג את הנפש לא ישא כפיו,   ■ בתירוץ שני(. 

)שו"ע  סניגור  נעשה  כיון שאין קטיגור  ואפילו עשה תשובה,  בשוגג, 
ועשה  במזיד  אפילו  הרג  שאם  סוברים,  ויש  קכט(,  ומשנ"ב  לה  קכח, 

שם  )רמ"א  השבים  בפני  דלת  לנעול  שלא  כדי  כפיו,  ישא  תשובה 
ויש סוברים שאם הרג בשוגג ועשה תשובה ישא כפיו,  ומשנ"ב קל(, 

לא  עלה  אם  אבל  תשובה,  עשה  אפילו  כפיו  ישא  לא  במזיד  ואם 
יורידוהו )משנ"ב שם קלא וביאה"ל שם ד"ה אפלו בשם הריטב"א הפמ"ג א"ר 
ודרך החיים(. ואם הרג באונס, ישא כפיו )משנ"ב שם קכח ושעה"צ צט בשם 

מהרנ"ח( ויש מחמירים )שעה"צ שם נשאר בצ"ע, ומדייק בפמ"ג שמחמיר(.

מְעָה לאֹ נִנְעֲלוּ, 'שערי  עֲרֵי דִּ ה נִנְעֲלוּ, שַׁ פִלָּ עֲרֵי תְּ ַ שּׁ י שֶׁ וְאַף עַל פִּ
הכוונות:  בשם  סח(  )סי'  המג"א  לדברי  ראיה  רבים,  לשון  תפלה' 
כי  מקומו,  ממנהג  לשנות  אין  התפילה,  בשרשי  שנהגו  'המנהגים 
שנים עשר שערים בשמים נגד שנים עשרה שבטים, וכל שבט יש 
לו שער ומנהג לבד' )שפתי חכמים(. והצורך בשערי דמעה אם אינם 
ננעלים, לסתימת תפילת פושע, שאינה מתקבלת אפילו בדמעות 

)יערות דבש ב דרוש ו(. 

נתן  שהכתוב  ה',  פִלָּ תְּ מֵעֲבוֹר  לָךְ  עָנָן  בֶּ 'סַכּוֹתָה  אֱמַר  נֶּ שֶׁ וּם  מִשּׁ
חידושי  )רשב"א  ברצון  תתקבלנה  לא  המעונן  ביום  שתפילות  סימן, 
תענית,  בו  קבע  גשמים  בו  ירדו  אם  אבל  גאון(.  האי  רב  בשם  אגדות 

עין  על  יעקב  )עיון  גשמים  ירידת  מיום  יותר  רצון  יום  לך  שאין 
קבע  לא  גשמים  בו  ירדו  אם  שגם  סוברים,  ויש  שפר(,  אמרי  יעקב; 

)יעב"ץ(. ויש סוברים, שכיון שבלאו הכי נפסקה חומה בינינו לאבינו 

ביום  אפילו  תענית  קובעים  אנו  להלן,  בגמ'  כמבואר  שבשמים 
ה,  זוטא תקסו,  )אליהו  המעונן, שאנו עושים מה שביכולתנו לעשות 

ומטעם זה לא הזכירו הפוסקים אי קביעת תענית ביום המעונן להלכה(. 

חוֹמַת  נִפְסְקָה  שׁ  קְדָּ הַמִּ ית  בֵּ חָרַב  שֶׁ מִיּוֹם  אֶלְעָזָר,  י  רַבִּ וְאָמַר 
התפילה  קבלת  לענין  ורק  מַיִם,  ָ שּׁ בַּ שֶׁ לַאֲבִיהֶם  רָאֵל  יִשְׂ ין  בֵּ רְזֶל  בַּ
עניינים  לשאר  אבל  כבעבר,  נשמעת  שאינה  ברזל,  חומת  נפסקה 
כהנים'[  'ברכת  בשעת  לישראלים  כהנים  בין  מחיצה  הפסק  ]כגון 
מפסקת  אינה  ברזל  של  מחיצה  'אפילו  ב(:  פה,  )פסחים  חז"ל  אמרו 
ויש  מחיצה(,  ד"ה  ב  לח,  סוטה  )תוס'  שבשמים'  לאביהם  ישראל  בין 
לענין  היינו  מפסקת',  אינה  ברזל  של  מחיצה  ש'אפילו  מפרשים, 

דברי שבח להשי"ת, כקדיש וברכו )מהרש"א(.

מלקבל  המונע  הוא  תורה  שביטול  תּוֹרָה,  בַּ יַעֲסקֹ  יהּ,  נְתֵּ קַּ תַּ מַאי 
גם  תורה,  משמוע  אזנו  'מסיר  ט(:  כח,  )משלי  שנאמר  כמו  תפילתו, 
תפלתו תועבה' )מהרש"א(. ויש מפרשים, שכיון ש'פקודי ה' ישרים 
משמחי לב' )תהלים יט, ט(, אם האריך בתפילתו ולא נענה ובא לידי 

כאב לב, יעסוק בתורה וישמח לבו )עיון יעקב על עין יעקב(.

שהאריך  שמחמת  שמצפה  הּ,  בָּ ן  וּמְעַיֵּ תוֹ  תְפִלָּ בִּ אֲרִיךְ  הַמַּ ל  כָּ
בתפילה וכוון בה, תתקבל בקשתו )רש"י תוס' ומאירי בפרוש שני(, ויש 
מפרשים, שאם רואה שתפילתו לא התקבלה, מכאן והלאה מתרשל 
בתפילה )מאירי בפירוש ראשון(. ■ להלכה, אל יחשוב שראוי שיעשה 
עוונותיו.  מזכיר  זה  אדרבה,  בתפילתו,  שכוון  כיון  בקשתו  הקב"ה 
אלא יחשוב שהקב"ה יעשה בחסדו, ויאמר בלבו 'מי אני דל ונבזה 
בא לבקש מאת מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא, אם לא מרוב 

חסדיו שהוא מתנהג בהם עם בריותיו' )שו"ע צח, ה(.

ל, שמא תפילתו  לֵּ ל וְלאֹ נַעֲנָה, יַחְזוֹר וְיִתְפַּ לֵּ הִתְפַּ אִם רוֹאֶה אָדָם שֶׁ
הראשונה היתה שלא בשעת רצון, והשניה בשעת רצון )עיון יעקב על 
עין יעקב(, או שמא לא נענה בתפילתו הראשונה מחמת חוסר זכות, 

וביטחונו בהשי"ת, היא אשר תעמוד  גופא  אבל תפילתו הראשונה 
ויתפלל'  ו'יחזור  שאול(.  )דברי  תתקבל  השניה  שתפילתו  לזכות  לו 
אינו עיצה טובה, אלא דין בהנהגת עבודת ה', שאף אם סבור שלפי 
כי גם חטאים אינם  ויתפלל'  'יחזור  ערכו וחטאיו אינו ראוי ליענות, 
מונעים תשועת ה' )מאמרי המשגיח רבינו ירוחם, אלול, מאמר קפג(, ויש 
בה  הש"ץ,  לחזרת  להקשבה  המכוון  ויתפלל'  ש'יחזור  מפרשים, 

התפילה מקובלת ביותר )כתר ראש לגר"ח מוואלוזי'ן אות מה(.

ברפיון  יעשם  אל  אותם,  שכשעושה  חִיזּוּק,  צְרִיכִין  עָה  אַרְבָּ
)מהרש"א להלן סג, א(.

מלחמה  ואיש  לסחורתו,  סוחר  לאומנותו,  אומן  אֶרֶץ,  וְדֶרֶךְ 
למלחמתו )רש"י(, ויש מפרשים, מידות טובות )אמרי נועם לגר"א(.

רְחָמִים  וּפִטְרֵי  אֵילִים  עוֹלוֹת  ח  כַּ אֶשְׁ לוּם  כְּ וְכוּ',  לָקִישׁ  רֵישׁ  אָמַר 
שהקריב  אחד  איל  הם  אילים'  'עולות  ר,  דְבָּ מִּ בַּ לְפָנַי  הִקְרַבְתְּ  שֶׁ
הם  הקריבם,  שמשה  שכיון  המילואים,  ימי  משבעת  יום  כל  משה 
יותר לזכרון לפני ה' )צל"ח(, ויש שאינם גורסים 'עולות אילים' אלא 
)רשב"א  וערבית  והמכוון לעולות התמיד שהקריבו שחרית  'עולות', 
שהרי  לקיש,  ריש  מדברי  אינו  זה  מאמר  וסיום  אגדות(.  חידושי 

לשיטתו )בגמ' בכורות ד, ב( לא קדשו בכורות במדבר )דבר אברהם ז, ד(.

ועכבה  שיהוי  מלשון  ש'יושבי'  בֵיתֶךָ',  בֵי  יוֹשְׁ רֵי  'אַשְׁ קְרָא  אָמַר 
יהללוך  'עוד  התפילה  זמן  שיהוי  ומלבד  בקדש'(,  העם  'וישבו  )כמו 

דין  מקור  הוא  זה  ופסוק  ומאחר  ומהרש"א(,  )רש"י  אחריה  סלה' 
שהיה שעה אחת קודם התפילה, תקנו לאמרו קודם 'תהלה לדוד' 
)תוס'; מאירי(, ומוסיפים את פסוק 'אשרי העם שככה לו' וגו' הסמוך 

ל'תהלה לדוד' )מהרש"א(.

המשך במילואים
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המשך במילואים

הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ לָכִים  הַמְּ מַלְכֵי  מֶלֶךְ  לִפְנֵי  עוֹמֵד  הָיִיתִי  שֶׁ אֲנִי 
וְכוּ', והחסיד לא הכניס עצמו לסכנה, שהכיר את השר, וידע כי לא 
קד,  )מג"א  הפיוס  דברי  ושיקבל  השיבו,  לא  למה  שיברר  עד  יהרגו 
שלום,  לו  הקדים  השר  כי  שראה  מפרשים,  ויש  שם(.  ומחצה"ש  א 

והבין כי הוא עניו ולא ימהר להורגו )צל"ח לעיל לב, ב(. ויש מפרשים, 
כי כיון שהיה שר ולא מלך או אנס, לא חשש שיהרגהו ]וראה קטע 

הבא[ )מהרש"א שם(.

שאר  אבל  חסיד,  שהיה  כיון  לוֹם,  לְשָׁ לְבֵיתוֹ  חָסִיד  אוֹתוֹ  וְנִפְטָר 
אדם אם מלך שואל בשלומו חייב להפסיק, שאין סומכין על הנס 

במקום ששכיח היזיקא )מעשה רוקח תפלה ו, ט(. 

רוּךְ עַל עֲקֵבוֹ לאֹ יַפְסִיק בדיבור, אבל יכול לילך למקום  אֲפִילוּ נָחָשׁ כָּ
הפסק.  נחשבת  שהליכה  מצינו  שלא  מעליו,  יפול  שהנחש  כדי  אחר 
ואם ישנה סכנה, מותר להפסיק גם בדיבור )רבינו יונה בביאור המשנה לעיל 
ל, ב(. ויש סוברים שלא יפסיק אפילו בהליכה, כי הליכה נחשבת הפסק 

להלכה,   ■ והשו"ע(.  הטור  הרא"ש  בדעת  ד-ה,  ס"ק  שם  וגר"א  א  קד,  )ט"ז 

נחש כרוך על עקבו, כיון שרוב פעמים אינו נושך, לא יפסיק בדיבור, 
אבל יכול לילך למקום אחר כדי להסירו, שלצורך גדול יכול לסמוך על 
המקילים שהליכה אינה נחשבת הפסק. ובמקום שיש חשש שימית, 

יפסיק אפילו בדיבור )שו"ע או"ח קד, ג משנ"ב וביאה"ל שם(.

א נָחָשׁ, שכיון שרובם אינם נושכים, נחשב כלא שכיח  נוּ אֶלָּ לאֹ שָׁ
ניזוקין'  אינם  מצוה  'שלוחי  של  הכלל  על  לסמוך  ויכול  היזיקא, 
)פסחים ח, א(, ואינו פוסק, אבל עקרב ששכיח היזיקא פוסק )שואל 

ומשיב מהדו"ק א רנד; קובץ שיעורים פסחים לב(.

הברכה  לתחילת  חוזר  לתפילתו  וכשחוזר  פּוֹסֵק,  עַקְרָב  אֲבָל 
לתחילת  לחזור  צריך  שאינו  סוברים,  ויש  )תוס'(,  בה  שאחז 
קד,  גיבורים  מגן  )רשב"א;  שפסק  ממקום  ממשיך  אלא  הברכה, 
כדי  רק  אמצעיות  בברכות  שהה  אם  להלכה,   ■ תוס'(.  בדעת  ג 

שהה  לא  אבל  יותר  שהה  שפסק,  למקום  חוזר  הברכה,  את  לגמור 
ודעת  הברכה,  לתחילת  חוזר  השו"ע  לדעת  כולה,  את  לגמור  כדי 
ראשונות,  ברכות  בשלש  שהה  שפסק,  למקום  שחוזר  האחרונים 
חוזר  האחרונים  ולדעת  התפילה,  לתחילת  חוזר  השו"ע  לדעת 
למקום שפסק, שהה בשלש ברכות אחרונות, חוזר לרצה. שהה כדי 
לגמור את כולה, חוזר לתחילת התפלה )שו"ע או"ח קד, ה ומשנ"ב שם(.

עקרבים  או  נחשים  או  ים,  וְעַקְרַבִּ ים  נְחָשִׁ מְלֵאָה  לַחֲפִירָה  נָפַל 
את  להזכיר  מדוע  עקרבים,  וגם  נחשים  גם  הכוונה  שאילו  )רש"י(, 

הנחשים, די בהזכרת העקרבים )שיטמ"ק(.

או  נחשים  מקום  הסתם  שמן  קֵי,  מַזְּ אִיצְצָא  ב  אַגַּ דְּ הָתָם  אנֵי  שָׁ
אותם,  שדחק  מחמת  הזיקוהו  עליהם  וכשנפל  צר,  הוא  עקרבים 
שהזיקוהו  לתלות  ואין  רחב  מקום  הוא  הסתם  מן  אריות  גוב  אבל 

)רש"י כאן ויבמות קכא, ב ד"ה אגב איצצא(.

מְלאֹ עֵינָיו ■ וכן  וֹר מוּעָד כִּ ה, וּמִשּׁ ים אַמָּ ִ ם חֲמִשּׁ וֹר תָּ מַרְחִיקִין מִשּׁ
הלכה, ואם שוורים שבמקום ההוא מוחזקים שאינם מזיקים, אינו 

פוסק )שו"ע או"ח קד, ד(.

לכן הותר  וזכויותיו מרובות,  הַחוֹר, שהיה שלם  י  פִּ עַל  עֲקֵבוֹ  נָתַן 
לו לסמוך על הנס )שו"ת רשב"א א, תיג(, ויש מפרשים, שהיה בטוח 
ניזון  בעצמו שינצל, שהרי בת קול יצאה ואמרה שכל העולם כולו 
ובירושלמי  יעקב(.  עין  על  יעקב  )עיון  ב([  )יז,  לעיל  ]כמובא  בזכותו 
ולא  חורו  על  עקבו  נתן  שלא  אחר,  באופן  המעשה  שהיה  מבואר 

הכניס עצמו למקום סכנה, אלא עמד בתפילה, ובא הערוד והכישו 
ולא הפסיק מתפילתו, ומצאו את הערוד מת )מהרש"א(.

שהם  מפני  גשמים',  'גבורות  ונקראים  מִים,  שָׁ גְּ בוּרוֹת  גְּ משנה. 
יורדים בגבורה )גמ' תענית ב, א(, שירידת הגשמים הם דרך נס ופלא, 

ורואים בהם גבורות ה' )רא"ה(.
עַת', מטעם שיתפרש בגמרא. ואין כאן כפילות  'חוֹנֵן הַדָּ לָה בְּ וְהַבְדָּ
דברים במה שאומרם באותו ברכה, ש'אתה חונן לאדם דעת' כולל 
את אומות העולם, ו'ואתה חוננתנו למדע תורתיך' וכו' הוא רק לזרע 
ישראל )ב"ח רצד, א(. ויש אומרים 'אתה חוננתנו' במקום 'אתה חונן' 
)ארחות  דברים  כפילות  הם  חוננתנו'  ו'ואתה  חונן'  'שאתה  ומשום 
חיים ]מלוניל[ הלכות תפילה, פרישה שם(, ואינו נחשב 'משנה ממטבע 

שטבעו חכמים' שהכל ענין אחד הוא )ב"י סי' רצד(. ■ להלכה, אומר 
בינה,  לאנוש  וכו'  חונן  'אתה  ומתחיל  הדעת',  'חונן  בברכת  הבדלה 
טעה  וכו'.  מאתך'  חננו  וכו',  חוננתנו  'אתה  הברכה  בתוך  וממשיך 

והתחיל מ'אתה חוננתנו', יצא )שו"ע או"ח רצד, א ומשנ"ב ב(.
פְנֵי עַצְמָהּ, וחותם 'ברוך  רָכָה רְבִיעִית בִּ י עֲקִיבָא אוֹמֵר אוֹמְרָהּ בְּ רַבִּ
אתה ה' המבדיל בין קודש לחול', ואחריה אומר ברכת 'אתה חונן' 

)תפארת ישראל, יכין אות יג(. 

הוֹדָאָה, קודם חתימתו ברכת מודים )רבינו יונה(,  י אֱלִיעֶזֶר אוֹמֵר בְּ רַבִּ
ויש סוברים, קודם 'ועל כולם' ]כמו 'על הנסים' בחנוכה ופורים[ )ר"י 
שאומרו  והטעם  יד(.  אות  יכין  ישראל  תפארת  א;  יז,  ובביצה  כאן  מלוניל 

בברכת הודאה, שמן הטובות הגדולות שגמלנו יוצרנו היא השבת, 
ונתן לנו דעת להבחין בין קודש לחול )רבינו יונה; ר"י מלוניל(. 

תִים, שעל ידי הגשמים העולם  ת הַמֵּ תְחִיַּ קוּלָה כִּ ְ שּׁ גמרא. מִתּוֹךְ שֶׁ
חי וניזון )ריטב"א; רש"י תענית ז, א ד"ה ופליגא(.

קודש  בין  שהבדלה  חָכְמָה,  ת  בִרְכַּ בְּ קְבָעוּהָ  חָכְמָה  הִיא  שֶׁ מִתּוֹךְ 
לחול ובין טמא לטהר, חכמה היא )רש"י(, ועל ידי הדעת אנו מכירים 

במעלת מנוחת השבת )רבינו יונה(.
חוֹל, שכיון שהיא הבדלה  ת  בִרְכַּ בְּ קְבָעוּהָ  לְפִיכָךְ  הִיא חוֹל  שֶׁ מִתּוֹךְ 
בין קודש לחול, קבעוה בברכה הנאמרת בימות החול, ומשום 'זריזים 
מקדימים למצוות' קבעוה בברכה ראשונה של חול, ברכת 'אתה חונן' 
)ריטב"א; שטמ"ק(. ויש מפרשים ע"פ הטעם המובא בירושלמי, שכשם 

כך אסור לתבוע צרכיו קודם  שאסור לעשות מלאכה קודם הבדלה, 
הבדלה וקבעוה קודם הברכות של בקשת צרכיו )ביאור הגר"א רצד, א(.
כל  את  הכוללת  חוֹל  ל  שֶׁ רָכָה  בְּ ת  תְחִלַּ בִּ נָה  תְּ נִּ שֶׁ עָה  דֵּ דוֹלָה  גְּ
יודע להתחרט על חטאיו, לבקש עליהם  ידי הדעת  הברכות, שעל 

מחילה, ולהתחנן על צרכיו )רשב"א חידושי אגדות(.
עָלָיו, אין הכוונה שנולד בלי  לְרַחֵם  אָסוּר  עָה  דֵּ בּוֹ  אֵין  ֶ שּׁ מִי  וְכָל 
בו  שהיתה  דעת  שאיבד  אלא  מעשיו,  כל  על  רחמיו  שהרי  דעה, 
ארץ  דרך  בו  ואין  מצוות  מקיים  שאינו  הארץ,  עם  וכגון  )מהרש"א(, 

הרגשת  בו  שאין  למי  שהכוונה  מפרשים,  ויש  א(,  ח,  ב"ב  רמה  )יד 

רעה  לתשלום  טובה,  לכפיות  יביאוהו  עליו  ורחמים  הטוב,  הכרת 
תחת טובה, לחיזוק גאוותו ולשנאה ומריבה )ברכת פרץ פר' בשלח(.

יָמָיו, שעל ידי  שׁ בְּ קְדָּ ית הַמִּ אִילּוּ נִבְנָה בֵּ עָה כְּ שׁ בּוֹ דֵּ יֵּ ל אָדָם שֶׁ כָּ
הדעת אפשר להשיג את מה שהיה אפשר להשיג בבית המקדש 

)רשב"א חידושי אגדות(.

וֹת, קידוש היום )רש"י(, שאף שמצות קידוש דאורייתא )ראה  קְדֻשּׁ
לעיל כ, ב( מכל מקום יוצא בה באמירת דברים בכבוד היום, כל אחד 

כפי צחות לשונו, ואנשי כנסת הגדולה קבעוהו במטבע ברכה )מנחת 
חינוך מצוה לא אות ג(.
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היין  על  שקידוש  שכיון  מַאי,  הִלְכְתָא  לְרָבָא  רָבִינָא  לֵיהּ  אָמַר 
ד"ה  שם  ותוס'  א  קו,  פסחים  גמ'  )ראה  אסמכתא  או  דאורייתא  הוא 
ומכל מקום תקנו  ודאי הוי דאורייתא,  זכירת שבת  ועיקר  זוכרהו(, 

גם בתפילה, שאחר שתקנו בתפילת שבת שבע ברכות )ראה לעיל 
כט, א(, תקנו שתהא ברכה אמצעית שהיא כנגד ברכות האמצעיות 

שייך  שלא  הבדלה  אבל  היום,  קדושת  מענין  בה  שיהיה  שבחול, 
לא  שוב  בתפילה  הבדיל  אם  שמא  הגמ'  הסתפקה  אלו,  טעמים 

יהא צריך להבדיל על הכוס )ע"פ פנ"י, וצל"ח לעיל ע"א(.

היו  לא  ישראל  ארץ  בני  שמשום  בָבֶל,  בְּ נִיתָא  מַרְגָּ לָן  ינוּ  תַקִּ דְּ
יום  השנים  ברוב  אצלם  מצוי  לא  כי  'ותודיענו',  אמירת  מתקנים 
מצוי  שני,  טוב  יום  שנוהגים  לארץ  בחוץ  אבל  שבת,  במוצאי  טוב 
'ותודיענו'  תקנו  מחמתם  שבת,  במוצאי  יחול  טוב  שיום  מאד 
'ותודיענו' אלא  ישראל לא אמרו  ויש שפירש, שבארץ  )מהרש"א(, 

ברכה רביעית בפני עצמה כדעת רבי עקיבא, וכפי שמביא הרשב"א 
להלכה, יום טוב שחל להיות  בשם רב האי גאון )שלמה משנתו(. ■ 
במוצאי שבת, ב'אתה בחרתנו' מוסיף 'ותודיענו' )שו"ע או"ח תצא, ב(, 
שאינו  שבת  במוצאי  חוננתנו'  'אתה  כשוכח  דינו  אמרו,  ולא  שכח 

חוזר, ומשום שעתיד להבדיל על הכוס )משנ"ב שם(.

שאינו  לארץ,  בחוץ  שעושים  שני  טוב  ליום  רמז  נְדָבָה,  י  וְחַגֵּ
מציין  )בהגהותיו(  והגר"א  )מהרש"א(.  אבותינו  מנהג  אלא  דאורייתא 

שהרמב"ם )תפלה ב, יב( לא גרס זאת.

מותר  נפש  שאוכל   , לְתָּ הִבְדַּ טוֹב  יוֹם  ת  ַ לִקְדֻשּׁ ת  בָּ שַׁ ת  ַ קְדֻשּׁ ין  בֵּ
ביום טוב ואסור בשבת )אבודרהם סדר תפלות פסח(, וחילול שבת דינו 
יתירה  נשמה  יש  וכן  ועשה,  בלאו  טוב  יום  וחילול  וכרת  בסקילה 

בשבת ולא ביום טוב )שפתי חכמים(.

)רש"י;  בתפילתו   – רַחֲמֶיךָ'  יעוּ  יַגִּ צִפּוֹר  קַן  'עַל  הָאוֹמֵר  משנה. 
רמב"ם בפיהמ"ש ובהל' תפילה ט, ז(, שבאמירה זו מראה עצמו כמתכוון 

ציוה  ולכך  וחנון  רחום  שהשי"ת  ולומר  תחנונים  בלשון  להעמיק 
כמחליט  שנראה  אסור,  בתפילה  ודוקא  )רש"י(,  האם  את  לשלח 
דרך  על  כן  שאומר  וכדומה,  דרש  דרך  אבל  המצוה,  טעם  שזהו 

האפשר, אין משתקין אותו )ע"פ תוי"ט ובניהו(.

וכן אם מזכיר איסור שחיטת אותו ואת בנו ביום אחד, או כל כיוצא 
בזה, משתקים אותו )רמב"ם תפלה ט, ז ע"פ הירושלמי כאן(, אלא שאין 
דרך התנא להרבות בדוגמאות, ובחר בדוגמת שילוח הקן, שנאמר 
בה 'למען ייטב לך והארכת ימים' )דברים כב, ז( והיה מקום לפרש את 
מאמר הכתוב, שכשם שאדם ירחם על קן ציפור כך ירחם ה' עליו, 
ורחמים על האם הוא ענין המצוה, משמיענו התנא שאף מצוה זו 
גזירת מלך היא, ושכר אריכות הימים הוא על קיום גזירתו )צל"ח(.

קִין אוֹתוֹ, אם כופל ואומר זאת בציבור, אבל  תְּ 'מוֹדִים' 'מוֹדִים' מְשַׁ
ביחיד תחנונים הם, ואין משתקין אותו. והאומר 'על קן ציפור' וכו' 
א  לד,  להלן  )תוס'  אותו  משתקין  ביחיד  גם  שמך'  יזכר  טוב  'ועל  וכן 
שסובר  ויש  הפנים(,  מראה  ביאור  וע"פ  הירושלמי  בשם  מודים,  אמר  ד"ה 

וכו',  ציפור'  קן  ו'על  אסור,  ביחיד  אפילו  'מודים'  'מודים'  ההיפך, 
ו'ועל טוב יזכר שמך' בציבור אסור וביחיד מותר )מראה הפנים בדעת 
)טור  בציבור  ובין  ביחיד  בין  אסור  שהכל  שסובר  ויש  הירושלמי(. 

בדעת הבבלי שלא חילק בזה וכן המראה הפנים בדעת הרמב"ם(. ו'משתקין 

אותו' הכוונה בסיימו את התפילה )וכמבואר בגמ' 'המתין לו עד דסיים'(, 
ובכדי שלא ישוב ויאמר כן בתפילות הבאות, אבל באמצע תפילתו 
יו"ט  ומעדני  )מהרש"א  בתפילתו  יתבלבל  שלא  כדי  משתקין  אין  זו 
תפילתו  באמצע  מיד  שמשתקים  סובר  ויש  ד(.  טז,  הרא"ש  על 

'מודים' משתקין אותו, אף אם  'מודים'  להלכה, האומר   ■ )צל"ח( 

לא השתחוה שתי פעמים, ובין לכפול המילות ובין לכפול ענין וענין, 
ובביאה"ל  ה.  משנ"ב  ב,  קכא,  או"ח  )שו"ע  רשויות  כשתי  שנראה  אסור 
שם נשאר בצ"ע אם דוקא כשכופל גם את המילים שאחרי 'מודים', או אפילו 

אם כופל רק תיבת 'מודים' פעמיים והשאר אומר כתקנו(.

הַטּוֹבָה,  עַל  בָרֵךְ  מְּ שֶׁ ם  שֵׁ כְּ הָרָעָה  עַל  לְבָרֵךְ  אָדָם  יב  חַיָּ גמרא. 
פורענות,  מידת  שהיא  לאדם  נראה  אם  ואף  שלם,  ובלב  בשמחה 

אפשר שהיא לטובתו )גמ' להלן ס, ב רש"י ומהרש"א שם(.

ית, שיאמרו כי השי"ת  רֵאשִׁ ה בְּ מַעֲשֵׂ טִיל קִנְאָה בְּ מֵּ נֵי שֶׁ חַד אָמַר מִפְּ
בין  קנאה  ויעורר  )רש"י(,  הבריות  שאר  על  ולא  הציפור  על  רק  חס 
האומר  שכוונת  שפירש,  ויש  )בניהו(.  עליהם  הממונים  המלאכים 
בעלי  על  פרטית  השגחה  שיש  לומר  רחמיך'  יגיעו  ציפור  קן  'על 
החיים, והנכון שהשגחה פרטית היא על האדם בלבד )מאירי; רא"ה(.

רַחֲמִים,  הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ ל  שֶׁ מִדּוֹתָיו  ה  עוֹשֶׂ שֶׁ נֵי  מִפְּ אָמַר  וְחַד 
במעשה  קנאה  שמטיל  'מפני  האומר  אבל  זֵרוֹת,  גְּ א  אֶלָּ וְאֵינָן 
טעמי  ודורשים  רחמים  הקב"ה  של  שמדותיו  סבור  בראשית' 
שילוח  איסור  על  ציוה  לרחמנות  נפשותינו  להרגיל  וכדי  המצוות, 
הוא  שכך  ואפילו  ו(,  כב,  דברים  רמב"ן  מח;  ג,  נבוכים  מורה  )רמב"ם  הקן 
האמת, אינו נכון להזכיר זאת בתפילתו ולעורר קנאה )ע"פ מהרש"א 
ואמרי אמת ליקוטים(. ויש שפירש, שאף האומר 'מפני שמטיל קנאה 

ולא  היא  מלך  גזירת  ציפור  קן  שטעם  סבור  בראשית'  במעשה 
רחמים, אלא שטעם זה אינו מספיק כדי להשתיק אותו, אלא מפני 

שגם מטיל קנאה במעשה בראשית )טורי אבן מגילה כה, א(.

על  תיגר  כקורא  שנראה  נוספים,  טעמים  מביא  )ה"ג(  והירושלמי 
ועליו לא הגיעו.  מדותיו של הקב"ה, שעל קן ציפור הגיעו רחמים 
ועוד, שנראה כנותן גבול ומדה לרחמי השי"ת, שהם מגיעים רק עד 

הציפור )וגורס 'עד קן ציפור יגיעו רחמיך'(.

להלכה, יש לרב להטעות  בָעֵי ■  דְּ יֵי הוּא  לְאַבַּ לְחַדּוֹדֵי  י  נַמִּ ה  וְרַבָּ
את התלמידים בשאלותיו ובמעשים שעושה לפניהם כדי לחדדם, 

וכדי שידע אם זוכרים מה שלומדים )שו"ע יו"ד רמו, יב(.

רק  הוא  ההוספה  ואיסור  דְמָרָךְ,  בְחֵי  שִׁ הוּ  לְכוּלְּ ינְהוּ  ימְתִּ סַיֵּ
להוסיף  רשאי  עצמו  לבין  בינו  בתחנונים  אבל  התפילה,  בשעת 
צרכיהם,  ולכלל  לכל  אחיד  נוסח  תקנו  שבתפילה  רא"ש(,  )רשב"א; 

ואם מוסיף נראה שבזה הסתיימו שבחיו חלילה, אבל שלא בשעת 
התפילה אפשר להוסיף לפי הענין, וכפי שמשה רבינו הזכיר שלש 
ותארים  שבחים  הוסיפו  נביאים  ושאר  רחמים,  של  מידות  עשרה 
הכל  מסוים,  לענין  עליונות  מידות  לעורר  צריך  שלפעמים  רבים, 
לפי הצורך והזמן )פני יהושע(. ויש סוברים שאין להוסיף תארים הן 

בתפילה והן בתחנונים )רמב"ם תפלה ט, ז; טור קיג(.

'עזוז'  כ'אדיר'  תואר,  בשמות  דוקא  הוא  שהאיסור  סוברים,  ויש 
ניסי השי"ת אפשר להאריך כחפצו  וכדומה, אבל להאריך בסיפורי 
)רבינו יונה בשם 'יש מפרשים'(, ויש סוברים, שאפילו בזה אין להאריך 

אבל  ברכות,  בחתימות  רק  הוא  ההוספה  איסור  שכל  ויתכן  מדאי, 
שלא בחתימה מותר, וכדי לצאת מידי ספק, הרוצה להאריך בשבח 
חשש  כל  אין  שבזה  פסוקים,  באמירת  ישבחו  הוא  ברוך  המקום 
יותר מ'הא-ל  להלכה, אין להוסיף על תארי הקב"ה   ■ יונה(  )רבינו 

בקשות  או  בתחנונים  אבל  בתפילה,  ודוקא  והנורא',  הגבור  הגדול 
והרא"ש(,  הרשב"א  )וכדעת  להוסיף  רשאי  מעצמו  שמוסיף  ושבחים 
והנכון לאמרם בפסוקים ]לצאת דעת רבינו יונה[ )שו"ע או"ח קיג, ט(.

המשך במילואים
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המשך במילואים

א, שבמה שאינו נזהר לכוון בתפילתו,  א מִי אִיכָּ מַיָּ י שְׁ לַפֵּ חַבְרוּתָא כְּ
נוהג בקב"ה כמנהג אדם עם חבירו )רש"י(, ויש שפירש 'חברותא' 
שיש  שסבור  מוכיחה  בתפילה  שכפילותו  ושיתוף,  חיבור  מלשון 
חלילה שתי רשויות, ועושה שיתוף וחיבור כלפי שמיא )מהרש"א(.

אם  וְכוּ',  א  מַרְזַפְתָּ בְּ לֵיהּ  מְחִינָן  רָא  מֵעִיקָּ יהּ  עְתֵּ דַּ ון  וֵּ כִּ לאֹ  אִי 
'מעיקרא' – בתחילת קריאת שמע לא כוון, מכים אותו )אהל יעקב 
והוכרח  כוון  לא  שכבר  אחרי  ועוד,  זאת  אמור(,  פר'  מדובנא[  ]למגיד 

]בלחש או להמתין מעט קודם  נכון  יכול לכפול באופן  לכפול, היה 
שחוזר וכופל, ראה מה שכתבנו לעיל סוף לג, ב[ )ט"ז סא, ג וסג, א(.

שאומר  מִינוּת,  רְכֵי  דַּ זֶה  הֲרֵי  טוֹבִים,  יְבָרְכוּךָ  הָאוֹמֵר  משנה. 
השם  לכבוד  נבראו  הרשעים  גם  כי  והנכון  יברכוך,  הצדיקים  שרק 
ולקלוסו, שהכל ברא לכבודו וכולם חייבים לברכו )רבינו יונה בשם יש 
מפרשים,  ויש  ראשון(.  בפירוש  יברכוך  ד"ה  א  כה,  מגילה  תוס'  מפרשים; 

האחרים  ולא  יברכוך  טובה  עליהם  שהשפעת  אלו  שרק  שאומר 
כשתי  שנראה  מפרשים,  ויש  אחרים(.  מפרשים  יש  בשם  יונה  )רבינו 

רשויות, שיש אלהים טובים, ולהיפך )תוס' שם בפירוש שני(.

לפניו  עבור  ציבור  ]והשליח  הקודש  ארון   – יבָה  הַתֵּ לִפְנֵי  הָעוֹבֵר 
להתפלל[ )ר"ן מגילה כה, ב(. 

וְטָעָה, היינו שדילג ברכה )רש"י(, ולא כתבה המשנה את הדין באופן 
שחוזר  בשני  אלא  שדילג,  לברכה  שחוזר  שדילג  נזכר  שהראשון 
אחד  להשלים  יכולים  ששנים  ללמדנו  הראשון,  שדילג  לברכה 
)צל"ח(.  התפילה  מתחילת  להתחיל  צריך  השני  ואין  חבירו,  תפילת 
ויש מפרשים, ש'טעה' בנוסח הברכה )רבינו יונה; ר"י מלוניל(, וחידוש 
שהראשון  ממקום  ולא  הברכה  מתחילת  השני  שיתחיל  המשנה 
]כמבואר  חבירו  ברכת  אחד  להשלים  יכולים  שניים  כי  פסק, 

במאירי[ )צל"ח(. 

עָה, ולא יסרב כלל, שהוא גנאי שהתפילה  אוֹתָהּ שָׁ וְלאֹ יְהֵא סָרְבָן בְּ
כוונת  וביטול  הציבור  טורח  גם  והוא  )רש"י(,  כך  כל  מופסקת  תהא 
ג(, ויש שסובר, שמעט אף הוא צריך  י,  התפילה )מעשה רוקח תפלה 
לסרב, רק לא יסרב מדאי ]ולכן נקטה המשנה 'ולא יהא סרבן', ולא 
בפירוש  )רמב"ם  וכדומה[  יתעכב'  'לא  או  מלירד'  ימנע  'לא  נקטה 
להלכה, אם טעה שליח ציבור  המשנה, ומעשה רוקח הנ"ל בדעתו(. ■ 

יסרב  לא  תחתיו  שמעמידים  אותו  תחתיו,  אחר  להעמיד  וצריכים 
)שו"ע או"ח נג, יז(, ולא יסרב כלל )שו"ע הרב נג, כ(.

הּ, שאין ברכה אחת  עָה בָּ טָּ רָכָה שֶׁ ת הַבְּ חִלַּ מֵהֵיכָן הוּא מַתְחִיל, מִתְּ
כח  לו  אין  שלימה,  השני  ברכת  אין  ואם  )מאירי(,  לשנים  נחלקת 
להוציא אחרים מדין 'שומע כעונה' )קהלות יעקב יא(, ויש מפרשים, 
הברכה,  מתחילת  שמתחיל  ומה  ברכה,  חצי  גם  להוציא  שאפשר 
הוא משום שאין הדעת סובלת שמיעת ברכה אחת משתי אנשים, 

ואינו יכול לכוון כראוי )קהלות יעקב שם בשם קונ' פותח דברים(.

רוּף,  הַטֵּ נֵי  מִפְּ הַכּהֲֹנִים  אַחַר  אָמֵן  יַעֲנֶה  לאֹ  בָה,  הַתֵּ לִפְנֵי  הָעוֹבֵר 
וכו',  אהרן'  של  בקדושתו  קדשנו  'אשר  ברכת  אחר  אמן  ולענות 
להקריא  התחיל  לא  שעדיין  שכיון  לענות,  שמותר  שסובר  יש 
'לפי  ברש"י  וכמדוייק  יד,  קכח,  )ט"ז  טירוף  חשש  אין  הכהנים  לפני 
יכול  שאינו  סוברים,  ויש  וכו'(,  שניה'  ברכה  להתחיל  צריך  הוא  שש"צ 

התפילה  מגוף  אינה  זו  שברכה  הפסק,  משום  זה  אמן  לענות 
אחר  אמן  לענות  רשאי  ציבור  שליח  אין  להלכה,   ■ שדה(.  )מרומי 

להקרות.  להמשיך  ידע  ולא  דעתו  תתבלבל  שמא  כהנים,  ברכת 

ואם מתפלל מתוך הסידור ומובטח לו שלא יתבלבל, רשאי לענות, 
הברכה.  קבלת  על  ומורה  תפילה  צורך  שהוא  משום  הפסק,  ואינו 
ולענות אמן אחר ברכת 'אשר קדשנו בקדושתו של אהרן' וכו', יש 
יט,  קכח,  או"ח  )שו"ע  הפסק  ומשום  גווני  בכל  יענה  שלא  מחמירים 

משנ"ב עא, ושעה"צ סב(.

אי, שלא  ַ תוֹ, רַשּׁ יו וְחוֹזֵר לִתְפִלָּ פָּ א אֶת כַּ הוּא נוֹשֵׂ וְאִם הַבְטָחָתוֹ שֶׁ
תתבטל ברכת כהנים, ואם יש כהנים נוספים, אינו רשאי לישא את 
כפיו אפילו אם מובטח שהוא חוזר לתפילתו )טור קכח, כ בשם מהר"ם 
מרוטנבורג; הגהות מיימונית תפלה טו, ו(, ויש אומרים, שאם יש כהנים 

כך  כל  אין  גוונא  גווני, שבכהאי  כפיו בכל  נוספים רשאי לישא את 
להלכה, כהן שהוא  אימתא דציבורא ואין חשש טירוף )רש"ש(. ■ 
שליח ציבור, אם אין כהנים נוספים ומובטח שיחזור לתפילתו ישא 
ואם  הוא כמובטח.  הרי  וכיום שמתפללים מתוך הסידור  כפיו,  את 
יש כהנים נוספים, לא ישא את כפיו, ובמקום שנוהגים להקל יתכן 

שאין למחות בידם )שו"ע או"ח קכח, כ, משנ"ב עו, ושעה"צ סד(.

יבָה צָרִיךְ לְסָרֵב, אבל אם אדם גדול אומר  גמרא. הָעוֹבֵר לִפְנֵי הַתֵּ
יסרב,  אל  קבוע  וש"ץ  )רא"ה(.  יסרב  אל  התיבה,  לפני  שיעבור  לו 
שסירובו מורה שאינו סומך על הציבור שמינוהו לש"ץ שלהם )טור 

נג וב"י שם(. ■ וכן הלכה )שו"ע או"ח נג, טז(.

בּוֹ מֶלַח, שאם אוכלו הרי  אֵין  ֶ שּׁ יל  לְתַבְשִׁ דּוֹמֶה  מְסָרֵב,  אֵינוֹ  וְאִם 
הוא רעבתן, אף אם ניגש מיד נראה כרעבתן )מאירי(. 

לשֹׁ רִאשׁוֹנוֹת חוֹזֵר לָראֹשׁ וְכוּ', אַחֲרוֹנוֹת חוֹזֵר לָעֲבוֹדָה,  שָׁ טָעָה בְּ
שדילג אחת מהברכות, אבל אם נזכר קודם שהשלים הברכה, חוזר 
לראש,  חוזר  ראשונות  שבשלש  והטעם  )מאירי(,  הברכה  לתחילת 
משום שעניינן אחד, לסדר שבח המקום קודם שאלת צרכיו, כעבד 
כעבד  הן  אחרונות  ושלש  פרס,  בקשת  קודם  רבו  שבח  המסדר 
שקיבל פרס מרבו שמשבחו והולך לו, ומחמת כן נחשבות כברכה 
להלכה, שלש ברכות ראשונות ואחרונות  אחת )משנ"ב קיד, לג(. ■ 
באחרונות  לראש,  חוזר  בראשונות  טעה  אחת,  כברכה  נחשבות 
יכול  דיבור,  כדי  תוך  נזכר  ואם  לג(.  ומשנ"ב  ו  קיד,  )רמ"א  לרצה  חוזר 

לתקן טעותו )משנ"ב שם לד(.

לשֹׁ  שָׁ בְּ וְלאֹ  רִאשׁוֹנוֹת  לשֹׁ  שָׁ בְּ לאֹ  אָדָם  אַל  יִשְׁ אַל  לְעוֹלָם 
לרב  וכבוד  שבח  שזהו  בהם,  שואלים  רבים  צרכי  אבל  אַחֲרוֹנוֹת, 
הוספות  ושאר  לחיים'  'זכרנו  ששואלים  וכפי  לו,  צריכים  שרבים 
גאון;  האי  ורב  ר"ח  בשם  )תוס'  תשובה  ימי  עשרת  בתפילות  ופיוטים 
ויש שסובר, שרק בברכות אחרונות  ור"י(,  ר"ת  בה"ג  טור בשם  רא"ש; 

שלום'  ו'שים  'רצה'  שברכות  משום  רבים,  צרכי  לבקש  רשאי 
צרכי  גם  שבח,  שהן  בברכות ראשונות  אך  הן,  רבים  צרכי  בקשות 
גאון(,  רב האי  )רשב"א בשם  'זכרנו לחיים'  יבקש, אפילו לא  רבים לא 
לא  ישאל  אל  באחרונות,  והן  ראשונות  בברכות  שהן  שסובר,  ויש 
צרכי יחיד ולא צרכי רבים, מלבד 'בספר חיים' בברכת 'שים שלום' 
עשרה',  שמונה  'תפילת  הסתיימה  שכבר  כיון  להזכיר,  שרשאי 
מש"כ  ]ועיין  בה"ג(.  בשם  )רשב"א  כתחנונים  נחשבת  זו  ובקשה 
'אבל אחר התפלה', בענין שאלת צרכים בברכות  לעיל לא, א ד"ה 

אמצעיות ולאחר התפילה[.

או  ראשונות  ברכות  בשלש  צרכיו  אדם  ישאל  אל  להלכה,   ■
לדעת  קרובץ,  או  פיוטים  לשאול.  רשאי  רבים  וצרכי  אחרונות, 
השו"ע אין לומר, ולדעת הרמ"א רשאי הואיל והם צרכי רבים )שו"ע 

או"ח סי' קיב(.







רבלות כדב עיון העמוד 

המשך במילואים

שככל  וּבְרָכָה,  רָכָה  בְּ ל  כָּ וְסוֹף  וּבְרָכָה,  רָכָה  בְּ ל  כָּ ת  חִלַּ תְּ לֶךְ  וְהַמֶּ
ע"א  לעיל  רא"ה  )רש"י;  יותר  עצמו  להכניע  צריך  כך  יותר,  שגדול 
יותר  שיכנע  ראוי  יום,  בכל  נידון  שהמלך  כיון  או  ראשון(,  בפירוש 

ראש השנה,  נהגו לשחות בתפילת  זה  ומטעם  בפירוש שני(,  )רא"ה 

שהוא יום דין לכל )רא"ה שם, וראה שם שפקפק במנהג זה(.

]ששוחה  הפנים  על  הן  האופנים  שלשת  וכל  יִם,  אַפַּ עַל  קִידָה 
שקידה  אלא  קידה([,  זו  ד"ה  א  נג,  סוכה  )רש"י  לארץ  פניו  שמגיע  עד 
בארץ,  נוגעות  שהרגלים  כריעה  בארץ,  נוגעות  לבד  שהפנים  היא 

והשתחואה הוא בפישוט ידים ורגלים )מהרש"א מגילה כב, ב(.

מַצְלוּ אַצְלוּיֵי – שהיו מטים על צידיהם )רש"י  יֵי וְרָבָא דְּ חֲזֵינָא לְאַבַּ
ותוס'(, ולא נפלו על פניהם ממש בפישוט ידים ורגלים, שאין אדם 

חשוב רשאי ליפול על פניו בפני הציבור, שאם תפילתו לא תיענה, 
יבזוהו ויחרפוהו )רש"י תענית יד, ב ד"ה רשאי, ומגילה כג, א ד"ה דמצלי(, 
)ירושלמי,  ונמצא שם שמים מתחלל  ויאמרו עליו שאין תוכו כברו, 
להשתחוות  שאסור  שפירשו,  ויש  שם(.  בתענית  יהוידע  ובן  מהרש"א 

בפישוט ידים ורגלים על ריצפת אבנים אלא א"כ מטה על צדו )תוס' 
רא"ש; תוס' מגילה כב, ב ד"ה ואיבעית, ורא"ש שם, בשם רב האי גאון(. 

על  ורגלים  ידים  בפישוט  השתחויה  התורה  מן  אסור  להלכה,   ■
ריצפת אבנים. אבל דרך קידה על ריצפת אבנים או השתחויה שלא 
על ריצפת אבנים, אסור מדרבנן. דרך קידה ולא על ריצפת אבנים, 
נוהגים  ואין  מותרת.  הצד,  על  בנטיה  אבל  אבנים  ריצפת  על  או 
הפנים.  וכיסוי  הראש  בהטית  אלא  ממש,  הפנים  על  ליפול  בזמננו 
אדם חשוב אסור ליפול על פניו דרך קידה כשמתפלל עם הציבור, 
נופלין,  הקהל  כל  ]ואם  נון  בן  כיהושע  שיענה  לו  מובטח  אם  אלא 
שרי[, ואם נוטה על צידו, רשאי )שו"ע או"ח קלא, א ו-ח ומשנ"ב שם(.

דרבנן',  'מודים  בברכת  וְכוּ',  וָסוֹף  ה  חִלָּ תְּ הוֹדָאָה  בְּ רַע  כָּ רָבָא 
תחילה  בהודאה  וכו',  בהם  שוחה  שאדם  ברכות  'אלו  )ע"א(  ולעיל 
מפרשים,  ויש  ראב"ד(.  בשם  )רשב"א  מודים  בברכת  מדובר  וסוף' 
וסוף',  תחלה  'בהודאה  גורסים  לא  לעיל  שבברייתא  ראיה  שמכאן 
)רשב"א;  זו  ברייתא  כדעת  נוהג  שהוא  לתרץ  יכל  רבא  שהרי 

תוס' רא"ש(.

זוֹן, ובברכת מודים יש לכרוע  הַמָּ ת  בִרְכַּ דְּ הוֹדָאָה  בְּ הַהִיא  נְיָא  תַּ י  כִּ
'מודים  על  שהנדון  קודם(  )קטע  הראב"ד  ולפירוש  וסוף,  תחילה 
דרבנן', נמצא שיש לכרוע בה תחילה וסוף. ■ להלכה, יש אומרים 
לכרוע בתחילת 'מודים דרבנן' בלבד )שו"ע או"ח קכז, א( יש אומרים 
שאומר',  מי  'ויש  בשם  שם  )שו"ע  הראב"ד  כדעת  וסוף  תחילה  לכרוע 
כולו בשחיה אחת  לומר את  יש אומרים  לדבריו'(,  לחוש  'וטוב  והוסיף 

)רמ"א שם(, יש אומרים לזקוף רק מעט כשאומר השם עד סופו ואז 

וכהרמ"א  וסוף,  תחילה  שכורע  כהשו"ע  הכל,  דעות  ]לצאת  יכרע, 
שיאמר הכל בשחיה אחת[ )משנ"ב ה בשם ב"ח בשם מהרש"ל, ובביאה"ל 
כתב שכך נקט החיי אדם להלכה(, ויש אומרים שישחה רק עד 'שאתה 

הוא ה' אלהינו', ואז יזקוף )ביאה"ל ד"ה הכל בשחיה, בשם הגר"א(.

לוּחוֹ  ְ שּׁ נֵי שֶׁ לִיחַ צִבּוּר הוּא סִימָן רַע לְשׁוֹלְחָיו, מִפְּ משנה. וְאִם שְׁ
חובתן  ידי  הרבים  את  המוציא  ציבור  ששליח  מוֹתוֹ,  כְּ אָדָם  ל  שֶׁ
כח(,  אות  ח"ג  לאו"ח  פתיחה  פמ"ג  ז;  תלד,  )ב"ח  'שליחות'  מדין  הוא 
לשליח  כח  נותן  שהמשלח  מה  חלקים,  שני  ישנם  שבשליחות 
למשלח  מתייחס  השליח  מעשה  ושלכך  מעשה,  עבורו  לפעול 
כאילו עשהו, ותפילת הש"צ נחשבת כאילו הציבור התפללו אותה, 
מפרשים,  ויש  ג(,  חו"מ,  יואב  )חלקת  הציבור  טעות  נחשבת  וטעותו 
'שומע  מדין  אלא  שליחות,  מדין  אינו  הרבים  את  המוציא  שש"צ 

את  מוציא  והוא  ומאחר  האחרונים[,  רוב  ]וכהסכמת  כעונה' 
השומעים נקרא שליח )שרידי אש ג, עט(.

אָבוֹת, שהוא תחילת התפילה ורמז שאינו חפץ בה )רש"י(,  גמרא. בְּ
ורחוק שיטעה  ויש מפרשים, שברכה ראשונה שהכוונה בה חובה 
סימן  אינה  ברכות  בשאר  טעה  אבל  רע,  סימן  היא  בה  טעות  בה, 
רע, שטעה מחמת טרדותיו )ע"פ חדש האביב ]לבעל הפלא יועץ[, ומענה 
שברכת  שפירש,  ויש  רש"י(.  בדעת  נב  תשובה  האדר"ת[  ]לבעל  אליהו 

יש  קדושים  שמות  וכמה  ב'ברוך',  וסיום  בפתיחה  מיוחדת  אבות 
בה, וגם נסמכה לגאולה )מהרש"א(.

ן,  כֻלָּ בְּ ן אֶת לִבּוֹ  כַוֵּ יְּ שֶׁ ל צָרִיךְ  לֵּ תְפַּ רַיְיתָא, הַמִּ מַתְנִי לָהּ אַבָּ דְּ א  אִיכָּ
אָבוֹת, ואין  אַחַת וְכוּ', בְּ ן יְכַוֵין אֶת לִבּוֹ בְּ כֻלָּ וְאִם אֵינוֹ יָכוֹל לְכַוֵין בְּ
בין הלשונות מחלוקת, ושניהם מסכימים שכשם שאם טעה בברכה 
בברכה  כוון  כשלא  כך  הברכה,  לתחילת  וחוזר  רע  סימן  ראשונה 
באבות  מעכבת  שהכוונה  והטעם  יונה(,  )רבינו  לראש  חוזר  ראשונה 
יפנה  בדין שלבבו  אינו  בה מסדר שבחי הבורא,  זו  דוקא, שבברכה 
ויש שפירש שהכוונה המעכבת  ב(,  יג,  לעיל  )רשב"א  לדברים אחרים 
רק בברכה הראשונה, היא כוונת פירוש המילות, ומלבד זה יש כוונה 
נוספת הנצרכת בתפילה והיא הכוונה שעומד לפני ה', והיא מעכבת 

בכל הברכות )חי' הגר"ח הלוי בדעת הרמב"ם פ"ד מהל' תפלה(.

ירגיל  הפחות  ולכל  הברכות,  בכל  לכוון  צריך  המתפלל  להלכה,   ■
יכוון  בכולם  לכוון  יכול  אינו  ואם  ברכה.  כל  בחתימת  לכוון  עצמו 
שלא  כולל  באבות  הכוונה  דין  א(.  ומשנ"ב  א  קא,  או"ח  )שו"ע  באבות 
יהא לבו פונה לדברים אחרים אפילו בין מילות התפילה, אפילו אם 
לכתחלה  ועכ"פ  דיעבד,  לענין  וצ"ע  מכוון,  התיבות  אמירת  בשעת 
אם  הרשב"א(.  בשם  המתפלל,  ד"ה  שם  )ביאה"ל  מאד  בזה  ליזהר  יש 
דעתו  שתתיישב  עד  יתפלל  אל  יכוון,  לא  באבות  שאפילו  משער 
באבות  כוון  ולא  התפלל  ג(.  שם  )משנ"ב  באבות  לפחות  לכוון  ויוכל 
לדעת השו"ע יחזור ויתפלל, ולדעת הרמ"א לא יחזור, 'שאף בחזרה 
נזכר  שם(.  ורמ"א  )שו"ע  יחזור'?!  למה  כן  אם  יכון,  שלא  הוא  קרוב 
שלא כוון קודם שאמר 'ברוך אתה ה'' בחתימת הברכה, יחזור לומר 

מ'אלוקי אברהם' )משנ"ב שם ד, וראה בבהי"ל ד"ה והאידנא(.

תפילתו  אם  ובמופת  בבירור  יודע  שהיה  שאפילו  י,  מִילֵּ הָנֵי  מְנָא 
)קול  שגורה בפיו או לא, אסור לסמוך על כך ללא מקור מן התורה 
שמחה ]לרבי בונים מפרשיסחא[(, ויש שפירש שאלת הגמ' על הפעמים 

הראשונות, כשעדיין לא היה לו נסיון בזה )הערות הגרי"ש אלישיב(.

וְגוֹ', שכאשר ניב השפתים בריא  פָתָיִם'  שְׂ נִיב  'בּוֹרֵא  קְרָא  אָמַר  דְּ
ושגור בפי המתפלל, אות שהתפילה מקובלת )רש"י(, ויש שפירש, 
שלא  ובקשה  תפילה  דברי  לפה  לשלוח  מאין,  יש  בורא  שהשי"ת 

היו במחשבה )פוקד עקרים ]לרב צדוק הכהן[ ד, יא(.

חָכָם,  לְתַלְמִיד  רַקְמַטְיָא  פְּ ה  וּלְעוֹשֶׂ חָכָם,  לְתַלְמִיד  תּוֹ  בִּ יא  לְמַשִּׂ
כָסָיו, ונלמד בגמ' )כתובות קיא, ב( מהפסוק:  לְמִיד חָכָם מִנְּ ה תַּ וְלִמְהַנֶּ
'ואתם הדבקים בה' אלהיכם חיים כולכם היום' – וכי אפשר לדבוקי 
בתו  המשיא  כל  אלא  אוכלה',  אש  אלהיך  ה'  'כי  והכתיב  בשכינה, 
והמהנה  חכמים,  לתלמידי  פרקמטיא  והעושה  חכם,  לתלמיד 
תלמידי חכמים מנכסיו, מעלה עליו הכתוב כאילו מדבק בשכינה'.

א – עולם הנשמות שלאחר המוות )רמב"ם תשובה ח,  אֲבָל לָעוֹלָם הַבָּ
ז ובפירוש המשניות סנהדרין תחילת פרק עשירי(, ויש שפירש שהמכוון 

לעולם שעתיד הקב"ה לחדשו לאחר ימות המשיח ותחיית המתים, 
בו יהא הגוף בדרגת הנפש )רמב"ן תורת האדם, שער הגמול(.
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פרק שישי – כיצד מברכין

ירוֹת, ומה שלא הביא התנא בתחילה  יצַד מְבָרְכִין עַל הַפֵּ משנה. כֵּ
סברא  היא  הברכה  שחובת  משום  לברך,  שחובה  הדין  מקור 
)כמבואר בגמ'(, שאסור לאדם ליהנות מהעולם הזה ללא ברכה )תוס' 

קרי  'בעל  למשנת  כהמשך  הם  התנא  שדברי  או  ראשון(,  בתירוץ 

מברך לאחריו ואינו מברך לפניו' )לעיל כ, ב(, בה כבר מבואר החובה 
שאמרו  'מקום  למשנת  המשך  שהם  או  שני(,  בתירוץ  )תוס'  לברך 
הגמ'  ופירשה  א(,  יא,  )לעיל  וכו'  לחתום'  רשאי  אינו  לחתום  שלא 
כולל  הוא שם  ו'פירות'  יונה(.  רבינו  מלוניל;  )ר"י  ברכת הפירות  דהיינו 

לכלל המאכלים ]כמבואר בקידושין )כח, ב([ )צל"ח(.

שתקנו  והטעם  הָעֵץ',  רִי  פְּ 'בּוֹרֵא  אוֹמֵר  הוּא  הָאִילָן  ירוֹת  פֵּ עַל 
פרי  'בורא  בברכת  נכללים  ולא  מיוחד,  ברכה  מטבע  העץ  לפירות 
להלן  רש"י  ע"פ  א,  רב,  הרב  )שו"ע  ביותר  חשובים  שהפירות  האדמה', 
ויש שפירש, שצריך לברך  לט, א ד"ה דורמסקין; ביאה"ל שם ד"ה פרי(, 

על כל דבר ברכתו הראויה לו, כדרשת חז"ל )להלן מ, א( את הפסוק 
'ברוך ה' יום יום', שכשם שאנו מברכים כל יום ויום מעין ברכותיו 
]ולא מברכים בשבת ברכה הראויה לפסח[, כך נברך על כל מין ומין 

מעין ברכותיו )חיי אדם מט, א(.

שמתוך  פֶן',  הַגֶּ רִי  פְּ 'בּוֹרֵא  אוֹמֵר  הוּא  יִן  הַיַּ עַל  שֶׁ יִן,  הַיַּ מִן  חוּץ 
חשיבותו קבעו לו ברכה לעצמו )רש"י(, ויש שפירש, שכיון שנעשה 
שיוזכר  לעצמו  ברכה  לו  וקבעו  יותר  חשוב  הוא  לטובה,  שינוי  בו 
הפרי,  מעלת  ניכר  יין  שכששותה  הפרי  שנתן  האילן  שם  בברכה 
אבל כשאוכל ענבים אומר 'בורא פרי העץ', מפני שבענבים לא ניכר 
בברכה  מוזכר  שבהם  פירות  שאר  מכשאוכל  יותר  הפרי  חשיבות 
הגפן'  פרי  'בורא  היין  ברכת  להלכה,   ■ שלמה(.  )מלאכת  סתם  עץ 
)שו"ע או"ח רב, א(, בירך על הענבים 'בורא פרי הגפן' יצא )שו"ע או"ח 

היין  יש להסתפק האם  'בורא פרי העץ',  היין  בירך על  טו(,  שם,  רח 

הוא גם פרי העץ, או שעקרו מיין את ברכת פרי העץ, וספק ברכות 
להקל ויצא )משנ"ב שם ע, ערוך השלחן רב, א(.

שסוברים,  ויש  ריטב"א(,  יונה;  )רבינו  קטניות   – הָאָרֶץ  ירוֹת  פֵּ וְעַל 
וכגון:  בגלוי,  שגדלים  האילן  לפירות  הדומים  לירקות  שהכונה 
קטניות  ומיני  מדבריות  תותים  דלועים,  אבטיחים,  קישואים, 

ותבואה )מאירי; ר"ש סיריליאו, הובא במלאכת שלמה(. 

ת הוּא אוֹמֵר 'הַמּוֹצִיא לֶחֶם מִן הָאָרֶץ', שמטבע הברכות  עַל הַפַּ שֶׁ
נתקנו כלשון המקראות, בלחם נאמר )תהלים קד, יד(: 'להוציא לחם 
'מראשית כל פרי האדמה'  ב(:  כו,  )דברים  ובפירות נאמר  מן הארץ', 
הארץ'  מן  לחם  'המוציא  הפת  ברכת  להלכה,   ■ שיטמ"ק(.  )מאירי; 

משום  יצא,  מזונות',  מיני  'בורא  ובירך  ]טעה  ב(.  קסז,  או"ח  )שו"ע 

שהיא ברכה כוללת לכל דבר המזין )ביאה"ל קסז, י ד"ה במקום; שעה"צ 
קעו, ב([.

יונה; ריטב"א(,  )רבינו  וכיוצא בהן  רָקוֹת – כרוב, תרדים, חסה  הַיְּ וְעַל 
שהנאכל בהם הוא חלק מעצם הצמח, ולא רק הפרי שלו או זרעיו 
וכרתי  סלקא  שפירש,  ויש  שלמה(.  במלאכת  הובא  סיריליאו,  )ר"ש 

ותומי, שהפירות עצמם נבלעים בארץ )מאירי(.

על  כברכתו:  מין  כל  על  אִים',  שָׁ דְּ מִינֵי  'בּוֹרֵא  אוֹמֵר  יְהוּדָה  י  רַבִּ
את  ולא  הירק  את  אוכלים  בהם  וחסה,  כרוב  כגון,  דשאים  מיני 

ודגן,  קטניות  כגון,  זרעים  מיני  ועל  דשאים',  מיני  'בורא  הזרע, 
והטעם  זרעים',  מיני  'בורא  הירק,  ולא את  הזרע  אוכלים את  בהם 
כמבואר בברייתא )להלן מ, א(, שרבי יהודה דורש את הכתוב 'ברוך 
ומין  מין  כל  נמי  הכי  ברכותיו,  מעין  לו  תן  ויום  יום  'כל  יום',  יום  ה' 
תן לו מעין ברכותיו'. ואף לדידן קבעו ברכה אחת לכל מיני הירקות, 
'בורא מיני  'בורא מיני דשאים' או על קטניות  ירקות  בירך על  אם 

זרעים', יצא )תוס' רעק"א אות לח, בשם ברכי יוסף רה, ד(.

וכדומה(,  אבטיחים  קישואים,  )כגון:  זרעים  ואינן  דשאים  שאינן  ירקות 
ויש שסוברים,  א(,  מ,  )רמב"ן  יהודה  רבי  'האדמה' אף לדעת  ברכתן 
'בורא  וברכתן  האדמה',  פרי  'בורא  ברכת  אין  יהודה  רבי  שלדעת 

מיני דשאים' )מלאכת שלמה; שאגת אריה כג(. 

לִפְנֵיהֶם  רָכָה  בְּ עוּנִים  טְּ שֶׁ ד  מְלַמֵּ לַה''  הִלּוּלִים  'קדֶֹשׁ  גמרא. 
ברכות,  שתי  חובת  על  ללמד  רבים,  לשון  'הלולים'  וּלְאַחֲרֵיהֶם, 
סוברת  וכעת  יונה(.  ורבינו  מלוניל  ר"י  רש"י,  )ע"פ  ולאחריהם  לפניהם 
כאן  שכבר  שסובר  ויש  אלא(,  ד"ה  )תוס'  גמורה  דרשה  שהוא  הגמ' 
סברה שזהו אסמכתא, שהרי אפילו שבעת המינים הטעונים ברכה 
אחריהם מן התורה דכתיב 'ואכלת ושבעת וברכת' )ראה להלן מד, א(, 

טעונים ברכה לפניהם רק מדרבנן )רבינו יונה(.

בָרֵךְ,  יְּ לוּם קוֹדֵם שֶׁ יְטעוֹם כְּ ִ י עֲקִיבָא אָסוּר לְאָדָם שּׁ אן אָמַר רַבִּ מִכָּ
כשיעור  אכילה  שדוקא  לומר,  מקום  היה  קמא  תנא  שלדברי 
מחייבת ברכה, מוסיף רבי עקיבא שהפסוק מלמד שקודם הברכה 
ברכה  מחייבת  שהוא  כל  אכילת  ואפילו  הנאה,  ואסור  'קודש'  הוא 
כדי  תוך  אכילה  אחרי  לברך  שיועיל  לומר,  מקום  שהיה  או  )צל"ח(. 

דיבור, קמ"ל שאסור לטעום כלום קודם שיברך )הר צבי(.

היינו  לח',  הלולים  של  ה'  אות  ומחליפים  אַכְלֵיהּ,  וְהָדַר  אַחְלֵיהּ 
רעק"א  שיטמ"ק;  רש"י;  בדעת  רוקח  ושמן  הש"ס  )מסורת  חילולים 
בגליון הש"ס(. ויש שפירש, שהילול שאמרה תורה הכוונה הילול של 

למדים  חילול  דין  ועיקר  הילולו,  זהו  פדיון  ידי  על  שחילולו  חילול, 
ו(,  כ,  )דברים  לביתו'  וישוב  ילך  חיללו  ולא  כרם  נטע  'אשר  מהכתוב 
בשנה  שהוא  גילה  וכאן  החילול,  יהא  מתי  גילה  לא  ששם  אלא 

הרביעית )רשב"א וריטב"א בשם הראב"ד(.

למאן  גם  הגמ'  מקשה  זו  וקושיא  יִן,  מִנַּ לְפָנָיו  לְאַחֲרָיו,  חָן  כְּ אֶשְׁ
הלולים',  ב'קדש  אחד  יתור  רק  שיש  שכיון  רבעי,  נטע  דתני 
מסתבר שהוא ללמד על ברכה לאחריו בשאר מינים, כפי שמצינו 
ברכה לאחריה מן התורה בשבעת המינים )מאירי( או בברכת המזון 

מהנאמר 'ואכלת ושבעת וברכת' )רש"י(.

ואפילו שיש  ן,  כֵּ שֶׁ ל  כָּ לאֹ  רָעֵב  הוּא  שֶׁ כְּ וְכוּ'  וָחמֶֹר  קַל  בְּ אַתְיָא  דְּ
על  המלמד  'הלולים'  הפסוק  את  לפניו,  ברכה  לחייב  סברא  יותר 
מצאנו  וכבר  מאחר  לאחריו,  ברכה  על  מעמידים  אנו  ברכה  חיוב 
ברכה לאחריו בתורה, ואחר כך לומדים את לפניו בקל וחומר )שפת 

אמת בתירוץ ראשון(.

לאֹ  בְּ ה  הַזֶּ הָעוֹלָם  מִן  הָנֶה  יֵּ שֶׁ לָאָדָם  לוֹ  אָסוּר  הוּא,  סְבָרָא  א  אֶלָּ
ולכן מברך  )רש"י(,  רָכָה, שכיון שנהנה צריך להודות למי שבראם  בְּ
הן לפניו והן לאחריו )רשב"א; ט"ז ריב, ז(, ויש שפירש, שהסברא היא 
רק על ברכה שלפניו, שכיון שאמר הכתוב 'לה' הארץ ומלואה', איך 
יטול אדם מה שאינו שלו ללא נטילת רשות )ע"פ תוס' להלן לט, א ד"ה 

בצר, רא"ה; ריטב"א; מאירי; פמ"ג ריב משב"ז, ז(.
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רוּךְ  דוֹשׁ בָּ אִלּוּ גּוֹזֵל לְהַקָּ רָכָה, כְּ לאֹ בְּ ה בְּ הֱנֶה מִן הָעוֹלָם הַזֶּ ל הַנֶּ כָּ
את  שגוזל  שפירש,  ויש  ג(,  כ,  ויקרא  רמב"ן  )רש"י;  ברכתו  את  הוּא 
)מהרש"א לעיל ע"א; מהר"ל  האוכל, שקודם הברכה הוא של השי"ת 
גור אריה שם(. ויסוד החיוב לברך, יש שסובר שיסודו איסור, שאסור 

בגליון  רעק"א  )ראה  האיסור  את  מתירה  והברכה  ברכה,  ללא  לאכול 
ויש  א(,  קב,  בפסחים  ומהמרש"א  שם  מתוס'  כן  שהוכיח  א  יב,  לעיל  הש"ס 

שסובר שיסוד החיוב הוא מצוה, ואם אוכל ללא ברכה מועל )פמ"ג 
סוברים,  ויש  ח(,  יח,  א  שלמה  מנחת  לז;  או"ח  נזר  אבני  י;  קסז,  משב"ז 

)עמק ברכה הלכות הנהנין א; חי'  וגם מצוה  ששניהם אמת, גם איסור 
רבי אריה לייב, ב, ב(. והאוכל מצה ולא בירך עליה, לא יצא ידי חובתו, 

שהרי אכל מצה גזולה )האלף לך שלמה ]לרבי שלמה קלוגר[ או"ח שכא(.

רָאֵל, גוזל את פירותיהם, שכשישראל חוטאים הם לוקים  וּכְנֶסֶת יִשְׂ
וקדושה  )רש"י(, שכשאינו מברך הוא מונע מהפירות שפעת ברכה 

שהברכות מורידים עליהם )מהרש"א לעיל ע"א; נפש החיים ב, ד(.

בלבו  שאומר  וגו',  ע'  שַׁ פָּ אֵין  וְאוֹמֵר  וְאִמּוֹ  אָבִיו  'גּוֹזֵל  אֱמַר  נֶּ שֶׁ
לא  הרי  ברכות  מטבע  חכמים  שתקנו  קודם  ראשונים  דורות  שגם 
שאינו  לעצמו  היתר  מורה  וגם  ]לחיד"א[(,  העין  )מראית  מברכים  היו 
גוזל בידיים, רק מונע ברכה, ואם לא היה אוכל גם לא היתה ברכה 

)מרומי שדה(.

מָעֵאל,  יִשְׁ י  רַבִּ בְרֵי  דִּ אֶרֶץ,  רֶךְ  דֶּ מִנְהַג  הֶן  בָּ הַנְהֵג  גָנְךָ'  דְּ 'וְאָסַפְתָּ 
הגהות  ר"י;  בשם  רא"ש  )תוספות  מהתורה  יותר  ארץ  דרך  שיקבעו 
עיקר  שהתורה  שפירש  ויש  ר"ת(,  בשם  ב  ג,  תורה  תלמוד  מיימוני 

עראי',  ומלאכתן  קבע  תורתן  עשו  'ראשונים  להלן  הגמ'  ]וכמאמר 
ואחד מקנייני תורה הוא 'מיעוט דרך ארץ' )אבות ו, ו([ )תוספות רא"ש 
והגהות מיימוני שם בשם רבי אלחנן(. ויש שפירש, כי ודאי אין דעת רבי 

ישמעאל שיהא רשות לאדם לפרוש מעסק התורה לצורך פרנסה, 
יהרהר  בפרנסה,  שעוסק  המועטת  והשעה  העת  שבאותה  אלא 

ברעיוני מחשבתו בדברי תורה )נפש החיים א, ח(.

ין  עוֹשִׂ רָאֵל  שְׂ יִּ שֶׁ זְמַן  בִּ א  אֶלָּ וְכוּ',  אוֹמֵר  יוֹחַי  ן  בֶּ מְעוֹן  שִׁ י  רַבִּ
רשב"י  ואף  אֲחֵרִים,  יְדֵי  עַל  ית  נַעֲשֵׂ ן  מְלַאכְתָּ מָקוֹם,  ל  שֶׁ רְצוֹנוֹ 
מודה שאם מתפנים זמן מועט לעסק פרנסה, הגם שלא זה הדרך 
והמדרגה הגבוהה לפי אמיתת רצונו, אבל לא נקראים מחמת כן 'אין 
עושין רצונו של מקום' )וכמבואר בגמ' להלן(. ואף רבי ישמעאל מודה, 
שהיחיד היכול להיות עסוק אך ורק בתורה, חובתו לילך בדרכו של 
רשב"י, והקב"ה עוזרו ומספיק בידו צרכיו, וכמאמר המשנה )אבות 
מספיקין  ללמד  מנת  על  תורה  הלומד  אומר  ישמעאל  'רבי  ה(:  ד, 

ונחלקו  באבות(,  שם  החיים  ורוח  שם,  החיים  )נפש  וללמד'  ללמוד  בידו 
גבוהה לכלל ההמון, אם מותרים  והמדרגה היותר  מהו עיקר רצונו 
או  העת,  באותה  תורה  בדברי  ולהרהר  פרנסה  לעסק  מעט  לפרוש 

אין להם לפנות לעסק הפרנסה כלל )נפש החיים שם בהגה"ה(. 

ן יוֹחַי וְלאֹ  מְעוֹן בֶּ י שִׁ רַבִּ יָדָן, כְּ מָעֵאל וְעָלְתָה בְּ י יִשְׁ רַבִּ ה עָשׂוּ כְּ הַרְבֵּ
יָדָן ■ להלכה, כלל העולם שאינם בדרגה להיות עסקם רק  עָלְתָה בְּ
ויעשו תורתו  יפנו לפרנסתם כדי צרכם, כל אחד לפי ערכו,  בתורה, 
בתורה  ורק  אך  יעסקו  דרגה,  בעלי  היחידים  עראי.  ומלאכתן  קבע 

)שו"ע או"ח קנו, א, שעה"צ ב, וביאה"ל שם, וראה רמ"א יו"ד רמו, כא(. 

א, כוונתו לפסוק הלכה  תָּ שַׁ א  כּוּלָּ מְזוֹנַיְיכוּ  בִּ רְדוּ  טָּ תִּ לאֹ  דְּ הֵיכִי  י  כִּ
קמאי'  תתחזו  'לא  ואמר  ודקדק  שדה(.  )מרומי  ישמעאל  כרבי 
התבטלו  לא  רבא  שתלמידי  ודאי  אבל  מדרשו,  לבית  לבוא  שלא 
משקיעותם בתורה גם בזמן העסק במלאכה בימים אלו )נפש החיים 

א, ח, וברוח חיים אבות ב, ב(.

רֶךְ חֲצֵרוֹת, חצר  גּוֹת דֶּ רֶךְ גַּ ירוֹתֵיהֶן דֶּ דּוֹרוֹת הָאַחֲרוֹנִים מַכְנִיסִין פֵּ
]המובאת  יוחנן  רבי  לדעת  רגילה  חצר  שהרי  משתמרת,  שאינה 
תירוש  דגן  שאינן  פירות  שאר  ]ודוקא  למעשר  קובעת  בסמוך[ 
בתוס'  כמבואר  משתמרת,  באינה  גם  מדרבנן  קובע  שבהם  ויצהר 

ב"מ פח, א ד"ה הכא[ )צל"ח(.

הכנסת  דרך  שאין  וכיון  הבתים,  מאחורי  רחבה   – יפוֹת  קַרְפִּ רֶךְ  דֶּ
'רואה פני הבית', שרק הכנסה דרך הפתח  פירות שם, אינו נחשב 

שרגילים להכניס משם נקרא 'פני הבית' )דרך אמונה מעשר ד, ז(.

איסור  ולא  )מאירי(,  כן  לעשות  ואסור  ר,  עֲשֵׂ הַמַּ מִן  לְפָטְרָן  דֵי  כְּ
עצמו  הכניס  שלא  מי  את  מענישים  דריתחא  שבעידן  רק  ממש, 
לחיוב ]כמבואר בגמ' מנחות מא, א לענין ציצית[ )דרך אמונה מעשר 

ד, ט, ציון ההלכה י, ובאור ההלכה אבל(.

עָרֶיךָ  שְׁ בִּ 'וְאָכְלוּ  אֱמַר  נֶּ שֶׁ קוֹבַעַת,  חָצֵר  אֲפִילוּ  אָמַר  יוֹחָנָן  י  וְרַבִּ
פני הבית'  'ראיית  כבית ]שדין  ובתנאי שהחצר משתמרת  בֵעוּ',  וְשָׂ
נלמד מהכתוב 'בערתי הקודש מן הבית', וחצר דומיא דבית, מה בית 
יוחנן  רבי  ודרש  א(,  פח,  ב"מ  )גמ'  המשתמרת[  חצר  אף  המשתמר, 
ממה שאמר הכתוב 'ונתת ללוי וגו' ואכלו בשעריך ושבעו', שחובת 

מעשר חלה משעה שנכנסו הפירות לשעריך )רש"י שם ד"ה ואכלו(.

י לְעִלּוּיָא, שאמנם שתיית שמן מזיקה ]כמבואר  נֵּ תַּ אִשְׁ מֶן דְּ וַהֲרֵי שֶׁ
להלן בגמ'[, אבל מועילה לרפואה ע"י אניגרון )תוספות רא"ש; רשב"א 

להלן לו, א(.

לאֹ  חָא  וּמִשְׁ סָעִיד  חַמְרָא  א  אֶלָּ וְכוּ'  זָיֵין  לאֹ  חָא  מִשְׁ זָיֵין  חַמְרָא 
סָעִיד, שמלבד מה שיין השתנה לטובה הוא גם זן או סועד, ושתי 
לטובה  שהשתנה  כשמן  לא  הברכה,  שינוי  את  קובעות  המעלות 
ואינו זן או סועד ]שאילו זיין או סעיד הוא טעם מספיק, היה לגמ' 
לומר רק 'חמרא זיין' ו'חמרא סעיד', ולא היתה צריכה לחלק בין יין 
'זיין' ל'סעיד', ש'זיין' רק ממעיט  לשמן[ )מרומי שדה(. והחילוק בין 

את הרעב, 'סעיד' שנעשה שבֵע )מאירי; שיטמ"ק(.

ידי  יצא  מצה  כזית  שהאוכל  שאף  ראיה  ומכאן  טְפֵי,  ה  מַצָּ וְנֵיכוּל 
חובתו, מכל מקום כל תוספת אכילת מצה בליל הפסח היא מצוה 
לשון  לפרש  שדוחק  ב(,  קז,  פסחים  שמואל  דבר  תמח;  או"ח  נזר  )אבני 

יותר תיאבון ]בדומה לאיסור  הגמ' שיאכל רק כזית אחד אבל עם 
אכילה בערב פסח, שהוא כדי שאכילת המצה תהא לתיאבון[ )הר 

צבי פסחים שם(.

יין סועד  יין רב גורר את התאבון, מעט  סָעִיד,  א  פּוּרְתָּ רִיר  גָּ טוּבָא 
מועטה  כמות  פסח  בערב  יין  ששתיית  הלכה,  וכן   ■ )תוספות( 

המשביעה, אסורה, כמות יין מרובה הגוררת את התיאבון, מותרת 
)שו"ע או"ח תעא, א וראה שם במשנ"ב את השיעורים המדוייקים(.

יִסְעָד', שממה  אֱנוֹשׁ  לְבַב  וְלֶחֶם  אֱנוֹשׁ,  לְבַב  ח  מַּ יְשַׂ 'וְיַיִן  וְהָכְתִיב 
שהכתוב משבחם בזה, משמע שאלו בלבד מעלותיהם, יין משמח 

ולחם סועד )ראש יוסף(.

גם  שיין  זה  דבר  חַ,  מֵּ וּמְשַׂ סָעִיד  י  רְתֵּ תַּ יהּ  בֵּ אִית  חַמְרָא  א  אֶלָּ
אבל  הפסוק,  ליישוב  רק  להביא  הגמ'  הוצרכה  סועד  וגם  משמח 
לענין שיהא ברכתו 'הגפן' די במה שסועד, אפילו אם אינו משמח 
)מאירי; צל"ח(, ויש שפירש כי די בטעם שמשמח גם אם אינו סועד 

)חדש האביב ]לבעל הפלא יועץ[(, ויש סוברים, ששני הטעמים נצרכים 

)שו"ע  הגפן'  פרי  'בורא  היין  ברכת  להלכה,   ■ יונה(.  רבינו  )תלמידי 

בפני  ברכה  לו  קבעו  ומשמחו,  הלב  סועד  שהוא  'מפני  א(  רב,  או"ח 

עצמה' )משנ"ב שם ב(.



עיון העמוד רבלות כוב  

המשך במילואים

על  שהכל  ומברך  טָפֵל,  מֶן  וְשֶׁ ר  עִקָּ אֲנִיגְרוֹן  לֵיהּ  הָוֵה  ן  כֵּ אִם 
הוא  שאניגרון  ואף  ב(.  ח,  ברכות  )רמב"ם  השמן  את  ופוטר  האניגרון 
מי שלקות שברכתם בורא פרי האדמה )לקמן לט, א; כן הקשה המג"א 
רב יא על הרמב"ם(, כאן שהכינו לשתיה נחשב משקה וברכתו שהכל 

שברכתו  אומרים  ויש  לד(.  שם  במשנ"ב  הובא  יא,  שם  הגר"א  )ביאור 

בורא פרי האדמה, כברכת מי שלקות )בה"ג, ריא"ז, ואבודרהם, הובאו 
בשעה"צ שם לו(.

לרפואה,  ולא  לאכילה  ושותהו  באניגרון  שמן  נתן  אם  להלכה,   ■
אומרים  ויש  ד(.  רב,  או"ח  )שו"ע  שהכל  עליו  ומברך  עיקר  האניגרון 
)עי'  האדמה  פרי  בורא  ברכתו  השמן  על  מרובה  האניגרון  שאם 
אומרים  יש  מרובה,  והשמן  מועט  האניגרון  ואם  לו(.  שם  שעה"צ 

שמברך על השמן בורא פרי העץ ופוטר את האניגרון, ויש אומרים 
שגם באופן זה מברך על האניגרון ופוטר את השמן )משנ"ב שם לג(.

להלכה, אם חושש בגרונו   ■ גְרוֹנוֹ  בִּ שׁ  חוֹשֵׁ בְּ עַסְקִינָן  מַאי  בְּ הָכָא 
ומברך  עיקר  השמן  רפואתו,  לשם  באניגרון  מעורב  שמן  ושותה 
עליו בורא פרי העץ ופוטר את האניגרון )שו"ע או"ח רב, ד(. ואף אם 
את  ופוטר  השמן  על  מברך  עליו,  מרובה  והאניגרון  מועט  השמן 
המין  על  מברך  אלא  המשקה  רוב  אחר  הולכים  שאין  האניגרון, 
אות  שם  )ב"ח  השני  המין  את  ופוטר  בשתייתו,  כוונתו  עיקר  שהוא 

ג, משנ"ב שם לא; ועי' שעה"צ שם לג, מהו שיעור השמן שיחשב עיקר(.

מֶן  שֶׁ נוֹתֵן  אֲבָל  ת  בָּ שַׁ בְּ ה  חִלָּ תְּ מֶן  שֶׁ בְּ יְעָרְעֶנּוּ  גְרוֹנוֹ לאֹ  בִּ שׁ  הַחוֹשֵׁ
וּבוֹלֵעַ - 'לא יערענו', שלא ישהנו בפיו בלא  אֲנִיגְרוֹן  ה לְתוֹךְ  הַרְבֵּ
בליעה, שמוכח שעושה כן לרפואה )רש"י(, והאופנים המותרים הם 
כאשר 'נותן שמן הרבה לתוך אניגרון', ואפילו אם משהה בפיו בלא 
בליעה, או 'בולע' בלא אניגרון, מיד בלא שהייה )תוס' ד"ה לא יערענו 
'לא יערענו', אפילו  ויש מפרשים,  והגהות הב"ח בדעתם(.  בדעת רש"י, 

נקראת  בלבד  לרפואה  שהיא  שתיה  שכל  שהייה,  בלא  בולעו  אם 
תנאים,  שני  כשמתקיימים  הוא  המותר  והאופן  שם(,  )תוס'  ערעור 
שדרך  רפואה,  דרך  אינו  ואז  אניגרון',  לתוך  הרבה  שמן  ש'נותן 
לשתותו כך, וגם 'בולע' מיד בלא שהייה, שאם יעכבנו בגרונו, ניכר 

שהוא דרך רפואה )רבינו יונה, ודברי דוד בדעת תוס'(. 

שהשותה  ומכאן,   - רוֹכֵי  בָּ עֵי  בָּ יהּ  מִינֵּ הֲנָאָה  לֵיהּ  אִית  דְּ יוָן  כֵּ
לשם רפואה משקה רע לשתיה, ואינו נהנה ממנו, אינו מברך )תוס' 
ולהלכה, כל האוכלים והמשקים שאדם אוכל ושותה   ■ כיון(.  ד"ה 

לרפואה, אפילו אם אינו תאב להם ואוכלם רק מחמת אונס חוליו, 
ראשונה  ברכה  עליהם  מברך  מהם,  נהנה  והחיך  טוב  טעמם  אם 
)שו"ע  מברך  אינו  מהם,  נהנה  ואינו  רע  טעמם  אם  אבל  ואחרונה, 
ומוספים  ביאורים  ראה  שהמתיקוה,  מרה  ותרופה  מג;  ומשנ"ב  ח  רד,  או"ח 

במשנ"ב מהד' דרשו הע' 31(.

אבל  קלויה,  שאינה  חיה,  מחיטה  שעשוי  קמח   - י  דְחִיטֵּ קִמְחָא 
קמח שעשוי מחיטה קלויה לכולי עלמא ברכתו בורא פרי האדמה 
מפרשים,  ויש  גאון(.  האי  רב  בדעת  רשב"א  בדעתו,  בנעט  ומהר"ם  )רש"י 

חיה  מחיטה  שעשוי  קמח  אבל  קלויה,  מחיטה  שעשוי  קמח 
ויש  )רשב"א(.  לאכילה  ראוי  שאינו  שהכל,  ברכתו  עלמא  לכולי 
מפרשים, שמחלוקתם בין בקמח מחיטה חיה, ובין בקמח מחיטה 

קלויה )שטמ"ק(.

ויש  דקה  בטחינה  נטחן  לא  אם  דוקא  חיה,  מחיטה  שעשוי  וקמח 
בו עדיין טעם חיטה וראוי לאכילה, וכן קמח העשוי מחיטה קלויה 

שנטחן לגמרי וראוי לאכילה, אבל קמח מחיטה חיה שנטחן לגמרי, 
וראה  )רא"ש;  כלל  לאכילה  ראוי  שאינו  שהכל,  ברכתו  עלמא  לכולי 
תוס' ד"ה קמחא(. ויש מפרשים, שנחלקו גם בקמח שעשוי מחיטה 

חיה שנטחן לגמרי ואינו ראוי לאכילה אבל ראוי לעשות ממנו פת 
)רא"ש בדעת הרי"ף(.

רִי הָאֲדָמָה, ודינו כדין הכוסס את החיטה,  רַב יְהוּדָה אָמַר בּוֹרֵא פְּ
שמברך בורא פרי האדמה ])לקמן לז, א([ )רש"י(. ואף שקמח נשתנה 
הראשונה  מברכתו  ירד  ולא  למעליותא,  הוא  זה  שינוי  מברייתו, 

)רבינו יונה(. 

עִלּוּיָא  לֵיהּ  אִית  הָכָא  אַחֲרִינָא  עִלּוּיָא  לֵיהּ  לֵית  הָתָם  מֵי  דָּ מִי 
לידי פת שהיא  הגיע  ולא  חיטה,  וכיון שיצא מכלל  פַת,  בְּ אַחֲרִינָא 
דרך אכילת החיטה, שעיקר גידולה לעשות ממנה פת, ברכתו שהכל, 
אבל שמן הגיע לידי דרך אכילתו, שעיקר נטיעת הזית היא לשמן, 
להלכה,   ■ בדעתו(.  שדה  ומרומי  )רש"י,  העץ  פרי  בורא  ברכתו  ולכן 
קמח העשוי משעורים או חיטים, ברכתו שהכל, ולא רק אם נטחן 
דק דק שאינו טוב לאכילה כלל בעודו חי, אלא אף אם נטחן קצת 
או"ח  )שו"ע  לאכילה  וראוי  מקליות  שעשוי  או  חיטה,  טעם  בו  ויש 
חום,  ידי  על  המדובקים  קמח  מגרגרי  העשויים  וחטיפים  כא;  ומשנ"ב  ה  רח, 

עי' ביאורים ומוספים במשנ"ב מהד' דרשו הע' 14(. 

דְבָרוֹ, ודינה חלוק מדלעת מבושלת  הַכּלֹ נִהְיָה בִּ יא וְכוּ' שֶׁ רָא חַיָּ אַקָּ
שברכתה בורא פרי האדמה )לקמן לח, ב(, שדלעת חיה אינה ראויה 
לאכילה בלא בישול, וברכתה שהכל. אבל דבר שראוי לאכילה בלא 
בישול, והבישול משביחו, גם כשאוכלו חי ברכתו בורא פרי האדמה 
מפרשים,  ויש  בדעתו(.  ג  רה,  ומג"א  הרי"ף,  מדפי  א  כז,  לקמן  יונה  )רבינו 

כשהיא  לאכילה  יותר  שטובה  אלא  לאכילה,  ראויה  חיה  שדלעת 
וגם דבר שראוי  חיה,  אינם אוכלים אותה  בני אדם  ורוב  מבושלת, 
אדם  בני  ורוב  מבושל,  כשהוא  יותר  טוב  אם  בישול,  בלא  לאכילה 
ג  שם  ומשנ"ב  א,  שם  א"ר  )ע"פ  שהכל  ברכתו  חי,  אותו  אוכלים  אינם 
ב שי"א שאף המג"א מודה שדוקא  וראה שעה"צ שם  א,  בדעת השו"ע שם 

כשרוב בני אדם אוכלים אותו חי(. ■ להלכה, דלעת חיה, אע"פ שראויה 

לאכילה, כיון שטובה יותר לאכילה כשהיא מבושלת, ורוב בני אדם 
אינם אוכלים אותה חיה, ברכתה שהכל )שו"ע שם ומשנ"ב שם(.

מברייתו  שהשתנה  הָאֲדָמָה,  רִי  פְּ בּוֹרֵא  י  חִיטֵּ דְּ לָאו  מַאי 
לגריעותא,  מברייתו  שנשתנה  שעורים  כקמח  ואינו  למעליותא, 

שגורם לתולעים במעיים )צל"ח(. 

ואע"פ שמזיקו מברך   - רוֹכֵי  בָּ עֵי  בָּ יהּ  מִינֵּ הֲנָאָה  לֵיהּ  אִית  דְּ יוָן  כֵּ
דומה  ואינו  ומשביעו.  הבליעה,  בשעת  ממנו  ונהנה  הואיל  עליו, 
ב(,  לה,  )לעיל  שמזיקו  מפני  עליו  מברך  שאינו  זית  שמן  לשותה 

משום שאינו נהנה כלל מהשמן )ר"י מלוניל(. 

החלק הרך שגדל בכל שנה בענפי הדקל בראשם, בשנה   - קוֹרָא 
ורך  לבן  עץ  מפרשים,  ויש  ורא"ה(.  רש"י  )ע"פ  לגידולו  הראשונה 
מתקשה  הגשמים  ובימות  יבשה,  לגבינה  ודומה  הדקל,  שבראש 

כעץ )ע"פ פיהמ"ש להרמב"ם עוקצין ג, ז, רע"ב שם, ורבינו יונה(.

שגדל  ואע"פ  הוּא,  ירָא  פֵּ הָאֲדָמָה,  רִי  פְּ בּוֹרֵא  אָמַר  יְהוּדָה  רַב 
באילן אין ברכתו בורא פרי העץ, שאינו פרי העץ אלא העץ עצמו. 
וכיון שגדל בקרקע וראוי לאכילה, נחשב פרי האדמה, וברכתו בורא 
פרי האדמה )ע"פ רא"ה ופסקי רי"ד(. ואף שסופו להקשות, לרב יהודה 

אין ברכתו שהכל, הואיל וכעת רך הוא וראוי לאכילה )ר"י מלוניל(.







רבלות כוב  עיון העמוד 

המשך במילואים

פרי  כל  של  גרעינים   - עׇרְלָה  בְּ בִין  חַיָּ רְעִינִין  וְהַגַּ אֱגוֹזִים  י  קְלִיפֵּ
שיש לו גרעינים, כגון תמרים, זיתים, ואפרסקים )פיהמ"ש להרמב"ם 
ר"ש ורע"ב ערלה א, ח(. וטעם חיובם, שנחשבים פרי, ומכאן שגרעיני 

ד"ה  תוס'  )ע"פ  מרים  שאינם  ובלבד  העץ,  פרי  בורא  ברכתם  פירות 
קליפי, ורא"ש; וגרעינים מרים שמיתקם, ראה מג"א רב, ז שבמרים גם הרא"ש 

טעם  וראה  שהכל,  ברכתם  שמיתקם  לאחר  וגם  פרי,  נחשבים  שאינם  מודה 

מיתקם  אם  הרא"ש  שלדעת  אחרונים,  ועוד  הגר"א  ודעת  העוזר.  באבן  נוסף 

לפריו',  הטפל  מ'את  שנתרבו  מפרשים,  ויש  העץ(.  פרי  בורא  ברכתם 

פטורים  מרים  גרעינים  ברכה,  ולענין  פרי.  שנחשבים  מפני  ולא 
מברכה, ואם מיתקם בחום ברכתם שהכל )רשב"א(. 

■ להלכה, גרעיני פירות שהחיך נהנה מהם במקצת, ברכתם בורא 
הרבה  ודעת  ג(.  רב,  או"ח  )שו"ע  מהפרי  חלק  שנחשבים  העץ,  פרי 
כפרי  נחשבים  שאינם  האדמה,  פרי  בורא  שברכתם  אחרונים 
ודוקא  בדיעבד.  יצא  העץ  פרי  בורא  בירך  אם  מקום  ומכל  עצמו. 
הפרי,  אכילת  לאחר  אוכלו  אם  אבל  עצמו,  בפני  הגרעין  כשאוכל 
החזו"א  ודעת  כג;  שם  )משנ"ב  הפרי  בברכת  ונפטר  לפרי,  טפל  נחשב 
מרים  הם  ואם   .)29 הע'  דרשו  מהד'  במשנ"ב  ומוספים  ביאורים  ראה  בזה, 

ואינם ראויים לאכילה אפילו על ידי הדחק, אינו מברך עליהם )שו"ע 
שם(.  )שו"ע  שהכל  ברכתם  בחום,  מיתקם  ואם  כד(.  שם  ומשנ"ב  שם 

ובדיעבד אם בירך בורך פרי העץ או בורא פרי האדמה, יצא )שעה"צ 
מזן  הם  בחנויות,  המצויים  קלויים  ואבטיח  דלעת  וגרעיני  כו(.  שם 

בבית  הוציאום  ואם  האדמה,  פרי  בורא  וברכתם  לגרעינים  שנזרע 
האדמה  פרי  בורא  ברכתם  חמניות  וגרעיני  שהכל.  ברכתם  מהפרי 

שהם עיקר הפרי )ביאורים ומוספים במשנ"ב מהד' דרשו הע' 31(.

וסוברים  עֲלֵיהּ,  נָן  רַבָּ וּפְלִיגִי  וְכוּ'  יוֹסֵי  י  רַבִּ כְּ לָהּ  סָבַר  נַחְמָן  רַב 
עליהם,  שהקפריסין  בשעה  גידולם  לגמר  הגיעו  לא  שהאביונות 
ומותרים משום  ואינם נחשבים פרי, והקפריסין אינם שומר לפרי, 
זרק את  בר רב אשי  כן מדוע מר  ויש שהקשה, אם  )רש"י(.  ערלה 

האביונות ולא אכלם, הרי עדיין אינם נחשבים פרי )רעק"א(.

ועובר  הפירות,  שמפסיד  בִיעִית,  ְ שּׁ בַּ הָאִילָנוֹת  אֶת  קוֹצְצִין  אֵין 
ורש"י  )רש"י,  להפסד  ולא  לאכלה',  לכם  הארץ  שבת  'והיתה  משום 
לרבים,  הם  הפקר  שביעית  שפירות  מפרשים,  ויש  ב(.  נב,  פסחים 

שביעית  ורע"ב  להרמב"ם  )פיהמ"ש  הרבים  גזל  היא  האילן  וקציצת 
שמדובר  תשחית',  'בל  משום  עובר  ואינו  שם(.  יו"ט  תוס'  וראה  י,  ד, 

באילנות שפירותיהם מועטים פחות משיעור קב, שאין איסור 'בל 
מהאילן,  יותר  שוים  שהעצים  או,  א(.  כו,  )ב"ב  בקציצתם  תשחית' 
שראויים לעשות מהם קורות, וקציצת האילן אינה השחתה )תוס' 
האילן,  ענפי  בקציצת  עוסקת  שהמשנה  מפרשים,  ויש  אין(.  ד"ה 

וכ"כ המשנה למלך  'בל תשחית' )מאירי;  ובקציצת הענפים אין איסור 
איסורי מזבח ז, ג, שאין 'בל תשחית' בקציצת ענפי אילן(.

פסחים  ורש"י  )רש"י,  קצת  הענבים  משיגדלו   - גָרְעוּ  יְּ ֶ מִשּׁ פָנִים  וְהַגְּ
להרמב"ם  )פיהמ"ש  גרעינים  בהם  משיהיו  מפרשים,  ויש  א(.  נג, 

)איוב  שנאמר  כמו  לחות,  משיוציאו  מפרשים,  ויש  י(.  ד,  שביעית 

שלמה  ומלאכת  מפרשים,  יש  בשם  )מאירי  מים'  נטפי  יגרע  'כי  כז(  לו, 

שביעית שם בשם ה"ר יוסף(.

בָן - ואם כן אין לומר  רוּעַ הוּא פּוֹל הַלָּ י הוּא בּוֹסֶר הוּא גֵּ וְאָמַר רַב אַסִּ
אלא  יוסי,  כרבי  סוברים  הלל  ובית  סמדר,  משיהיו  היינו  ש'משיגרעו' 
בהכרח שסוברים כחכמים שסמדר אינו נחשב פרי )רש"י פסחים נג, א(.

ומשכך  פרי,  נחשב  אינו  זה  משיעור  ובפחות  בָן,  הַלָּ פוֹל  כְּ יעוּרוֹ  שִׁ
לשיעור  הגיעו  כבר  האם  מסופק  ואם  האדמה.  פרי  בורא  ברכתם 
כפול הלבן, יברך בורא פרי האדמה, שהרי בירך על פירות האילן בורא 
פרי האדמה יצא )לקמן מ, א(. ושאר פירות ששנינו 'משיוציאו', לענין 
ד"ה  תוס'  )ע"פ  העץ  פרי  בורא  ברכתם  מאד  קטנים  בעודם  אף  ברכה 
שיעורו, רשב"א ורא"ש(. וטעם החילוק בין ענבים לשאר פירות, שעיקר 

פרי הגפן הוא כשראוי לעשות ממנו יין, וקודם לכן אינם נחשבים פרי 
העץ, אבל שאר פירות שעומדים לאכילה גם לאחר גמר בישולם, אף 
בעודם קטנים נחשבים פרי העץ )לבוש רב, ב(. ויש מפרשים ששיעור 
זה נאמר רק לענין איסור קציצת אילנות בשביעית, אבל לענין ברכה 
עד שיגיעו לעונת המעשרות אינם נחשבים פרי, וברכתם בורא פרי 
האדמה )ביאור הגר"א שם ז, וראה ביאה"ל שם ב ד"ה ושאר מהו השיעור בכל 

אילן; ודרך אמונה שמיטה ה, יח בה"ל ד"ה החרובין(.

פרי  בורא  ברכתם  הלבן  לכפול  הגיעו  שלא  ענבים  להלכה,   ■
פרי  בורא  ברכתם  לנו,  ידוע  אינו  הלבן  פול  ששיעור  וכיון  האדמה, 
האדמה עד שיהיו גדולים ביותר )שו"ע או"ח רב, ב(. ואם נראה שנגמר 
בישולם, או שהחרצנים נראים מבחוץ והענבים קרובים לבישולם, 
ושאר  טו(.  שם  )משנ"ב  העץ  פרי  בורא  ברכתם  קטנים  בעודם  אף 
ובלבד שראויים  פירות, אף בעודם קטנים ברכתם בורא פרי העץ, 
ידי הדחק, ראה  ואם ראויים לאכילה על  ואינם מרים )שו"ע שם;  לאכילה 

משנ"ב שם יח. וראה עוד שם ברמ"א לענין חרובים וזיתים(. 

דעת  שאין  טוּר,  פָּ דְכִפּוּרֵי  יוֹמָא  בְּ בִילָא  זַנְגְּ ס  כָּ וְכוּ'  לֵי  לְפְּ פִּ ס  כָּ
האוכל מתיישבת באכילתם, לפי שאין זה דרך אכילתו ]וחיוב כרת 
על אכילה ביום הכיפורים הוא על אכילה שמיישבת דעתו )יומא עט, 
וראה ב"י סוף תקסז: שאין בהם הנאה כלל ואדרבא מזיקים לו ששורפים  א; 

מפרשים,  ויש  ב(.  פא,  יומא  )רש"י  אכילה([  דרך  אינו  שלכן  ואפשר  גרונו. 

שאינם נחשבים כלל לאוכל )שטמ"ק(. ו'פטור' שאמרו, פטור מכרת, 
פטור  מפרשים,  ויש  ו(.  ב,  עשור  שביתת  )רמב"ם  מדרבנן  אסור  אבל 
ומותר )ראבי"ה תתסא(. ■ להלכה, פטור אבל אסור )משנ"ב תריב, כב(. 

עֵץ מַאֲכָל  רְיוֹ אֵינִי יוֹדֵעַ שֶׁ ם עׇרְלָתוֹ אֶת פִּ אֱמַר וַעֲרַלְתֶּ נֶּ מַע שֶׁ שְׁ מִמַּ
וכפות  שטמ"ק  )ע"פ  למאכל  הראוי  פרי  הוא  האמור  ש'פריו'  הוּא, 
מורה  יאכל',  'לא  הפסוק  שסיום  מפרשים,  ויש  א(.  לה,  סוכה  תמרים 

שבעץ מאכל הכתוב מדבר )רש"י סוכה שם(, אבל מ'פריו' אין להוכיח, 
משום שגם פרי שאינו ראוי לאכילה נקרא פרי )ערוך לנר שם(.

עׇרְלָה, ואף על פי שגדלים בעץ נמוך,  בְּ בִין  חַיָּ לִין  לְפְּ הַפִּ שֶׁ דְךָ  לְלַמֶּ
אינם נחשבים מין ירק, אלא הם מין אילן )ע"פ רש"י יומא פא, ב וסוכה 
לה, א(. ויש מפרשים, שהחידוש שחייבים בערלה הוא שאף על פי 

חייבים  לחים  בעודם  לאכילה,  ראויים  יהיו  ולא  להתייבש  שסופם 
)תוס' סוכה שם ד"ה ללמדך(. 

א - בעודם לחים ראויים למאכל,  תָּ שְׁ יַבִּ א הָא בְּ יבְתָּ רַטִּ יָא הָא בְּ לָא קַשְׁ
שהתייבשו  ולאחר  העץ.  פרי  בורא  וברכתם  ערלה,  לענין  הם  ופרי 
אינם ראויים למאכל, ופטורים מברכה )רבינו יונה, רשב"א בשם הראב"ד(. 
)רי"ף, רמב"ן  ויש סוברים, שפלפלים לחים ברכתם בורא פרי האדמה 
הגדלות  אבעבועות  כעין  הם  פלפלים  ולדעתם  רה"ג(.  בשם  ורשב"א 

ולכן אין ברכתם בורא  ואינם פרי העץ אלא העץ עצמו,  בעץ עצמו, 
פרי העץ )רמב"ן(, או מפני שרוב גידולם אינו לאוכלם כשהם שלמים 
ולחים, אלא על דעת לייבשם ולעשות מהם תבלין, לכן אין ברכתם 
בורא פרי העץ, והיה בדין שיברכו עליהם שהכל, אלא שמעט מהם 
נאכלים לחים ונוטעים אותם גם על דעת כן, ולכן ברכתם בורא פרי 

האדמה )שו"ת הרשב"א א, ת, הובא בב"י רב ובמשנ"ב שם פב(.
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עֵינֵיהּ וְכוּ',  אֲפִלּוּ אִיתֵיהּ בְּ מַע לָן וְכוּ' לְאַפּוֹקֵי אוֹרֶז וְדוֹחַן דַּ קָא מַשְׁ
האדם  את  משביעים  אינם  אחרים  דברים  עם  מעורבים  שבעודם 
משביעים  הם  בעין,  בעודם  אבל  מזונות,  ברכתם  אין  ולכן  כך,  כל 
ביותר, והיה מקום לומר שברכתם מזונות, וקמ"ל שברכת מזונות 
וכיון שאינם חשובים אין ברכתם  תלויה בחשיבות המאכל בלבד, 

מזונות )פני יהושע לעיל לו, ב(.

וָסוֹף, ואע"פ שברכת בורא  ה  חִלָּ תְּ עָלָיו  מְבָרְכִין  דִּ קְדֵרָה  ה  מַעֲשֵׂ כְּ
נפשות אינה דוקא על מעשה קדירה, כוונת הגמרא, שכשם שעל 
'מעשה קדרה' של אורז ודוחן מברך מעין שלש ולא שלש ברכות, 
)פני  ברכות  שלש  ולא  נפשות,  בורא  מברך  ודוחן  אורז  פת  על  כך 

יהושע(. 

ולא בורא פרי האדמה,  דְבָרוֹ,  בִּ נִהְיֶה  הַכּלֹ  שֶׁ עָלָיו  מְבָרֵךְ  ה  חִלָּ תְּ בַּ
שכיון שנשתנו ונעשו פת, הוא דבר שאינם עומדים לכך )דברי דוד(. 
ואי  פרי,  מתורת  יצאו  פת,  נעשו  שכאשר  משום  מפרשים,  ויש 
פת  על  רק  מברכים  ]והמוציא  האדמה'  'פרי  עליהם  לומר  אפשר 
מחמשת מיני דגן[ )משנ"ב רח, לג בפירוש ראשון, וראה גם ס"ק כח; וכ"כ 

רבינו יונה על פת העשוי מקטניות(.

רָאתָ - פירוש הברכה:  בָּ ֶ ל מַה שּׁ בּוֹרֵא נְפָשׁוֹת רַבּוֹת וְחֶסְרוֹנָן עַל כָּ
אפשר  שאי  ומים,  לחם  כגון  חסרות,  שהנפשות  מה  כל  'וחסרונן', 
לחיות בלעדם והם הכרחיים לקיום החיים )תוס' ד"ה בורא; טור או"ח רז 
וחסרונן',  רבות  נפשות  'בורא  מפרשים,  ויש  בדעתו(.  וב"י  ראשון,  בפי' 

שברא נפשות רבות שחסרות וצריכות למאכל )רשב"א, שו"ת א, קמט(. 

וְעַרְסָן  זָרִיז  סוֹלֶת  יס  טַרְגִּ חִילְקָא  קְדֵרָה  ה  מַעֲשֵׂ הֵן  אֵלּוּ  וְהָתַנְיָא 
חלקים  לכמה  קדירה  במעשה  מתחלקים  אלו  שכל   - וְאוֹרֶז 
)ראה רש"י(, ובאורז לא שנינו שחילק הגרעין לשני חלקים או יותר, 

שאף כשהוא שלם דינו כמעשה קדירה שברכתו בורא מיני מזונות. 
מיני  בורא  ברכתו  אין  שלם  שכשהוא  משום  דוחן,  הזכירו  ולא 

מזונות, שאין דרכו אלא בכתישה או בטחינה )רבינו יונה(. 

חיה,  בין   - הָאֲדָמָה  רִי  פְּ בּוֹרֵא  עָלֶיהָ  מְבָרֵךְ  ה  הַחִטָּ אֶת  הַכּוֹסֵס 
נתמעכו  ולא  שלמים  שהגרעינים  ובלבד  קלויה,  בין  מבושלת,  בין 
)תוס' ד"ה הכוסס ורא"ש, וב"י רח בדעתם(. ואף שירק שאין דרכו ליאכל 

ב; שו"ע או"ח  לח,  )לקמן  חי אלא מבושל, אם אכלו חי ברכתו שהכל 
יב(, חיטה חיה אף על פי שאין הדרך לאוכלה כך ברכתה בורא  רב, 

פרי האדמה, מפני שמיני זרעים חשובים הם יותר מירק )פסקי רי"ד 
לקמן שם, הובא בשיורי ברכה שם אות ד(. או מפני שמין דגן חשוב יותר, 

כיון שעשוי למזון )ביאה"ל שם(. 

שלמים,  והגרעינים  שלוקה,  או  קלויה  או  חיה  חיטה  להלכה,   ■
פרי  בורא  ברכתה  הבישול,  ידי  על  כלל  נתמעכו  ולא  חילקם  שלא 
ונכון  נוספים(.  פרטים  שם  ועיין  טו,  ומשנ"ב  ד,  רח  או"ח  )שו"ע  האדמה 
ואם  שם(.  )שו"ע  המזון  בברכת  ולפוטרה  הסעודה  בתוך  לאוכלה 
ועיין  יח;  שם  )משנ"ב  נפשות  בורא  יברך  הסעודה,  בתוך  שלא  אכלה 
ביאורים ומוספים במשנ"ב מהד' דרשו הע' 13 שמעיקר הדין אין צריך להמנע 

מלאוכלה שלא בתוך הסעודה(.

מוֹת שלא נימוחו בבישול )רש"י(. ויש מפרשים,  רוּסוֹת קַיָּ הַפְּ זְמַן שֶׁ בִּ
ועיין  אם(.  ד"ה  )תוס'  נשבר  אינו  הלחם  הפרוסה,  את  אוחז  שאם 
ביאורים לקמן )עמוד ב ד"ה דאית, וד"ה אמר רב ששת(, ביאור הברייתא 

לדעת רב יוסף ולדעת רב ששת. 

ואורז ברכתו בורא מיני מזונות,  א,  יוּבְתָּ תְּ מוּאֵל  וּשְׁ רַב  דְּ א  וּתְיוּבְתָּ
כי נחשב מזון, שהוא משביע וסועד את הלב ]ומכל מקום לאחריו 

ולא מעין  ב(,  )עמוד  לפי מסקנת הגמרא לקמן  נפשות,  בורא  מברך 
שלש, שנתקנה רק על שבעת המינים[ )רא"ש(.

ודוקא באורז נדחו דברי רב ושמואל, אבל בברכת הדוחן לא נדחו, 
ורמב"ם  רי"ף,  תיובתא,  ד"ה  תוס'  )ע"פ  שהכל  שברכתו  כמותם  והלכה 
נורי  בן  יוחנן  שלרבי  שמצינו  כשם  מאורז,  חלוק  ודינו  י(,  ג,  ברכות 

ויש  הרי"ף(.  בדעת  יונה  )רבינו  דוחן  ולא  הוא,  דגן  מין  דוקא  אורז 
יונה;  )רבינו  מזונות  מיני  בורא  וברכתו  כאורז,  דינו  שדוחן  מפרשים, 
רשב"א בשם הראב"ד; רא"ש(. ]וכן לא נדחו דבריהם בדין כל שיש בו 

עוד שם  וראה  ורשב"א,  )רי"ף  מחמשת מיני דגן שברכתו מיני מזונות 
וברמב"ם שם([.

מיני  בורא  ברכתו  תבשיל,  או  פת  ממנו  שעשה  אורז  להלכה,   ■
הבישול  ידי  על  כשנתמעך  ודוקא  נפשות.  בורא  ולאחריו  מזונות, 
או שהוסרה קליפתו, אבל אם הגרעינים שלמים ברכתו בורא פרי 
נוספים(.  פרטים  שם  ועיין  כו,  שם  ומשנ"ב  ז,  רח,  או"ח  )שו"ע  האדמה 
ברכתו  לגמרי  נתמעכו  לא  הגרעינים  אם  מדוחן,  העשוי  ותבשיל 
בורא פרי האדמה, ואם נתמעכו לגמרי ברכתו שהכל. והמברך בורא 
מיני מזונות, אין מוחים בידו )שו"ע שם ח, משנ"ב לה, לז, וביאה"ל ד"ה 

על; ועיין שם פרטים נוספים(.

מזונות,  מיני  בורא  ברכתו  דגן,  מיני  מחמשת  בו  שיש  ותבשיל 
את  ולהכשיר  להטעים  ובאים  חשובים  הם  המינים  שחמשת 
לדבק  כדי  רק  נותנם  ואם  העיקר.  והם  הלב,  לסעוד  או  התבשיל, 
ז-ח(.  ומשנ"ב  ב  שם  )שו"ע  מזונות  מיני  בורא  ברכתו  אין  התבשיל, 
אכילת  בכדי  מכזית  פחות  בשיעור  שבתבשיל  הדגן  מין  אם  ואף 
ניכר קצת  דגן  ובלבד שיהיה טעם  מיני מזונות,  בורא  פרס, ברכתו 
ותבשיל  מברך(.  ד"ה  וביאה"ל  מט,  שם  משנ"ב  ט,  שם  )שו"ע  בתבשיל 
רובו  ואם  מזונות,  מיני  בורא  ברכתו  אורז,  רובו  אם  אורז,  בו  שיש 

שאר מינים, ברכתו כברכתם )שו"ע שם ז(.

פירות  מברכות  ברכה  כלל  צריך  אינו   - כְלוּם  וְלָא  לְבַסּוֹף  וְהָתַנְיָא 
שבעת המינים, אלא ברכתו בורא נפשות, כשאר דבר שאינו משבעת 
על  אינה  נפשות  בורא  שברכת  שכיון  מפרשים  ויש  )רש"י(.  המינים 
הדבר שנהנה ממנו, אלא על שברא נפשות רבות שחסרות וצריכות 
למאכל, נקראת 'ולא כלום' )רשב"א, שו"ת א, קמט; ועיין לעיל ד"ה בורא(. 

שרבי  שסבר  לְבָרֵךְ,  עֲקִיבָא  י  לְרַבִּ רְשׁוּת  מְלִיאֵל  גַּ ן  רַבָּ וְנָתַן 
ומה  עצמו.  גמליאל  רבן  כדעת  המזון,  ברכת  ויברך  יזמן  עקיבא 
ש'אין מזמנין על הפירות' )חולין קו, א(, הוא רק לסוברים שברכתם 
שאמר  שכיון  שסבר  מפרשים,  ויש  נתן(.  ד"ה  )תוס'  שלש  מעין 
עליו  מברך  מזונו  והוא  שלק  אכל  'אפילו  א(  מד,  )לקמן  עקיבא  רבי 
שלש ברכות', ו'שלק' הוא ירק, כל שכן שלדעתו על תמרים שהם 
משבעת המינים מברך ברכת המזון, ולכן נתן לו רשות לברך )אמרי 

נועם להגר"א, ורש"ש(. 

לשֹׁ, ואף שרבי עקיבא  רָכָה אַחַת מֵעֵין שָׁ י עֲקִיבָא בְּ קָפַץ וּבֵרַךְ רַבִּ
עצמו סובר ש'אכל שלק והוא מזונו מברך עליו שלש ברכות' )לקמן 
מד, א; ועיין לעיל ד"ה ונתן(, דוקא אם אכל מהשלק כדי שביעה והוא 

רבי  ד"ה  שם  )תוס'  מזונו  עיקר  היו  לא  הכותבות  אבל  מזונו,  עיקר 
חכמים,  כדעת  אלא  עצמו  כסברת  נהג  שלא  או,  ורשב"א(.  עקיבא, 

שהלכה כרבים )רשב"א(.

והברייתא נקטה לשון 'קפץ', שרבי עקיבא הזדרז לברך, כדי שלא 
יאמר לו רבן גמליאל לזמן ולברך ברכת המזון ויצטרך להמרות את 

פיו בשעת מעשה ממש )צל"ח(.
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חַקְלָאֵי, הוא חביץ קדירה )רש"י(, שמערבים בו מעט  הַאי רִיהֲטָא דְּ
קמח עם הרבה מים ודבש, ובלילתו רכה ומתפשט בשפיכתו, ולכן 
בשיעור  הוא  זה  וקמח  )שטמ"ק(.  ריצה  שתרגומו  'ריהטא',  נקרא 
וזהו  ב(,  לו,  )לעיל  קדירה'  'חביץ  הנקרא  בתבשיל  מהניתן  מועט 

ההבדל ביניהם )רבינו יונה; שטמ"ק(. 

הדבש   - ר  עִיקָּ א  דּוּבְשָׁ וְכוּ'  קִמְחָא  יהּ  בֵּ י  שִׁ מַפְּ לאֹ  דְּ מָחוֹזָא  דְּ
עיקר מפני שהוא רוב התבשיל, והסולת טפילה מפני שהיא מיעוט 
התבשיל,  עיקר  הוא  שהדבש  לפרש,  יש  ועוד  )רשב"א(.  התבשיל 

והסולת טפילה מפני שבאה רק להטעימו ולהכשירו )שם(. 

מְזוֹנוֹת,  מִינֵי  בּוֹרֵא  עָלָיו  מְבָרְכִין  ינִים  הַמִּ ת  מֵחֲמֵשֶׁ בּוֹ  שׁ  יֵּ שֶׁ ל  כָּ
בפירוש  )רשב"א  מזונות  מיני  בורא  ברכתו  דבש,  שרובו  פי  על  ואף 
ראשון הנ"ל(. או מפני שסולת שבאה להכשיר התבשיל, היא עיקר 

מחמשת  בו  שיש  תבשיל  להלכה,   ■ הנ"ל(.  שני  בפירוש  )רשב"א 

או"ח  )שו"ע  מזונות  מיני  בורא  ברכתו  מינים,  משאר  ורובו  המינים 
רח, ב; ועיין בהרחבה ביאורים לעיל לז, א ד"ה ותיובתא(. 

ידי  על  קצת  ונדבקים  לחם,  מפירורי  העשוי  תבשיל   - חֲבִיצָא 
בדעתו,  יונה  ורבינו  רש"י  )ע"פ  חביצא  נקרא  הנדבק  דבר  וכל  הבישול, 
ורא"ה(. ויש מפרשים, פירורי פת מדובקים על ידי מרק או חלב או 

דבש, ואינם מבושלים )תוס' ד"ה חביצא, ורבינו יונה בשם רה"ג והערוך(. 

מִן  לֶחֶם  הַמּוֹצִיא  עָלָיו  מְבָרֵךְ  ה  חִלָּ תְּ בַּ יִת  זַּ כַּ רוּרִין  פֵּ יהּ  בֵּ אִית  דְּ
מבושלים  לחם  פירורי  הוא  ש'חביצא'  המפרשים  לדעת   - הָאָרֶץ 
]ראה ביאורים לעיל[, דינו של רב יוסף מבואר בברייתא לעיל )ע"א( 
שפת שבישלה בזמן שהפרוסות קיימות ברכתה המוציא, ו'פרוסות 
קיימות', היינו שיש בהן כזית )תוס' ד"ה חביצא, ורבינו יונה, בדעת רש"י(. 

שאינם  מדובקים  לחם  פירורי  הוא  ש'חביצא'  המפרשים  ולדעת 
מבושלים, התבאר בדינו של רב יוסף, שפירורים שאינם מבושלים 
קיימות  הפרוסות  אין  אם  גם  המוציא  ברכתם  כזית  בהם  יש  אם 
שהתבאר  כפי  דינם  מבושלים,  פרורים  אבל  שלימות[.  ]-שאינן 
בברייתא לעיל )שם( שברכתם המוציא דוקא כשהפרוסות קיימות 
)רשב"א בשם ר"ת(. ויש שפירשו לדעה זו, שלרב יוסף אין חילוק בין 

ברכתם  כזית,  בהם  יש  אם  ולעולם  מבושלים,  לשאינם  מבושלים 
]ו'פרוסות  כזית, ברכתם בורא מיני מזונות  ואם אין בהם  המוציא, 

קיימות' היינו שיש בהם כזית[ )ע"פ תוס' רא"ש וחדש האביב(. 

מָנוּ  הֶחֱיָינוּ וְקִיְּ רוּךְ שֶׁ לַיִם אוֹמֵר בָּ ירוּשָׁ הָיָה עוֹמֵד וּמַקְרִיב מְנָחוֹת בִּ
להקריבה,  לכהן  ונתן  מנחה  שהביא  ישראל   - ה  הַזֶּ מַן  לַזְּ יעָנוּ  וְהִגִּ
ובמאירי  )רש"י.  מנחות  הביא  שלא  רב  זמן  עבר  אם  שהחיינו  מברך 
שני:  בפירוש  ב  עה,  מנחות  כת"י  וברש"י  יום;  שלשים  שעברו  זה:  לפירוש 

ויש מפרשים, כהן העומד להקריב מנחות בפעם  שלא הביא מימיו(. 

כהונה  משמרות  מכ"ד  משמרה  שכל  וכיון  במשמרתו,  הראשונה 
זמן  לו  שיש  שהחיינו,  מברך  בשנה,  פעמיים  קרבנות  מקריבה 
בחייו  הראשונה  בפעם  מנחה  המקריב  אבל  היה(,  ד"ה  )תוס'  קבוע 
אינו מברך שהחיינו, שאין זמן קבוע להבאתה )ש"ך יו"ד כח, ה בדעת 
שהחיינו,  מברך  אם  בחייו  ראשונה  פעם  מצוה  העושה  בדין  ולהלכה  תוס'; 

העומר  מנחת  המקריב  כהן  מפרשים,  ויש  קנה(.  ד"ה  כב  ביאה"ל  עיין 

ז,  ומוספין  תמידין  )רמב"ם  שנה  באותה  שגדלה  החדשה  מהתבואה 
במנחות,  רש"י  בדעת  הגה"ט  רכה  או"ח  אהרן  יד  בדעתו;  קורקוס  ומהר"י  יח, 

והבאה"ט שם יג הביאו, והעמיד במנחת העומר(. 

כזית  בשיעור  שפתיתים  ומכאן  יִת,  כַזַּ פּוֹתְתָן  ן  וְכֻלָּ עֲלָהּ  וְתָנֵי 
מפירורי  עשוי  ש'חביצא'  למפרשים  ואף  )רש"י(.  המוציא  ברכתם 

אינן  מנחות  והרי  חביצא(,  ד"ה  לעיל  ביאורים  )עיין  מבושלים  לחם 
ד"ה  )תוס'  כמבושלות  דינן  בשמן  שנטגנו  כיון  מקום  מכל  מבושלות, 
חביצא(. ולמפרשים ש'חביצא' עשוי מפירורי לחם מדובקים שאינם 

מדובקים,  אינם  המנחות  פירורי  והרי  שם(,  ביאורים  )עיין  מבושלים 
מהם  בטל  מכזית  פחות  שפירורים  היא  יוסף  רב  ראיית  מקום  מכל 
שם לחם, כשם שבמנחות אינו פותתן לפחות מכזית, כדי שלא יאבד 

מהן שם לחם )חידושי הגרי"ז מנחות עה, ב; וכע"ז בחזו"א או"ח כו, ד(. 

מפתיתי  ליקט   - וְכוּ'  הוּא  חָמֵץ  אִם  וַאֲכָלָן,  יִת  זַּ כַּ מִכּוּלָן  ט  לִקֵּ
המנחות כשיעור כזית, דינם כלחם, שהרי באופן זה פירורי פת של 
לפרש  ]ואין  כרת'  ענוש  הוא  חמץ  'אם  כזית,  מהם  שליקט  חולין 
)מנחות  'אם חמץ' על פירורי המנחות, שהרי אינן באות אלא מצה 
מפרשים,  ויש  האביב(.  וחדש  המאירי,  המאור,  בעל  רש"י,  )ע"פ  ב([  נב, 

ליקט מכל מיני לחמים כזית )תוס' ד"ה לקט(. 

רָס, ואם לא, אינו חייב כרת על אכילת  כְדֵי אֲכִילַת פְּ אֲכָלָן בִּ וְהוּא שֶׁ
החמץ )רש"י(, ולא יצא ידי חובה באכילת המצה )מהר"ץ חיות(. 

יִת  זַּ כַּ רוּרִין  פֵּ יהּ  בֵּ לֵית  דְּ ב  גַּ עַל  אַף  חֲבִיצָא  הַאי  ת  שֶׁ שֵׁ רַב  אָמַר 
בברייתא  ששנינו  ומה   - הָאָרֶץ  מִן  לֶחֶם  הַמּוֹצִיא  עָלָיו  מְבָרֵךְ 
אין  קיימות  הפרוסות  שאין  בזמן  שבישלה  שפת  )ע"א(  לעיל 
ש'חביצא'  המפרשים  לדעת  כזית,  בהן  שיש  אף  המוציא  ברכתה 
א"כ  חביצא[,  ד"ה  לעיל  ביאורים  ]עיין  מבושלים  לחם  פירורי  הוא 
פי  שעל  כזית,  בהן  שאין  היינו  קיימות'  הפרוסות  'אין  ששת  לרב 
רוב בשיעור זה אין תואר לחם, ו'הפרוסות קיימות', היינו שיש בהן 
רבא  ]כדברי  כזית  בשיעור  רק  לחם  תואר  יש  רוב  פי  שעל  כזית, 
ש'פרוסות  או,  א(.  ו,  הירושלמי  ע"פ  רש"י,  בדעת  אמר  ד"ה  )תוס'  להלן[ 
ו'אין  קיימות' היינו שיש בהן תואר לחם, אפילו אם אין בהן כזית, 
)רבינו  ואין בהן תואר לחם  כזית  היינו שאין בהן  הפרוסות קיימות' 

יונה בדעת רש"י, ודלא כירושלמי הנ"ל(.

שאינם  מדובקים  לחם  פירורי  הוא  ש'חביצא'  המפרשים  ולדעת 
תואר  בהם  שיש  מכזית  פחות  פירורים  בזה  דוקא  מבושלים, 
לחם ברכתם המוציא, אבל פירורים מבושלים ברכתם המוציא רק 
ו'אין  כזית,  בהן  שיש  היינו  קיימות'  ו'פרוסות  כזית,  בהם  יש  אם 
הפרוסות קיימות' היינו שאין בהן כזית, ואפילו יש להן תואר לחם 

ברכתן בורא מיני מזונות )רבינו יונה ורא"ש(. 

נַהֲמָא - תואר מראה לחם, ולא שיהיו  א עֲלֵיהּ תּוֹרִיתָא דְּ אִיכָּ וְהוּא דְּ
שרויים עד שאין ניכר האם הם לחם )רש"י, ורש"י מנחות עה, ב(. ואם 
לבנים מחמתם,  נעשו  פירורי הלחם במים עד שהמים  את  השרה 

בטל מהם תוריתא דנהמא )תוס' ד"ה אמר(. 
אין  אפילו  כזית,  בהם  יש  אם  מבושלים,  לחם  פירורי  להלכה,   ■
בהם תואר לחם ברכתם המוציא. ואם אין בהם כזית, ברכתם בורא 
מיני מזונות אפילו יש בהם תואר לחם )שו"ע שם(. ואם לא בישלם, 
לחם,  תואר  בהם  יש  אבל  כזית  בהם  ואין  במחבת  טיגנם  אלא 
שם  )משנ"ב  הסעודה  בתוך  שיאכלם  ונכון  בדינם,  האחרונים  נחלקו 
ועשה מהם  דיבקם  ואם  הדינים(.  פרטי  ומוספים  בביאורים  שם  וראה  נו, 

ברכתן  כזית,  אחת  בכל  יש  אפילו  ובישלם,  ]'קניידלך'[  כופתאות 
שם  ועיין  נט,  שם  )משנ"ב  הרבה  מהן  אכל  ואפילו  מזונות,  מיני  בורא 

פרטים נוספים(.

פירורי לחם שאינם מבושלים אלא מדובקים על ידי דבש או מרק, 
אם יש בהם כזית, אפילו אם אין בהם תואר לחם ברכתם המוציא, 
ואם אין בהם כזית, אם יש בהם תואר לחם, ברכתם המוציא, ואם 

לא, ברכתם בורא מיני מזונות )שו"ע שם(.



עיון העמוד רבלות ככב  

המשך במילואים

'כלמודין', כנסרים, שלא הקפיד   - טוּרִים  פְּ מּוּדִין  לִּ כְּ בִין  חַיָּ עָבִין  כְּ
שאינו  כמתלמד  מפרשים,  ויש  בדעתו(.  ורש"ש  )רש"י,  צורתם  על 
ויש מפרשים, כעמודים  י"מ(.  )שטמ"ק בשם  יפים  מקפיד לעשותם 

ארוכים ודקים )המאירי(.

ומעיקר הדין לחם העשוי לכותח פטור מחלה ]שלא נאפה בתנור, 
אלא בשמש )רש"י לעיל לז, ב([, ועשאן כעבין חייבים אע"פ שנאפו 
לאפות  דעת  על  עיסתם  את  שלש  דעתו  שגילה  משום  בחמה, 
אותם כלחם, וכבר נתחייבו בחלה )ע"פ רש"י והמאירי(. ויש מפרשים, 
בעיסה  להחליפם  יבואו  שלא  כדי  מדרבנן  חייבים  כעבין  שעשאן 
שנעשו  מצורתם  ניכר  כלמודין  עשאן  אבל  בחלה,  שחייבת  אחרת 
ויש  ראשון(.  בפירוש  ה  א,  חלה  )ר"ש  להחליפם  יבואו  ולא  לכותח, 
נאפית  לא  אפילו  בחלה  חייבת  עבה  שבלילתה  שעיסה  מפרשים 
עבה  שבלילתם  מפני  מדאורייתא  חייבים  כעבין  ועשאן  בתנור, 
דעת  על  נילושו  שלא  מפני  פטורים  כלמודין  ועשאן  מתחילה, 
רבינו  בשם  יונה  )רבינו  כותח  מהם  לעשות  אלא  לחם  כדרך  לאוכלם 

תם; ועיין מהרש"א ופני יהושע בתוס' לז, ב ד"ה לחם(.

■ להלכה, לחם העשוי לכותח, עשאה כעבין, דהיינו שערכו ועשאו 
ולענין  ז(.  יו"ד שכט,  )שו"ע  כצורת לחם, חייב בחלה, ואם לאו, פטור 
ברכה, ברכתו בורא מיני מזונות )שו"ע או"ח קסח, טז, ועיין ביאור הגר"א 
מח שדוקא בחלה עשאן כעבין חייבים משום גזירה וכנ"ל, אבל לענין ברכה אין 

לחלק; ועיין משנ"ב שם צב פרטים נוספים(. 

וְכוּ'  מְזוֹנוֹת  מִינֵי  בּוֹרֵא  עִלָוֵיהּ  וּמְבָרְכִין  וְכוּ'  אַרְעָא  דְּ א  כּוּבָּ הַאי 
לעיל  ביאורים  )עיין  המפרשים  לדעת   - וְכוּ'  עִלָוֵיהּ  סְעוּדְתֵיהּ  קָבַע 
לז, ב ד"ה כובא( שכובא דארעא הוא עיסה שנאפית בקרקע, הטעם 

)רמב"ם  פת  צורת  לו  שאין  מפני  הוא  המוציא  עליו  מברכים  שאין 
וביאה"ל קסח ד"ה קמח בדעתו(. ולדעת המפרשים שכובא  ג, ט,  ברכות 

מהם  ועושים  שבכירה  בגומא  שנותנים  ומים  קמח  הוא  דארעא 
שאין  מפני  הוא  המוציא  עליו  מברכים  שאין  הטעם  רכה,  בלילה 
שם  וביאה"ל  טו,  שם  )לבוש  שבכירה  בגומא  לחם  ולאפות  ללוש  דרך 
הובא  מ,  שם  )מג"א  מאד  רכה  שבלילתו  מפני  שפירש,  ויש  בדעתו(. 

במשנ"ב שם פח(.

ונותנים בה קמח  בכירה  גומא  כובא דארעא, שעושים  להלכה,   ■
ולאחריו  מזונות  מיני  בורא  ברכתו  שם,  ונאפים  מעורבים  ומים 
מעין שלש. ואם קבע סעודתו עליו, ברכתו המוציא ולאחריו ברכת 
נעשית כפת  יחד,  והעיסה מתקבצת  בגומא  המזון, שכיון שנאפה 
ד"ה  וביאה"ל  פח  שם  משנ"ב  ועיין  פט;  שם  ומשנ"ב  טו  קסח,  או"ח  )שו"ע 

קמח, האם דוקא כשבלילתו רכה מאד(. 

יהּ,  בֵּ קָרִינָן  עוֹנִי  לֶחֶם  וְכוּ'  סַח  פֶּ בַּ חוֹבָתוֹ  יְדֵי  הֶן  בָּ יוֹצֵא  וְאָדָם 
עשירה.  מצה  נחשב  אינו  לתענוג,  לפעמים  לאוכלו  שדרך  ואע"פ 
אבל לענין ברכה, מודה מר בר רב אשי לרב יוסף שרק אם קבע עליו 
סעודתו ברכתו המוציא )ב"י קסח בפירוש ראשון(. ויש מפרשים, שמר 
בר אשי חולק על יוסף, וסובר שנחשב לחם גם לענין ברכה, וברכתו 
המוציא. וכוונתו, 'לחם' לענין ברכה, ו'עוני' לענין פסח, שאינו מצה 

עשירה )ע"פ ב"י שם בדעת הטור, ואמרי נועם להגר"א(. 

והוא  דְבָרוֹ,  בִּ נִהְיָה  הַכּלֹ  שֶׁ עִלָוֵיהּ  מְבָרְכִין  תַמְרֵי  דְּ א  דּוּבְשָׁ הַאי 
הדין משקים היוצאים משאר פירות, ברכתם שהכל, חוץ מיין ושמן 
יותר  תמרים  דבש  ונקט  האי(.  ד"ה  )תוס'  הבא[  בקטע  להלן  ]כמבואר 
משאר מי פירות, לומר שאע"פ שפרי התמר קיים גם לאחר שהדבש 
יוצא ממנו, אין הדבש נחשב כחלק מהפרי ואין ברכתו בורא פרי העץ, 
נחשבים  שאינם  הפרי,  נפסד  שיצאו  שלאחר  פירות  במי  שכן  וכל 

כחלק מהפרי, ואין ברכתם בורא פרי העץ )רא"ה(. ויש מפרשים, דוקא 
העץ,  פרי  בורא  ברכתו  לבדו  דבש  אבל  במים,  התמרים  את  ששרה 
והוא דבש הזב מאליו מהפרי  'דבש' האמור בשבעת המינים,  שזהו 
)בה"ג ברכות ו, הו"ד בתוס' ד"ה האי, וברא"ש; וכע"ז ברשב"א בשם הגאונים(. 

עָלְמָא הוּא - ויין ושמן זית נחשבים כעיקר הפרי  בְּ זֵעָה  טַעֲמָא  מַאי 
ולא כזיעה, שעיקר נטיעת הענבים והזיתים למשקה היוצא מהם )ע"פ 
כזיעה  ושמן אינם נחשבים  ויש מפרשים, שיין  א(.  לו,  ולעיל  כאן,  רש"י 

]וברכתם  תוספות(  בשם  )רשב"א  למעליותא  מברייתם  שהשתנו  מפני 
ומשקים  מהתמרים,  הזב  דבש  להלכה,   ■ ב[.  לה,  לעיל  נתבארה 
היוצאים משאר פירות ]חוץ מזיתים וענבים[, ברכתם שהכל, בין אם 
יצאו מאליהם, ובין אם יצאו על ידי כתישה וסחיטה )שו"ע או"ח רב, ח 
ומשנ"ב שם מה, מז; ופירות שרוב אכילתם על ידי סחיטה, עיין שעה"צ שם נד(. 

היינו  'טרימא'   - הָעֵץ  רִי  פְּ בּוֹרֵא  וְכוּ'  טְרִימָא  וְעַבְדִינְהוּ  מְרֵי  תַּ
לגמרי,  מרוסקים  אבל  מרוסקים.  ואינם  קצת,  כתושים  פירות 
ודעת  בדעתו;  רד  וסוף  רב  וב"י  כט  הדשן  ותרומת  )רש"י,  שהכל  ברכתם 
העץ(.  פרי  בורא  ברכתם  לגמרי  מרוסקים  אפילו  לרש"י  שגם  ד  שם  הט"ז 

ולכך ברכתם בורא  וכדברי הגמרא ש'במלתייהו קיימי כדמעיקרא' 
פרי העץ, אבל נתרסקו לגמרי ובטלה צורתם, ברכתם שהכל )רא"ה(. 
והרי  הוא',  בעלמא  ש'זיעה  לטעם  דתמרי  בדובשא  שהוצרכו  ומה 
צורתו  ובטלה  לגמרי  שנתרסק  כיון  הפרי,  גוף  נחשב  אם  אפילו 
מאבד  לגמרי  שנתרסק  הפרי  גוף  שדוקא  לומר  יש  שהכל,  ברכתו 
השתנה  לא  תמרים  דבש  אבל  מברייתו,  שנשתנה  מפני  ברכתו, 
שם  ועיין  א,  כא,  יעקב  )קהלות  הפרי  בתוך  כך  היה  שכבר  מברייתו, 

שהיינו למ"ד משקין מפקד פקידי, פסחים לג, ב(.

עיסה  ועשאם  ביד  שמיעכם  תמרים  היינו  'טרימא'  מפרשים,  ויש 
נתרסקו  ולפירושם אפילו  וב"י שם בדעתו(.  וכס"מ  ד,  ח,  ברכות  )רמב"ם 

קיים  ממשן  שעדיין  כיון  שם(,  )ב"י  העץ  פרי  בורא  ברכתם  לגמרי 
)משנ"ב שם מ(. 

להלכה, תמרים שמיעכם ביד ועשה מהם עיסה, אפילו נתרסקו   ■
ואחריהם  העץ,  פרי  בורא  ברכתם  קיים  ממשן  שעדיין  כל  לגמרי, 
מעין שלש )שו"ע או"ח רב, ז ומשנ"ב שם מ(. ואם נתרסקו ונימוחו לגמרי 
העץ,  פרי  בורא  בירך  אם  ובדיעבד  שהכל,  ברכתם  צורתם,  ואבדה 
ולענין ברכה אחרונה בדבר שהוא משבעת המינים, כגון  יצא )משנ"ב שם מג; 
תמרים, עיין משנ"ב סוף ס"ק מב(. ופירות או ירקות שרוב דרך אכילתם 

ברכתם  לכתחילה  מברך  לגמרי  נתרסקו  אם  אף  ריסוק,  ידי  על 
הראויה, בין בורא פרי העץ ובין בורא פרי האדמה )משנ"ב שם מד(. 

ה לִרְפוּאָה קָא עַבְדֵי לָהּ - ודבר שמיוחד לרפואה ואין דרך לאוכלו  רַכָּ
כלל, פטור מברכתו הראויה לו, ומברך עליו שהכל כיון שנהנה ממנו 
אינה  לרפואה  ששתיה  מפרשים,  ויש  ושטמ"ק(.  רשב"א,  רא"ה,  )ע"פ 

כעין  רכה,  שבלילתה  ששתיתא  הגמרא  וכוונת  הברכה,  מגרעת 
השתיתא שעושים לרפואה, אע"פ ששותה אותה להנאתו ברכתה 

שהכל, שעשויה לשתיה ולא לאכילה )תוס' ד"ה והא, רבינו יונה(. 

להלכה, קמח שבישלו הרבה ועירבו במשקה, אם בלילתו עבה   ■
מרובה  המשקה  ואם  מזונות.  מיני  בורא  ברכתו  לאכילה  גם  וראוי 
כברכת  שהכל,  וברכתו  מאכל,  בכלל  אינו  לשתיה,  רק  שראוי  עד 
נוספים(.  ועיין שם פרטים  ו, ומשנ"ב שם כב-כג,  המשקה )שו"ע או"ח רח, 
לרפואה,  רק  ונאכל  כלל,  לאוכלו  רגילים  אינם  שבריאים  מאכל 
רד,  שם  )רמ"א  לאכילה  ולא  לרפואה  הנאתו  שעיקר  שהכל,  ברכתו 
יא ומשנ"ב שם נד(. ורוב הפוסקים סוברים שיש לברך ברכתו הראויה 

לו, כיון שנהנה )משנ"ב שם נה(. 







רבלות ככב  עיון העמוד 

נחלקו  לא  זה  בנוסח  הרי  לָן,  מַע  קָמַשְׁ מַאי  מוֹצִיא  אָמַר  דְּ א  אֶלָּ
שמלמד  באופן  לברך  צריך  והמברך  )רש"י(,  נחמיה  ורבי  חכמים 
ומכוין  שמתבונן  ניכר  שיהיה  כדי  י(,  א,  פסחים  )רא"ש  דין  חידוש 
שיחיד  ואע"פ  אויערבך(.  הגרש"ז  בשם  שו,  עמ'  ניסן  )שלמי  בברכתו 
ורבים הלכה כרבים, נחשב חידוש אם היה מברך 'המוציא' כדעת 
מוכח  שכדבריו  משום  כיחיד  הלכה  שכאן  נאמר  שלא  חכמים, 
זו  הוכחה  ע"א(  )לעיל  דחו  וחכמים  וגו',  אתכם'  'המוציא  מהפסוק 

בדוחק )ט"ז קסז, ד(. 

מַע - ואע"פ שחכמים מודים  יק מַשְׁ אַפִּ אָמְרִי דְּ נָן דְּ רַבָּ מָא לָן כְּ קַיְּ דְּ
מהטעם  'המוציא',  לברך  יש  'מוציא',  בלשון  גם  לברך  שאפשר 
'העולם'  תיבת  בין  לחבר  שלא  א(  ו,  )ברכות  בירושלמי  האמור 
ד"ה  )תוס'  מ'  באות  שפותחת  'מוציא'  לתיבת  מ',  באות  שמסיימת 
בין  לחיבור  לחוש  שיש  זה  לטעם  מודה  נחמיה  רבי  ואף  והלכתא(. 

התיבות, אלא שסובר שאי אפשר לברך בלשון 'המוציא', שמשמעו 
'דמפיק' )רשב"א(. ומה שאנו מברכים על היין 'בורא' פרי הגפן, ולא 
אין  הגפן  פרי  בורא  שבברכת  משום  ל'המוציא',  בדומה  'הבורא' 
א  ו,  שבירושלמי  והביאו  ורא"ש;  )רשב"א  התיבות  בין  חיבור  של  חשש 
אמרו שלרבי נחמיה לשיטתו מברך 'בורא', ולחכמים לשיטתם מברך 'הבורא'; 

התיבות,  בין  לחבר  שלא  'המוציא'  לברך  שיש  הירושלמי  בשם  לעיל  וראה 

וטעם זה לא שייך בברכת היין, ועיין במראה הפנים על הירושלמי(.

'המוציא' משום שהפת עשויה מחיטה  לברך  ויש מפרשים, שיש 
הווה,  עבר,  כולל  'המוציא'  ולשון  השנה,  עונות  בכל  תדיר  שגדלה 
ועתיד, אבל לשון 'מוציא' משמע רק עבר )שטמ"ק(. ■ להלכה, יש 
לברך 'המוציא לחם' )שו"ע או"ח קסז, ב(, ואם אמר 'מוציא לחם', יצא 

בדיעבד )משנ"ב שם טז(. 

נִהְיָה  הַכּלֹ  שֶׁ לָקוֹ  שְׁ הָאֲדָמָה  רִי  פְּ בּוֹרֵא  תוֹ  חִלָּ תְּ שֶׁ ל  כָּ אוֹמֵר  וַאֲנִי 
מידה,  באותה  מבושל  ובין  חי  בין  לאכילה  שטוב  ודבר   - דְבָרוֹ  בִּ
יונה,  רבינו  משכחת,  ד"ה  )תוס'  אפילו בישלו מברך כברכתו הראשונה 
ברכתו  בזה  שאף  סובר  חסדא  שרב  מפרשים  ויש  ורא"ש(.  רשב"א, 

שהכל, כיון שנתבשל והשתנה מברייתו )רשב"א בשם הראב"ד(. 

האמוראים,  שאר  על  חלק  לא  אומר',  'ואני  חסדא  רב  שאמר  ומה 
'שהכל'  שמברך  והאומרים  מחלוקת,  כאן  שאין  לבאר  בא  אלא 
דיברו בירקות שטובים יותר כשהם חיים, והאומרים שמברך 'בורא 
)רש"י,  יותר כשהם מבושלים  דיברו בירקות שטובים  פרי האדמה' 
ויש  ורא"ה(.  צרפת,  רבני  בשם  יונה  רבינו  משכחת,  ד"ה  תוס'  בדעת  רה  ב"י 

מפרשים שרב חסדא חולק על שאר האמוראים שאמרו ששלקות 
פרי  בורא  תחילתו  שאם  חילקו  ולא  האדמה,  פרי  בורא  ברכתם 
האדמה שלקו מברך שהכל ]ורב חסדא דעת יחיד בזה, ואין הלכה 
כמותו[ )רבינו יונה ורא"ש בדעת הרי"ף והגאונים; וראה טור וב"י שם בדעת 

ששלקות  וסוברים  חסדא  רב  על  החולקים  של  וטעמם  הרי"ף(. 

טעמם,  פוגם  שהבישול  בירקות  אפילו  האדמה  פרי  בורא  ברכתם 
או  )רא"ה(,  הראשונה  בברכתם  עומדים  בשליקה  שדרכם  שכיון 
משום שצורת הפרי לא נפגמה, ורק טעמו נפגם, ודומה הדבר לפרי 

שנרקב קצת ונפגם טעמו, שעומד בדינו לענין ברכה )דברי דוד(. 

ומה  משביחם,  הבישול  שאין   - י  וְכַרְתֵּ תוּמֵי  בְּ לָהּ  חַת  כַּ מַשְׁ
עצמם,  מחמת  השבח  אין  משביחם,  שהבישול  רואים  שאנו 
משכחת,  ד"ה  )תוס'  ומלח  בשר  עם  יחד  שמתבשלים  מכיון  אלא 
'שהכל'  ברכתם  שבישלם  וכרתי  שום  להלכה,   ■ יונה(.  ורבינו 

בשר  עם  בישלם  אפילו  'שהכל'  ומברך  משביחם,  הבישול  שאין 
ודוקא  הבשר.  מחמת  אלא  עצמם  מחמת  השבח  שאין  ונשתבחו, 
כשניתנו בקדירה רק כדי לתת טעם בבשר, אלא שממילא מקבלים 
טעם מהבשר, ולכן ברכתם 'שהכל' כברכת הבשר, אבל אם בישלם 
אפילו  האדמה,  פרי  בורא  ברכתם  אותם,  גם  לאכול  כדי  בשר  עם 
אם בלא הבשר היה טעמם נפגם בבישול. ולפי זה, בצלים שטיגנם 
הטיגון  שהרי  האדמה,  פרי  בורא  ברכתם  להשביחם,  כדי  בשמן 
ז(.  שם  ומשנ"ב  א,  רה,  או"ח  ורמ"א  )שו"ע  אצלו  עיקר  והם  השביחם, 
על ההלכה בעיקר דין שלקות, ראה ביאורים לקמן לט, א ד"ה לא. 

רוּי לאחר אפייתו במים או בתבשיל )רש"י, ורש"י  ָ רָקִיק הַשּׁ יוֹצְאִין בְּ
אבל  יוצאים,  במים  בשרוי  שדוקא  מפרשים,  ויש  א(.  מא,  פסחים 

)רבינו  המצה  טעם  שמבטלים  יוצאים,  אין  משקים  בשאר  בשרוי 
הרמב"ם  הרי"ף  בדעת  ז  תסא,  מג"א  הראב"ד;  בשם  ו  ו,  ומצה  חמץ  מנוח 

והרא"ש; ועיין משנ"ב שם יח(. 

נִמּוֹחַ, שעדיין לחם הוא )רש"י פסחים מא, א(.  לּאֹ  ל שֶׁ וּבִמְבוּשָׁ

ה  מַצָּ טַעַם  בָעִינַן  דְּ וּם  מִשּׁ וְכוּ'  יוֹסֵי  י  רַבִּ קָאָמַר  לאֹ  אן  כָּ וְעַד 
וכיון  עוני,  לחם  כטעם  טעמה  שיהיה  היינו  מצה'  ו'טעם   - א  וְלֵיכָּ
מפרשים,  ויש  יונה(.  )רבינו  עשירה  מצה  היא  הרי  שנתבשלה 
להרגיש את טעם המצה,  היינו שצריך שיהיה אפשר  'טעם מצה' 
ובנתבשלה אי אפשר להרגיש את טעם המצה ]אלא שאף אם לא 
וכ"כ מג"א  )המאירי;  )פסחים קטו, ב([  יצא  ולכן בלע מצה  יצא,  הרגיש 
תעה יא ומשנ"ב שם כט, והוסיפו שדוקא בדיעבד, אבל לכתחילה צריך ללעוס 

רבי מאיר מודה שצריך טעם מצה,  ואף  בפיו(.  טעמה  ולהרגיש  המצה 

אלא שסובר שהבישול אינו מבטל הטעם )רשב"א(. 

ילְמָא בּוֹרֵא נְפָשׁוֹת רַבּוֹת וְכוּ' - המקשן  א לְבַסּוֹף מַאי מְבָרֵךְ, דִּ אֶלָּ
סבר כדעת רב יצחק בר אבדימי )לקמן מד, ב( שברכת בורא נפשות 
מברך  אינו  דברים  שאר  על  אבל  בשר,  ומיני  ביצים  על  רק  היא 
שאר  כדעת  נפשות,  בורא  שמברך  השיב  והתרצן  כלל.  אחריהם 

האמוראים )שם( שאפילו על ירקות מברך בורא נפשות )צל"ח(. 



עיון העמוד רבלות ככב  

'בריה'  היה  יוחנן  רבי  שאכל  שהזית  ואף   - יעוּרָא  שִׁ לֵיהּ  צַר  בָּ
בפחות  אף  אחרונה  ברכה  לברך  יש  בריה  ועל  כברייתו[,  ]-שלם 
בזית שהוסר  כאן  כיון שמדובר  אכן,  בירושלמי,  וכן תירץ  מכזית, 
יוסי;  ה"ר  בשם  בצר  ד"ה  )תוס'  בריה  נחשב  אינו  א"כ  הגרעין,  ממנו 
על  חולקת  אצלנו  שהגמרא  מפרשים,  ויש  שני(.  בפירוש  רשב"א 

הירושלמי וסוברת שאף על בריה אין לברך ברכה אחרונה בפחות 
שיש  שכתבו,  ויש  ראשון(.  בפירוש  רשב"א  רא"ה,  שם,  )תוס'  מכזית 
בריה,  בדין  שלנו  הגמרא  על  חולק  הירושלמי  האם  להסתפק 
כדי להסתלק  בריה פחות מכזית,  יחמיר שלא לאכול  וירא שמים 

מהספק )רא"ש(.

■ להלכה, על אכילה פחות מכזית אין מברכים ברכה אחרונה. ודבר 
שהוא כברייתו, ספק אם מברכים אחריו, ונכון להזהר שלא לאכול 
הגרעין,  שניטל  או  מהפרי,  קצת  נחתך  ואם  מכזית.  פחות  בריה 
ורמ"א  )שו"ע  אפילו אם הגרעין אינו ראוי לאכילה, אינו נקרא בריה 

או"ח רי, א ומשנ"ב ז-ח; וראה שם פרטים נוספים(. 

בָרֵךְ אֲנִי כּוֹעֵס  א עַל הַמְּ חָזַר וְאָמַר לאֹ עַל הַמְלַגְלֵג אֲנִי כּוֹעֵס אֶלָּ
גם מתחילה כעס בר קפרא על המברך, אלא שעיקר כעסו היה   -
משום  לברך,  מה  קפרא  בר  את  שאל  לא  שהמברך  המלגלג,  על 
שקיבל ממנו רשות לברך, ולכן אינו נחשב כל כך כמורה הלכה בפני 
רבו, אבל המלגלג שסבר שבירך על הפרגיות שלא כדין, נחשב בכך 
כמורה הלכה בפני רבו, ולכן כעס עליו. ובא המלגלג והתנצל, שלגלג 
על המברך שלא חשש לכבוד רבו לשאול אותו על מה לברך, וחזר 
בר קפרא ואמר, אם כך, איני כועס על המלגלג, אלא רק על המברך 
)מהרש"א(. והתנצלות המלגלג לא היתה אמת, וכוונתו בלגלוג היתה 

רבו  בפני  הלכה  מורה  כדין  נענש  ולכן  כדין,  שלא  עשה  שהמברך 
שחייב מיתה )לשם זבח(. 

דְבָרוֹ - דברי הגמרא  הַכּלֹ נִהְיָה בִּ יּוֹת שֶׁ לָקוֹת וּפַרְגִּ י עָלְמָא שְׁ כוּלֵּ דְּ
הסובר  וכדעת  אמינא,  כהוה  להלכה  והעיקר  בעלמא,  לדחויא  הם 
ירקות  להלכה,   ■ )שטמ"ק(.  האדמה  פרי  בורא  ברכתם  ששלקות 
שבישלם, אם טובים לאכילה מבושלים יותר מחיים ]אפילו טובים 
גם כשהם חיים, אלא שרוב בני אדם שבאותו מקום אינם אוכלים 
ברכתם  חיים  כשהם  יותר[,  טובים  שהמבושלים  לפי  חיים,  אותם 
טובים  ואם  האדמה.  פרי  בורא  ברכתם  שבישלם  ולאחר  שהכל, 
פרי  בורא  ברכתם  חיים  כשהם  ממבושלים,  יותר  חיים  לאכילה 
)לעיל  חסדא  רב  ]כדברי  שהכל  ברכתם  שבישלם  ולאחר  האדמה, 
בורא  עליהם  מברך  ומבושלים,  חיים  לאכילה  טובים  ואם  ב([.  לח, 

פרי האדמה כברכתם קודם הבישול )שו"ע או"ח רה, א, ומשנ"ב שם ג 
ושעה"צ ג; וראה שם פרטים נוספים(. 

ואינם  שוות,  שברכותיהם  מינים  שני  להלכה,   ■ עָדִיף  חָבִיב 
בדין  להרחבה  א;  ריא,  או"ח  )שו"ע  החביב  על  מברך  המינים,  משבעת 

'חביב', ראה ביאורים לקמן מא, א ד"ה ורבנן(. 

דְבָרוֹ, שכיון שחתכו לחתיכות קטנות  הַכּלֹ נִהְיָה בִּ רִימָא זוּטָא שֶׁ פְּ
מאד ובטלה צורתו, בטלה ברכתו הראויה לו, ומברך שהכל )רא"ה(. 

אבל  חיים,  שאוכלם  ודוקא  הָאֲדָמָה,  רִי  פְּ בּוֹרֵא  וְאִידִי  אִידִי 
צל"ח  וראה  מהגאונים,  יש  בשם  רה  )טור  שהכל  ברכתם  בישלם  אם 
בדעת רש"י(, שהשבח שמשביחים בבישול הוא רק מחמת השומן 

אבל  כשבישלם,  דוקא  להיפך,  מפרשים  ויש  שם(.  )ב"ח  שמוסיף 
שלפת  עמו,  והסכים  רה"ג,  בשם  שם  )טור  שהכל  ברכתם  חיים  אוכלם 

מבושל טוב מלפת חי(. 

דרכו  שזו  וכיון  טַעֲמֵיהּ,  יק  נִמְתִּ דְּ הֵיכִי  י  כִּ טְפֵי  פַרְמִינְהוּ  דְּ וְהַאי 
להלכה,   ■ )רא"ה(.  צורתו  שבטלה  נחשב  אינו  לאכילה,  להכשירו 
ניכרת  עדיין  וצורתם  קטנות,  לחתיכות  שחתכם  ירקות  או  פירות 
במקצת, לא נשתנית ברכתם )שו"ע או"ח רה, ד, ומשנ"ב טו; ואם צורתם 

אינה ניכרת אך עיקר דרך אכילתם בכך, ראה משנ"ב רח, לח(. 

נתן  שאם  סבר  מתחילה   - וְכוּ'  טְפֵי  קִמְחָא  הּ  בָּ שׁוּ  מַפְּ דְּ א  לִפְתָּ דְּ
בתבשיל מעט קמח, הקמח בא לדבק התבשיל ונעשה טפל, ובזה 
לא נאמר הכלל שכל שיש בו מחמשת מיני דגן ברכתו בורא מיני 
הקמח  שיהיה  כוונתו  קמח,  הרבה  נתן  ואם  ב(.  לו,  )לעיל  מזונות 
לדבק,  שניתן  קמח  בדין  להלכה   ■ דוד(.  )דברי  לדבק  ולא  עיקר, 

ראה ביאורים לעיל לז, א ד"ה ותיובתא. 

הירק  הוציא  אם  ואפילו   - לְקֵי  שִׁ הוּ  כוּלְּ כְּ לְקֵי  שִׁ הוּ  כוּלְּ דְּ א  וּמַיָּ
הירק.  כברכת  ברכתם  הירק,  וטעם  המים  רק  ונשארו  מהמים, 
ידי  על  שיצאו  פירות  שמי  א(  לח,  )לעיל  שאמרו  למה  דומה  ואינו 
סחיטת הפרי הם זיעה בעלמא וברכתם שהכל, מפני שטעם הפרי 
ד"ה  )תוס'  סחיטה  ידי  על  מאשר  בישול,  ידי  על  במים  יותר  נכנס 
מיא, וקהלות יעקב כא אות ב בדעתם, ורא"ש, ומשנ"ב רב, נג בדעתם(. ויש 

שרוב  בירק  דוקא  הירק,  כברכת  שברכתם  שלקות  מי  מפרשים, 
אכילתו על ידי שליקה, אבל בדבר שדרך לאוכלו חי, אף אם שלקו 
ויש במימיו טעם הפרי, מימיו אינם כמותו, וברכתם שהכל )רשב"א 

לעיל לח, א וטור רב בשמו; וראה גם רא"ה ושטמ"ק(.

הירקות,  כברכת  ברכתם  ירקות  בהם  שבישלו  מים  להלכה,   ■
על  כשבישלם  ודוקא  טעמו.  אלא  בהם  ואין  הירק  הוציא  ואפילו 
שתיית  לצורך  רק  בישלם  אם  אבל  הירקות,  את  גם  לאכול  דעת 
ב,  רה,  או"ח  )שו"ע  שהכל  וברכתם  כמשקה,  נחשבים  המים  המים, 

משנ"ב י ו-יג, וראה עוד ביאורים ומוספים במשנ"ב מהד' דרשו(.

שרוב  פירות  אבל  בישול,  ידי  על  אכילתם  שרוב  ירקות  ודוקא 
אכילתם חיים, אם בישלם מברך על מי הבישול שהכל, אפילו אם 
טעם הפירות נכנס במים, שאינם אלא זיעה בעלמא )שו"ע או"ח רב, 
ויש   .)62 הערה  דרשו  מהד'  במשנ"ב  ומוספים  ביאורים  וראה  נב;  ומשנ"ב  י, 

הפירות  כברכת  ברכתם  במים,  נכנס  הפירות  טעם  שאם  אומרים 
)שו"ע שם בשם הרא"ש(. ולמעשה, לכתחילה יברך שהכל, ואם בירך 

בורא פרי העץ יצא בדיעבד )משנ"ב שם(. 

בהם  שנתבשלה  והמים  לָהּ,  עַבְדֵי  טַעֲמָא  לְמַתּוֹקֵי  מִינָהּ  מַע  שְׁ
ברכתם בורא פרי האדמה )רש"י(. ■ וכן הלכה )משנ"ב רד, כב(. 

כדי  בקערה  אותה  ופיררו  יבשה,  'צנומה',   - קְעָרָה  בִּ צְנוּמָה  ת  פַּ
דוד  ודברי  שטמ"ק  גם  וראה  בשמו;  הרשב"ץ  ופירוש  )רש"י,  לשרותה 
בציעה  צריכה  ואינה  לחתיכות  חתוכה  מפרשים,  ויש  רש"י(.  בדעת 

נוספת )רמב"ן בראשית מא, כג(. 

רָכָה  כְלֶה בְּ תִּ יא וְכוּ' צָרִיךְ שֶׁ י חִיָּ רַבִּ מְבָרְכִין עָלֶיהָ הַמּוֹצִיא וּפְלִיגָא דְּ
לעיל([,  ביאורים  )וראה  ]-חתוכה  צנומה  פת  לפניו  שיש   - ת  הַפַּ עִם 
חייא  ולרב  מהשלימה,  יותר  עליו  חביבה  והצנומה  שלימה,  ופת 
יברך על הצנומה, שכיון שחביבה עליו נחשבת כשלימה,  בר אשי 
יברך  חייא שאמר שצריך שתכלה הברכה עם בציעת הפת,  ולרבי 
על השלימה ולא על הבצועה כבר )תוס' ד"ה פת, רשב"א בפי' ראשון(. 
ויש מפרשים, שיש לפניו פת שאפאה על דעת לפוררה לחתיכות, 
ולרב חייא בר אשי יכול לברך אחר שמפוררה לחתיכות, ולרבי חייא 
מברך קודם הפירור ואחר כך מפורר, כדי שתכלה הברכה עם גמר 

הבציעה )רמב"ן, רשב"א בשם תוספות, ורא"ש(. 







רבלות ככב  עיון העמוד 

ךְ בּוֹצֵעַ - ולאחר גמר הברכה מפריש הפרוסה, כדי  מְבָרֵךְ וְאַחַר כָּ
שהברכה תהיה על פת שלימה )רש"י; וראה שלמה משנתו, ש'מפריש' 
את  כלל  חותכים  שאינם  ויש  וכדלהלן(.  הפרוסה,  חיתוך  מסיים  היינו 

הפת עד לאחר סיום הברכה, והברכה חלה על כל הככר, שגם אם 
)תוס'  אחרת  פרוסה  על  ולברך  לחזור  יצטרך  לא  הפרוסה  תיפול 
שביארו  להגר"א  נועם  ואמרי  מהרש"א  וראה  בדעתם,  ורש"ש  והלכתא  ד"ה 

משום  כן,  לעשות  נכון  שאין  סוברים  ויש  רא"ש(.  יונה;  רבינו  באו"א; 

שבחיתוך הפת לאחר הברכה יש הפסק והיסח הדעת בין הברכה 
לאכילה, אלא קודם הברכה יש לחתוך מעט, ולאחר סיום הברכה 
פני  וראה  הנ"ל;  ורא"ש  יונה  רבינו  תוס'  )ע"פ  הפרוסה  חיתוך  את  יסיים 
ד(.  קסז,  המשנ"ב  כתב  וכע"ז  יונה,  ברבינו  וכ"מ  גמור,  הפסק  שאינו  יהושע 

וחיתוך זה יהיה בשיעור שאם יאחז את הפרוסה יעלה שאר הככר 
עמה, שאם יחתוך יותר לא יחשב הככר שלם )רא"ש(. ויש סוברים 
שלם  הככר  נחשב  לגמרי  חתך  שלא  שכל  יותר,  לחתוך  שיכול 

)הגהות מיימוני ברכות ז, ה בשם רבינו ברוך(. 

לפני  להלכה,   ■ בּוֹצֵעַ  ךְ  כָּ וְאַחַר  מְבָרֵךְ  אָמַר  דְּ רָבָא  כְּ וְהִלְכְתָא 
הבציעה,  פרוסת  מעט  שיחתוך  לכתחילה  טוב  הפת,  על  שמברך 
ובזה  עמה,  הככר  שאר  יעלה  בפרוסה  יאחוז  שאם  בשיעור 
שהייה  שאין  ודק,  קטן  ]ובככר  לאכילה  הברכה  בין  השהיה  ימעט 
שיסיים  ולאחר  הברכה[.  קודם  כלל  לחתוך  צריך  אינו  בשבירתו, 
הברכה יחתוך לגמרי ויפריד את פרוסת הבציעה מהפת, כדי שיברך 
את כל הברכה על פת שלימה )שו"ע או"ח קסז, א, משנ"ב שם ד, ביאה"ל 

ד"ה וצריך(.

לאחר  עד  כלל  הככר  את  יחתוך  שלא  טוב  טוב,  ביום  או  ובשבת 
)רמ"א  משנה  ללחם  שלם  ככר  מעלת  ויאבד  ישבר  שמא  הברכה, 
שם ומשנ"ב י-יא(. והמדקדקים נוהגים לעשות רישום בסכין במקום 

הבציעה קודם הברכה )מג"א רעד, א, הובא במשנ"ב שם ה(, כדי שיהיה 
ב,  קב,  סנהדרין  חיים  )תורת  שבוצע  החתיכה  על  חלה  שהברכה  ניכר 

הובא במג"א שם(. 

לֵמָה  שְׁ אָמַר  יוֹחָנָן  י  וְרַבִּ וְכוּ',  תִיתִין  הַפְּ עַל  מְבָרֵךְ  רַב הוּנָא  אָמַר 
יכול  בגודלם,  שוים  שניהם  אם  הונא,  לרב   - הַמּוּבְחָר  מִן  מִצְוָה 
לברך על הפתיתים, ש'שלם' אינו מעלה לענין ברכה, ואם הפתיתים 
מה'שלם'  חשוב  שה'גדול'  עליהם,  לברך  צריך  מהשלמים,  גדולים 
השלמים,  על  מברך  יוחנן,  ולרבי  בדעתו(.  וצל"ח  יהושע  ופני  )רש"י, 

רש"י(,  בדעת  מברך,  ד"ה  )תוס'  מהם  גדולים  הפתיתים  אם  אפילו 
ה'גדול'  ממעלת  גדולה  ומעלתו  ברכה,  לענין  מעלה  הוא  ש'שלם' 
גדולים  הפתיתים  אם  אף  הונא  שלרב  מפרשים,  ויש  )צל"ח(. 

לגדול  מעלה  ואין  שירצה,  מהם  איזה  על  מברך  קטנים,  ושלמים 
)תוס' שם בשם ר"ת, וצל"ח בדעתם(. ויש מפרשים, שלרב הונא מברך 

בכל אופן על הפתיתים, משום שהנאתם קרובה יותר מפת שלימה 
מברך  יוחנן  ולרבי  האכילה.  קודם  לחותכם  וצריך  קשים  שצדדיה 
בעל  על  בהשגות  )ראב"ד  מהפתיתים  יותר  שחשובים  השלמים,  על 

המאור וברשב"א בשמו(.

להלכה, היו לפניו חתיכת פת, ופת שלימה, ושתיהן ממין אחד,   ■
השלימה,  על  מברך  גדולה,  והחתיכה  קטנה  השלימה  אם  אפילו 

משום הידור מצוה )שו"ע או"ח קסח, א, ומשנ"ב שם א(. 

שחיטים עדיפות משעורים,  וְכוּ' -  ין  חִטִּ ל  שֶׁ רוּסָה  הַפְּ מְבָרֵךְ עַל 
הן כתובות תחילה  וגו',  ושעורה'  'ארץ חטה  ח(  ח,  )דברים  שבפסוק 

)תוס' ד"ה אבל(. וכאן לא כתוב לשון 'מצוה מן המובחר' כדלעיל לגבי 

פתיתים ושלמים, שדוקא כששניהם ממין אחד, אין בו אלא מצוה 
חשוב  שהאחד  מינים  בשני  אבל  השלמים,  על  לברך  המובחר  מן 

מחבירו, חייב לברך על החשוב )רבינו יונה(. 

נֵיהֶן - ידי מחלוקת רב הונא ורבי יוחנן בדין  מַיִם יוֹצֵא יְדֵי שְׁ וִירֵא שָׁ
פתיתים ושלמים )רש"י, וראב"ד בהשגות על בעל המאור וברשב"א בשמו(. 
ויש מפרשים, ידי הברכה על שני הלחמים, על הפרוסה של חיטים 
בדעת  מניח  ד"ה  )תוס'  שתיהן'  'ידי  וגורסים  שעורים,  של  והשלימה 

ר"ת, ומהרש"א בדעתם; רבינו יונה; רא"ש(. 

לֵמָה וּבוֹצֵעַ את שתיהן )רש"י בפירוש ראשון,  ְ תוֹךְ הַשּׁ רוּסָה בְּ מֵנִיחַ פְּ
של  השלימה  את  שבוצע  סוברים,  ויש  ורא"ש(.  ד,  ז,  ברכות  רמב"ם 

יחד  שתיהן  שמניח  שכיון  שניהם',  ידי  ש'יוצא  ונחשב  שעורים, 
ויש  בדעתו(.  ורא"ש  שני,  בפירוש  )רש"י  משתיהן  בוצע  כאילו  נחשב 
ודי בהנחת השלימה על  סוברים, שבוצע את הפרוסה של חיטים, 
לפניו  היו  להלכה,   ■ יונה(.  )רבינו  שניהם  ידי  לצאת  כדי  הפרוסה 
החתיכה  אם  אפילו  משעורים,  שלימה  ופת  מחיטים,  פת  חתיכת 
משתיהן  ובוצע  השלימה,  תחת  החתיכה  מניח  מהשלימה,  גדולה 
כדי  אלא  מחיטים,  הפת  חתיכת  על  לברך  יש  הדין  ומעיקר  יחד. 
לצאת ידי שמים ולקיים כל המעלות, יש לבצוע משתיהן יחד )שו"ע 

או"ח קסח, א, ומשנ"ב שם ג-ד(. 

זו אינה אלא  וחיוב זה הוא מדרבנן, שדרשה   - תִיב  כְּ נֶה  מִשְׁ לֶחֶם 
היא,  גמורה  שדרשה  סוברים  ויש  ב(.  רעד,  שבת  )תוספת  אסמכתא 

וחיובה מן התורה )ט"ז תרעח, ב(. 

משנה  לחם  'לקטו'  הפסוק  שלשון   - חֲדָא  וּבָצַע  י  רְתֵּ תַּ נָקִיט  דְּ
הככרות  שני  את  שיאחז  והיינו  אחיזה,  משמע  כב(,  טז,  )שמות 

)גמ'  נאמר לחם משנה  לא  בשעת הברכה, אבל על שעת הבציעה 
שבת קיז, ב ורש"י שם(. ■ להלכה, בשעת ברכת המוציא אוחז שתי 

ויש  ג(.  ומשנ"ב שם  )שו"ע או"ח רעד, א  ובוצע התחתונה  ככרות בידו, 
סוברים, שבליל שבת בוצע התחתונה, וביום השבת בוצע העליונה, 
נוספים(.  והטעם על פי קבלה )רמ"א שם; וראה משנ"ב ס"ק ד-ה פרטים 
נהגו  והעולם  הככרות,  שתי  את  לחתוך  שנהגו  מהפוסקים  ויש 

לבצוע רק אחת )משנ"ב שם(. 

ירוּתָא - פרוסה גדולה שתספיק לו  צַע אַכּוֹלָא שֵׁ י זֵירָא הֲוָה בָּ רַבִּ
לכל הסעודה )רש"י(, ועשה כן לכבוד השבת, שנראה כמחבב סעודת 
מפרשים,  ויש  ב(.  קיז,  שבת  )רש"י  הרבה  ולאכול  להתחזק  שבת, 
להלכה,   ■ )רשב"א(.  לפניו  מונחים  שהיו  הככרות  כל  על  שבצע 
מצוה לבצוע בשבת פרוסה גדולה, שתספיק לו לכל הסעודה )שו"ע 

או"ח רעד, ב(. 

מִצְוָה  יהּ  בֵּ נַעֲבִיד  חֲדָא  מִצְוָה  יהּ  בֵּ וְאִתְעֲבִיד  הוֹאִיל 
אַחֲרִיתִי ■ להלכה, יש לבצוע על הככר של העירוב בסעודה שניה 
אחרת.  מצוה  בו  נעשה  אחת,  מצוה  בו  ונעשתה  שהואיל  בשבת, 
שכיון  אלא  ראשונה,  בסעודה  גם  עליו  לבצוע  יכול  הדין  ומעיקר 
שלפעמים מקדים סעודה ראשונה קודם שחשיכה, ואם יאכל אז 
את העירוב, יאסר בטלטול, לכן טוב יותר לבצוע עליו בסעודה שניה 
את  לשמור  שיש  יד,  תקכז,  שם  ט"ז  וראה  ד;  ומשנ"ב  ב  שצד,  או"ח  )רמ"א 

ורק אז לבצוע עליו,  גם ללחם משנה של סעודה שלישית,  הככר של העירוב 

וראה משנ"ב שם יא ו-מח(. 



עיון העמוד רבלות מב  

לצורך  היא  זו  שאמירה  לְבָרֵךְ,  צָרִיךְ  אֵינוֹ  רוּךְ  בְּ טוֹל  רוּךְ  בְּ טוֹל 
סוברים,  ויש  הבא(.  ד"ה  ותוס'  )רש"י,  הפסק  נחשבת  ואינה  הברכה, 
שיחה  רק  ולא  הפסק,  אינה  האכילה  המשך  לצורך  שיחה  שאף 
וראה  ח,  א,  ברכות  הרמב"ם  בדעת  קסז  סי'  )ב"י  המוציא  פרוסת  בענין 
]וכן  ברוך'  'טול  לשון  וכפל  יא(.  שם  מרדכי  ומאמר  ב  אות  דרישה 

אינו  זה,  לצורך  בדיבור  שהאריך  שאע"פ  לומר  דלהלן[,  באופנים 
הפסק, שכן דרך בני אדם )חדש האביב ]לבעל הפלא יועץ[(. ■ להלכה, 
חוזר  הפסיק  ואם  לאכילה,  הברכה  בין  כלל  יפסיק  לא  לכתחילה 
ומברך. ובדיעבד, אם דיבר מענין המאכל שמברך עליו כגון שאמר 
שהפסיק  ]או  המוציא  פרוסת  את  בו  לאכול  מלח  לפניו  שיביאו 
שיתנו  או  לאכול,  לפלוני  שיתנו  או  הסעודה[,  צרכי  שאר  בענין 
לז,  שם  ומשנ"ב  ו  קסז,  או"ח  )שו"ע  ומברך  חוזר  אינו  לבהמה,  מאכל 

וראה שם פרטים נוספים(. 

 - וְכוּ'  אֱמַר  נֶּ שֶׁ לִבְהֶמְתּוֹ  מַאֲכָל  ן  תֵּ יִּ שֶׁ קדֶֹם  יּאֹכַל  שֶׁ לְאָדָם  אָסוּר 
יב בשם מהר"ם,  )מג"א רעא,  ואיסורו מן התורה, שדרשה גמורה היא 
ו בדעתו(. ויש מפרשים שדרשה זו אסמכתא בעלמא,  וביאה"ל קסז, 

ואיסורו מדרבנן )שבות יעקב ג, יג(. 

יאכיל  לא  ואם  עליו,  מוטלים  הבהמה  שמזונות  מפני  הדבר,  וטעם 
אותה יהיה בכך צער בעלי חיים, ולכן יש להקדים מזונותיה קודם 
יעב"ץ  )שאילת  הרחמנות  מידת  בנפשו  לקנות  כדי  בעצמו,  שיאכל 
או"ח יז(. ויש מפרשים, שהאדם צריך לנהוג בביתו כהנהגת הקב"ה, 

אותו  מבשיל  כך  ואחר  הבהמות,  מזון  שהוא  עשב  תחילה  שמכין 
יד  גם  וראה  י;  קסז,  רבה  באליה  הובא  שיח,  עמ'  )אבודרהם  האדם  לצורך 

אפרים על המג"א שם יח(. 

ן, כדי שיתנו  לִפְתָּ אוֹ  מֶלַח  בִיאוּ  יָּ שֶׁ עַד  לִבְצעַֹ  אי  ַ רַשּׁ הַבּוֹצֵעַ  אֵין 
או  ח(.  קסז,  הרב  )שו"ע  הברכה  כבוד  משום  המוציא,  בפרוסת  טעם 
כדי שלא יצטרך אחר כך להפסיק בין הברכה לאכילה לבקש מלח 
'לבצוע', לברך, שאין  ויש מפרשים,  כא(.  הגר"א שם  )ביאור  או לפתן 
את  מוציא  שהמברך  לפתן,  או  מלח  כולם  לפני  שיביאו  עד  לברך 
כולם בברכתו, וצריכים לטעום את פרוסת המוציא במלח או בלפתן 

מיד לאחר הברכה )רא"ה, ושעה"צ שם יט בדעתו(. 

ואינה  היא,  נקיה  שפת  עיכוב,  'בשש',   - ש  שַׁ בְּ צָרִיךְ  ין  דֵּ לֵית 
צריכה מלח או לפתן )רש"י; תוס' ד"ה הבא; רבינו יונה בשם יש מפרשים(. 
לפתן,  צריכה  אינה  זו  שפת  הליפתן,  שם  'בשש',  מפרשים,  ויש 
לפי שבדעתו לאכול פת חריבה בלא מלח או לפתן, ולכן אינו צריך 
להמתין עד שיביאום לפניו )הערוך ערך בשש, רמב"ם ברכות ז, ג וכס"מ 

בדעתו, ורבינו יונה בשם יש מפרשים(.

להלכה, ימתין מלברך ברכת המוציא עד שיביאו לפניו מלח או   ■
שאר דבר הנאכל עם הפת כדי לאכול בהם את פרוסת המוציא. ואם 
כבר בירך, ימתין קצת מלאכול עד שיביאום לפניו. ואם הפת נקיה 
בלא  חריבה  פת  לאכול  שברצונו  או  מלח,  או  תבלין  בה  שיש  או 
להמתין,  רוצה  בזה  גם  אם  מקום  ומכל  להמתין.  צריך  אינו  מלח, 
)שו"ע  הסעודה  צורך  שהוא  כיון  הפסק  נחשב  ואינו  בידו,  הרשות 

או"ח קסז, ה, ומשנ"ב שם כה-כט(. 

תֵה  שְׁ תְךָ  תִיָּ שְׁ ל  כָּ וְאַחַר  מֶלַח  אֱכוֹל  אֲכִילָתְךָ  ל  כָּ אַחַר 
להלכה, אין אנחנו נוהגים להזהר בזה, שדינים אלו נאמרו  מַיִם ■ 

רק בזמנם שלא היה מלח במאכל שאוכל, וכן לא היו מים במשקה 
שבזמננו  ועוד,  כב(.  קע,  או"ח  )רמ"א  כן  הדבר  אין  ובזמננו  ששותה, 

נשתנו הטבעים )משנ"ב קעט, יח(. 

גורן של קצח, שהרוח שבאה   - ראֹשׁוֹ  בְּ דָמוֹ  רְנוֹ  גָּ לְמִזְרַח  ן  שֵׁ וְהַיָּ
ממערב מכניסה את ריחו לתוך הגוף )רש"י(. ויש מפרשים, גורן של 
תבואה, שהרוח שבאה ממערב מביאה את הקש לחוטמו )תוס' ב"ב 

כה, א ד"ה אין(. 

ואף על פי שהלכה כרבים הוצרך לומר   - יְהוּדָה  י  רַבִּ כְּ הֲלָכָה  אֵין 
שאין הלכה כרבי יהודה, אף שמביא ראיה מהפסוק לדבריו ]להלן[ 
פרי  בורא  מברך  הירקות  על  להלכה,   ■ איתן(.  ומצפה  יהושע  )פני 

האדמה ]כדעת חכמים[ )שו"ע או"ח רה, א(. 

אוזן  שתטה  סופך  אחת,  פעם  שמעת  אם   - מַע  שְׁ תִּ מוֹעַ  שָׁ אִם 
בילדותך  יש לפרש, אם הורגלת  ועוד  )רש"י(.  ותשמע פעם אחרת 
)רש"י  ולהוסיף  ללמוד  שתוכל  בידך  יספיקו  'תשמע',  אז  לשמוע, 

סוכה מו, ב(. 

מַע  חָדָשׁ וְאִם יִפְנֶה לְבָבְךָ שׁוּב לאֹ תִשְׁ מַע בֶּ שְׁ ן תִּ שָׁ יָּ מוֹעַ בַּ אִם שָׁ
- אם חזרת פעמיים ושלש על מה ששמעת אשתקד )רש"י(, תזכה 
הישנים  הדברים  מתוך  חדשים  דברים  להבין  בלימודך  ותחכים 
מה  על  מלחזור  ותתייאש  לבטלה  לבבך'  יפנה  'ואם  למדת.  שכבר 

שכבר למדת, לא תזכה )רש"י סוכה מו, ב(.

פירות  על  בירך  להלכה,   ■ וְכוּ'  הָאִילָן  רוֹת  פֵּ עַל  רַךְ  בֵּ משנה. 
על  בירך  במזיד.  כן  עשה  ואפילו  יצא,  האדמה,  פרי  בורא  האילן 
א,  ומשנ"ב  א  רו,  או"ח  )שו"ע  יצא  לא  העץ,  פרי  בורא  האדמה  פירות 

וראה שם פרטים נוספים(.

עִיקַר אִילָן אַרְעָא הִיא וְכוּ' - שהארץ היא עיקר הפרי,  א דְּ נָּ מַאן תַּ
והאילן גדל ממנה )רש"י(, ולכן נקראים פרי האדמה בלשון התורה, 
וזה שייך גם לגבי ברכה, ואף שלשון בני האדם אינו כן. ותנא קמא 
פרי  בורא  עליהם  בירך  אם  כן,  אינו  אדם  בני  שלשון  שכיון  סובר 

האדמה לא יצא )רש"ש(. 

הקב"ה,  שמדת   - נִתְקְנוּ  בּוֹ  תְקַלְקְלוּ  נִּ שֶׁ בָר  דָּ בַּ שֶׁ הָיְתָה  אֵנָה  תְּ
שאכלו  שהעץ  מסתבר  ולכן  מרפא,  הוא  בו  בו,  שמכה  שבאיזמל 
ונענשו על אכילתו היה תאנה )רש"י סנהדרין ע, ב; וראה עוד מה שהביאו 

שם התוס' ד"ה בה בשם המדרש(. 

ולפי   - יק  מַפִּ וְהָדָר  לִגְוָוזָא  אִיתֵיהּ  לְפֵירֵי  לֵיהּ  קְלַת  שָׁ כִי  דְּ הֵיכָא 
זה, תותים שגדלים משנה לשנה באותו עץ, ברכתם בורא פרי העץ 
)תוס' ד"ה איתיה(. ויש סוברים שברכתם בורא פרי האדמה )תוס' שם 

בשם הר"ר מנחם(, שבתוספתא )כלאים ג, יג( מצינו סימן אחר, שאינו 

נקרא עץ אלא המוציא עליו מעצו, אבל אם עליו גדלים משורשיו 
אינו נקרא עץ. ולפי זה, תותים, שהענפים שלהם מתייבשים לגמרי 
וברכתם  עץ,  נקראים  אינם  מהשורשים,  וגדלים  וחוזרים  בחורף, 
להלכה, תותים הגדלים   ■ קלא(.  ומרדכי  )רא"ש,  פרי האדמה  בורא 
בחורף  לגמרי  כלים  שענפיהם  האדמה,  פרי  בורא  ברכתם  בסנה, 
או"ח  ורמ"א  )שו"ע  עץ  נחשבים  ואינם  משורשיהם,  וגדלים  וחוזרים 
העץ  פרי  בורא  וברכתם  באילן,  שגדלים  תותים  מיני  ויש  ב(.  רג, 

)משנ"ב שם א, וראה שם ובס"ק ג על מיני פירות נוספים(. 







רבלות מב  עיון העמוד 

י יוֹסֵי - ואע"פ שרב הונא מודה בשאר  רַבִּ אָמַר כְּ נֵימָא רַב הוּנָא דְּ
יוסי  ולרבי  יצא,  שהכל  עליהם  בירך  שאם  ויין  פת  שאינם  דברים 
לומר  יש  יצא,  לא  חכמים  שטבעו  ממטבע  בו  ששינה  דבר  בכל 
יצא,  שלא  יוסי  רבי  סובר  וכו'  המקום'  'ברוך  אמר  אם  שדוקא 
שאינו  יצא,  שהכל  בירך  אם  אבל  חכמים,  שתקנוה  ברכה  שאינה 
נחשב כל כך שינוי ממטבע שטבעו חכמים ]שהרי לא תיקנו לכל 
יצא,  לא  שהכל  עליהם  שבירך  ויין  פת  אבל  פרטית,  ברכה  מין 
ממטבע  גמור  שינוי  נחשב  פרטית,  ברכה  להם  שתיקנו  שכיון 
שטבעו חכמים[ )תוס' ד"ה נימא בשם י"מ ורש"ש בדעתם, וראה מהרש"א 

ופני יהושע(. 

י יוֹסֵי וְכוּ' ■ להלכה,  אָמְרִי אֲפִילוּ לְרַבִּ י יוֹחָנָן אָמַר לְךָ אֲנָא דְּ וְרַבִּ
יצא בדיעבד  בירך שהכל,  יין שהם חשובים, אם  או  אפילו על פת 
א  רו,  שם  שו"ע  וכן  נג,  נ,  שם  ומשנ"ב  י  קסז,  או"ח  )שו"ע  יוחנן[  ]כרבי 
ומשנ"ב שם ה-ו(. וכן, אם אמר 'ברוך המקום מלך העולם שברא פת 

זה  שדין  ואפשר,  נג(.  קסז,  )משנ"ב  מאיר[  ]כרבי  בדיעבד  יצא  זה', 
נאמר דוקא בזמנם שהיו קוראים להקב"ה 'מקום', אבל בזמן הזה 

לא יצא )שעה"צ שם נב(. 

ואין צריך שיזכיר שם   - א  יתָּ פִּ הַאי  דְּ מָרֵיהּ  רַחֲמָנָא  רִיךְ  בְּ אָמַר  דְּ
היו  שכך  להקב"ה  כינוי  שהוא  'רחמנא',  שיזכיר  די  אלא  ממש,  ה' 
]להלן[  שסובר  יוחנן  ולרבי  נא(.  קסז,  )משנ"ב  בבבל  אותו  מכנים 
רחמנא  בריך  שאמר  מדובר  ברכה,  אינה  מלכות  בה  שאין  שברכה 

'מלכא' מארי דהאי פיתא )רשב"א, שטמ"ק(. 

רָכָה רִאשׁוֹנָה - וכגון שבסוף הברכה חתם  מַאי יָצָא וְכוּ' יָצָא יְדֵי בְּ
ואמר 'בריך רחמנא דזן כולה', שהרי ברכה ראשונה של ברכת המזון 
צריכה חתימה )רשב"א, שטמ"ק(. והוא הדין שאם אמר לפני אכילתו 
וכו', שיצא, כשם שאם אמר  'בריך רחמנא'  במקום ברכת המוציא 
'כמה נאה פת זו' וכו' יצא לדעת רבי מאיר, שהלכה כמותו )רא"ש, 
של  ראשונה  ברכה  במקום  אם  להלכה,   ■ הטור(.  בדעת  קסז  וב"י 

ברכת המזון אמר 'בריך רחמנא מלכא דעלמא מאריה דהאי פיתא', 
הואיל  כולא',  דזן  רחמנא  'בריך  חתם  לא  אם  ואף  בדיעבד,  יצא 
והזכיר שם ומלכות וענין הברכה. ויש אומרים שהחתימה מעכבת, 
ד(.  שם  ומשנ"ב  א  קפז,  או"ח  )שו"ע  הלכה  וכן  יצא,  לא  חתם  לא  ואם 
דעלמא  מלכא  רחמנא  'בריך  אמר  המוציא  ברכת  במקום  אם  וכן, 
נג,  שם  ומשנ"ב  י  קסז,  שם  )שו"ע  בדיעבד  יצא  פיתא',  דהאי  מאריה 

וראה שם פרטים נוספים(. 

רָכָה ■ להלכה,  הּ מַלְכוּת אֵינָהּ בְּ אֵין בָּ ֶ רָכָה שּׁ ל בְּ י יוֹחָנָן אָמַר כָּ וְרַבִּ
יוחנן[,  כל ברכה שאין בה הזכרת השם ומלכות אינה ברכה ]כרבי 
ואם דילג שם או מלכות, יחזור ויברך )שו"ע או"ח ריד, א(. וכן בברכה 
שיש בה חתימה, אם דילג השם בחתימה, נחשב שלא חתם, וחוזר 
'העולם'  תיבת  דילג  אם  ואפילו  ד(.  ושעה"צ  ה,  שם  )משנ"ב  ומברך 
)שו"ע  מלכות  אינה  לבדה  'מלך'  שתיבת  ולברך,  לחזור  צריך  בלבד 
שם, וראה משנ"ב ו(, ומכל מקום אם אמר 'המלך' בה"א הידיעה, אף 

אם לא אמר 'העולם' אינו חוזר )ביאה"ל שם(. 

)יומא  פטור  כיפור  ביום  חומץ  ששתה  ואע"פ   - הַחמֶֹץ  עַל 
שאינו  דבר  על  מברכים  ואין  לאכילה,  ראוי  שאינו  משום  ב(,  פא, 

לו, ב([, מכל מקום, כיון שאם  )לעיל  ראוי לאכילה ]כגון זנגביל יבש 
לענין  ונהנה,  הואיל  חייב  כיפור  ביום  חומץ  מרביעית  יותר  שתה 

ברכה גם בפחות מכך לא יצא מתורת אוכל וחייב בברכה, ואם שתה 
מפרשים,  ויש  יונה(.  )רבינו  אחרונה  ברכה  גם  מברך  מרביעית,  יותר 
בשיניו  בחושש  או  לאכילה.  שראוי  קצת,  מזוג  בחומץ  שמדובר 
ונותן חומץ הרבה לתוך מרק ושותהו לרפואה, וכיון שמעורב במרק 

נהנה ממנו וצריך לברך )רא"ש(.

שהכל  ברכתו  לשתיה,  וראוי  מים  בו  שעירב  חומץ  להלכה,   ■
)שו"ע או"ח רד, א(. ועל החומץ לבדו אינו מברך כלום, מפני שמזיקו 

)שם, ב(. ודוקא חומץ חזק שמבעבע כשמשליכים אותו על הארץ, 

וטעון  ממנו,  ונהנים  לשתיה  ראוי  כך,  כל  חזק  שאינו  חומץ  אבל 
ברכה )משנ"ב שם כד(. 

וגובאי,  ונובלות  וחומץ  עָלָיו,  מְבָרְכִין  אֵין  קְלָלָה  מִין  הוּא  שֶׁ ל  כָּ
פי  על  אף  קללה  מין  נחשב  וגובאי  )רש"י(.  קללה  ידי  על  באים 
יונה  )רבינו  לעולם  ומזיק  התבואה  שאוכל  כיון  נפגם,  אינו  שטעמו 
בפירוש שני(. ויש מפרשים, שרק חומץ ונובלות נחשבים מין קללה, 

קללה,  מין  נחשב  אינו  גובאי  אבל  ונפסדו,  לאכילה  טובים  שהיו 
שטעמו אינו נפגם )רבינו יונה בפירוש ראשון(. 

וכן הלכה   ■ הַכּלֹ  שֶׁ אוֹמֵר  וְכוּ'  הָאָרֶץ  מִן  דּוּלוֹ  גִּ אֵין  ֶ שּׁ בָר  דָּ עַל 
)שו"ע או"ח רד, א, וראה במשנ"ב שם, וכן בביאורים להלן, פרטים נוספים(. 

קצת,  ונתקלקלה  שעיפשה  פת  להלכה,   ■ ה  שָׁ עִפְּ שֶׁ ת  הַפַּ עַל 
אדם,  לאכילת  ראויה  ואינה  לגמרי  נתקלקלה  ואם  שהכל.  ברכתה 
אינו מברך עליה כלל )שו"ע רד, א ומשנ"ב שם א(. ולענין ברכה אחרונה 
ברכות  )רמב"ם  נפשות  בורא  שמברך  שפסקו  יש  שעיפשה,  פת  על 
חייב  מן התורה,  כדי שביעה שחיובו  ויש שחילקו, אם אכל  ח(.  ח, 

לברך ברכת המזון, כיון שראויה לאכילה בדוחק, ואם לא אכל כדי 
שביעה, שחיובו מדרבנן, הקילו חכמים שמברך בורא נפשות, כיון 
שאינה ראויה לאכילה אלא בדוחק )ביאה"ל שם, והניח בצ"ע למעשה(. 

כשנותנו  ממנו  הנאה  קצת  לו  ויש  הואיל  שהכל,  מברך  לַח  הַמֶּ עַל 
לתוך פיו )משנ"ב רד, ה, וראה לעיל לו, א: 'עביד אינש דשדי לפומיה'(. 

מְרָא - תמרים שנשרפו ונתבשלו בחום השמש והתייבשו  לֵי כַּ בּוּשְׁ
)רש"י, תוספות רבינו יהודה בשם רבו(. ויש מפרשים, מין תמרים שאינם 

מתבשלים על האילן, ודרך הכשרתם לאכילה היא שתולשים אותם 
תוספות  כמר,  ערך  )הערוך  שמתבשלים  עד  בעפר,  אותם  ומחממים 
והם תמרים  נובלות,  להלכה,   ■ רד(.  וטור  בפירוש ראשון,  יהודה  רבינו 

שהכל  ברכתם  לרעה,  והשתנו  והתייבשו  החום  ושרפם  שבישלם 
)שו"ע או"ח רב, ט ומשנ"ב שם מט, וכן רד, א ומשנ"ב שם ג(. ויש מפרשים 

ש'נובלות' הם מין תמרים שהכשרתם לאכילה היא על ידי חימומם 
ביאה"ל  וראה  שם;  רב  )משנ"ב  שהכל  וברכתם  שיתבשלו,  עד  בעפר 
העץ,  פרי  בורא  שברכתם  אומרים  יש  ונתבשלו,  בעפר  נתנם  כבר  שאם  שם 

ולמעשה צ"ע(. והלכה כשני הפירושים )ראה שעה"צ שם נז(. 

צריך  שאין  בהם  שהקילו  דמאי  פירות   - וְכוּ'  מַאי  דְּ בַּ שֶׁ ין  לִּ הַקַּ
לעשרם, לפי שאינם חשובים, ועמי הארץ לא נחשדו עליהם שלא 
בהם  שיש  מפרשים,  ויש  א(.  א,  דמאי  ורא"ש  ר"ש  )רש"י,  לעשרם 
ספק ספיקא, ספק באו מההפקר ופטורים מן המעשר, ואפילו באו 
מהמשומר, שמא כבר נתעשרו )פירוש המשניות להרמב"ם ורע"ב שם; 

וראה קהלות יעקב כז אות ב שדברי הרמב"ם הם רק לפי הירושלמי(. 



עיון העמוד רבלות מרב 

ה וְכוּ': בהלכות קדימה בברכות יש שלושה  הָיוּ לְפָנָיו מִינִין הַרְבֵּ
פירות  שני  האוכל  כגון  הברכה,  באותה  קדימה  ]א[  נדונים: 
שוות';  'ברכותיהן  בסוגיתנו  נקרא  וזה  העץ,  פרי  בורא  שברכתם 
נקרא  וזה  האדמה,  פרי  ובורא  העץ  פרי  בורא  בין  קדימה  ]ב[ 
בסוגיתנו 'אין ברכותיהן שוות'; ]ג[ קדימה בין שתי ברכות שונות, 
זה  דין  שהכל,  לברכת  קודמת  האדמה  פרי  בורא  שברכת  כגון 

נתבאר בגמ' לעיל לט, א.

ווֹת, שבברכה שמברך על פרי אחד, פוטר  רְכוֹתֵיהֶן שָׁ בִּ שֶׁ מַחְלוֹקֶת בְּ
את  ולפטור  יותר,  החשוב  הפרי  על  לברך  וצריך  השני,  הפרי  את 

הפרי הפחות חשוב ממנו שנטפל אליו )רשב"א(.

נָן סָבְרֵי מִין חָבִיב עָדִיף – המין שחביב עליו תדיר, ואף שעתה  וְרַבָּ
קצת,  ממנו  ויאכל  תדיר  החביב  על  יברך  האחר,  המין  עליו  חביב 
וכמשמעות  )רא"ש(,  עכשיו  לאכול  שחפץ  מה  את  יאכל  כך  ואחר 
הלשון 'מין חביב' )ביאור הגר"א ריא, א(. ויש מפרשים שיקדים איזה 
מהם שירצה לאכול תחילה, שהולכים לפי מה שחביב עליו באותה 

שעה )רמב"ם ברכות ח, יג וב"י ריא, ב בדעתו(.

מין  מקדים  שוות,  וברכותיהם  הרבה  פירות  לפניו  היו  להלכה,   ■
או  המינים,  משבעת  לא  שניהם  ואם  יהודה[,  רבי  ]וכדעת  שבעה 
ששניהם משבעת המינים, אם אחד מהם שלם יקדימנו, ואם לאו, 
עליו  שחביב  מה  על  והמברך  בדרך-כלל,  עליו  החביב  את  יקדים 
עכשיו, יש לו על מי לסמוך, ואם בדרך-כלל שניהם שוים בחביבות 
שם,  ומשנ"ב  א-ב  ריא,  או"ח  )שו"ע  עכשיו  החביב  את  יקדים  אצלו, 

ובס"ק לה(.

בורא  שהמברך  זֶה,  עַל  וּמְבָרֵךְ  וְחוֹזֵר  זֶה  עַל  מְבָרֵךְ  הַכּלֹ  בְרֵי  דִּ
פרי האדמה על דבר שגדל באדמה, אינו פוטר פרי העץ שעמו, אף 
שאם בירך בורא פרי האדמה על פרי העץ, יצא )רש"י(, ועוד שלא 

נתכוון לפטור בברכת בורא פרי האדמה את פרי העץ )רבינו יונה(.

ולענין קדימת ברכות העץ והאדמה לדעת עולא ]ונחלק בזה על רבי 
ירמיה וכמו שיתבאר להלן[, אין ברכה אחת מהם קודמת לחברתה 
)תוס'; רא"ש בדעת רש"י והרי"ף(, שאין שייכות בין הברכות ואין ברכת 

ואין בזה דין קדימה  פרי העץ חשובה כל כך מברכת פרי האדמה, 
)רא"ש(, ובשונה מברכת פרי האדמה ושהכל שיש בהם דין קדימה, 

וברכת פרי האדמה קודמת לשהכל, שברכת שהכל כוללת כל דבר 
פרי  בורא  שברכת  אומרים  ויש  ורא"ש(.  )תוס'  כלל  מבוררת  ואינה 
העץ קודמת לברכת בורא פרי האדמה )רא"ש בשם בה"ג, אך ראה תוס' 
שדברי בה"ג אינם בשיטת עולא(, שברכת בורא פרי העץ יותר פרטית 

מברכת בורא פרי האדמה, שבדיעבד יוצאים בה גם על פירות העץ 
)רבינו יונה(. ויש אומרים שהחביב קודם )רבינו יונה בדעת הרי"ף(.

והאדמה,  העץ  ברכות  בקדימת  הדעות  שלשת  הובאו  להלכה,   ■
ויש אומרים שהחביב קודם,  דין קדימה,  בזה  שיש אומרים שאין 
וטוב  א-ג(,  ריא  או"ח  שו"ע  )ראה  קודמת  העץ  שברכת  אומרים  ויש 
העץ  את  יקדים  בחביבות,  שוים  הם  ואם  החביב,  את  להקדים 
שם  וראה  זה,  לענין  חביב  דבר  בגדר  שם  וראה  שם,  וביאה"ל  )משנ"ב 

פרטים נוספים(.

אֶת  וּפוֹטֵר  נוֹן  הַצְּ עַל  מְבָרֵךְ  וְזַיִת  צְנוֹן  לְפָנָיו  הָיוּ  מֵיתִיבִי 
פרי  בורא  בברכת  יוצאים  שבדיעבד  שכשם  המקשן  וסבר  יִת,  הַזַּ

את  ופוטר  הצנון  על  מברך  לפניו  כששניהם  כך  זית,  על  האדמה 
הזית )רשב"א(.

ים - אף לגבי ברכות פרי העץ ופרי האדמה,  י יִרְמְיָה לְהַקְדִּ אָמַר רַבִּ
עדיף,  חביב  ולרבנן  חשוב,  שאינו  לפרי  החשוב  הפרי  את  מקדים 
ולרבי יהודה מין שבעה עדיף ]ונחלק בכך על עולא, וכמו שנתפרש 

למעלה בעמוד[ )שטמ"ק ורשב"א(. 

ם  פָסוּק זֶה מֻקְדָּ ם בְּ קְדָּ ל הַמֻּ י יִצְחָק כָּ אָמַר רַב יוֹסֵף וְאִיתֵימָא רַבִּ דְּ
לִבְרָכָה, וכל שכן ששבעת המינים הכתובים בפסוק, קודמים לשאר 
לברכה'  'מוקדם  ומלשון  )רש"י(,  בפסוק  כתובים  שאינם  פירות 
ברכותיהן שוות,  ירמיה, שגם כשאין  כרבי  יוסף משמע  רב  שנקט 

וצריך לברך שתי ברכות, המוקדם בפסוק, מוקדם לברכה )צל"ח(.

חיטה  גרעיני  שברכת  מכאן  וְכוּ',  עוֹרָה  וּשְׂ ה  חִטָּ אֶרֶץ  אֱמַר  נֶּ שֶׁ
משום  האדמה,  פרי  בורא  שברכתם  אף  ענבים,  לברכת  קודמת 
פרי  בורא  שברכת  הסוברים  בדעת  ריא,  )טור  בפסוק  מוקדמת  שחיטה 
אומרים  ויש  לעיל(.  כמובא  העץ,  פרי  בורא  לברכת  קודמת  אינה  האדמה 

הטור  וכתב  ו,  ברכות  )בה"ג  פת  או  תבשיל  מהחיטה  כשעשה  דוקא 
שם, שזהו לשיטתו שברכת בורא פרי העץ קודמת לברכת בורא פרי האדמה, 

קודמים  ושעורה,  מחיטה  תבשיל  או  פת  להלכה,   ■ לעיל(  כמובא 

הכוסס  של  האדמה  פרי  בורא  ברכת  אבל  העץ,  פרי  בורא  לברכת 
ה  ריא,  או"ח  )שו"ע  העץ  פרי  בורא  לברכת  קודמת  אינה  חיטים, 

ומשנ"ב, וראה ביאורים ומוספרים משנ"ב מהדו' דרשו הע' 21(.

וְגֶפֶן, מכאן שברכת בורא פרי העץ באכילת ענבים קודמת לברכת 
יין  ורימון, אבל ברכת בורא פרי הגפן על  בורא פרי העץ על תאנה 
קודמת לברכת הפירות מטעם אחר, שהיא ברכה חשובה, וקודמת 

אפילו לזית הסמוך לארץ יותר מגפן )טור ורמ"א ריא, ד(.

בין  הוא  בזית,  קדימה  דין  וּדְבָשׁ,  מֶן  שֶׁ זֵית  אֶרֶץ  וְרִמּוֹן  וּתְאֵנָה 
]כמו  העץ  פרי  בורא  כשברכתו  זית,  שמן  בשתיית  בין  באכילתו 
דוקא  הוא  ורימון,  בתאנה  קדימה  ודין  א[,  לו,  לעיל  שנתבאר 
באכילתם, ולא בשתיית המיץ היוצא מהם, וכן בתמרים, באכילתם 
שהכל,  וברכתם  בעלמא  זיעה  והדבש  שהמיץ  דבש,  באכילת  ולא 

ופקע מהם דין קדימת שבעת המינים )לבוש ריא, ה(.

שונים:  מאכלים  אכילת  על  בברכה  הקדימה  סדר  זהו  להלכה,   ■
כוסמין,  שעורים,  חיטים,  הזה:  ]בסדר  מזונות  מיני  בורא  המוציא, 
תאנה,  ענב,  תמר,  זית,  הגפן,  פרי  בורא  שיפון[,  שועל,  שיבולת 
ושהכל.  האדמה,  פרי  ובורא  העץ  פרי  בורא  מינים,  ובשאר  רימון. 
בברכות  ]והסדר  חביב  הוא  האחר  כאשר  אף  מקדימים  אלו  ובכל 
)משנ"ב  זה[  בעמוד  למעלה  נתבאר  העץ,  ופרי  האדמה  פרי  בורא 
נתבאר  המאכלים,  לשני  שווה  כשהברכה  קדימה  ודין  לה(.  ריא, 

למעלה בעמוד. 

דֵי רְבִיעִית יַיִן לְנָזִיר, שנפח רביעית יין קרוש גדול יותר משל שאר  כְּ
א(.  ו,  סוכה  רש"ש  ע"פ  )רש"י  נזיר  איסורי  את  משערים  ובו  משקים, 
ויש מפרשים שמשערים ביין שאינו קרוש, בכמות אוכל שתינתן 
לתוך כוס מלא יין, עד שישפך רביעית מהכוס לחוץ, ומשערים ביין, 
שהוא עבה יותר משאר משקים ואינו ממהר להישפך, אלא נגדש 
על שפת הכוס )תוס' כאן ורש"י סוכה שם(. ושיעור היין שאינו נגדש 
ולא  לפי צורת הכוס,  על שפת הכוס, אלא נשפך החוצה, משתנה 

נתפרש באיזו כוס מודדים )רש"ש שם(.







רבלות מרב עיון העמוד 

המשך במילואים

אסורות  מאכלות  אכילת  שחיוב   – זֵיתִים  כְּ יעוּרֶיהָ  שִׁ רוֹב  שֶׁ אֶרֶץ 
עירובין  )רש"י  בכזית  מטמאים  המת  ובשר  ונבילה  )רש"י(,  בכזית 
שלא  וכל  ב(,  יב,  אחרי  כהנים  )תורת  מכזית  פחות  אכילה  ואין  ב(,  ד, 

מצוה  חינוך  )מנחת  בכזית  שיעורו  בחז"ל,  אחר  שיעור  נתפרש 
)לעיל  הגרעין  עם  בינוני  בכזית  משערים  כזית  ושיעור  א(.  אות  ח 

ולא במשקלו )תשובות הגאונים  לט, א(, ומשערים בגודלו של הזית, 

ויש  ביצה,  חצי  הוא  שכזית  אומרים  יש  להלכה,   ■ רסח(  הרכבי 

אומרים שהוא שליש ביצה, ומשערים במאכל עצמו ללא החללים 
שבו, אבל מאכל שאין בו חללים, אפילו הוא רך כספוג, משערים 
נתקטנו  שבזמנינו  סוברים  ויש  למעכו.  בלא  שהוא  כמות  אותו 
)שו"ע או"ח תפו ומשנ"ב שם,  וצריך להכפיל את השיעור  השיעורים, 

וראה שם פרטים נוספים ובביאורים ומוספים למשנ"ב דרשו שם(.

ביום  אכילה  שחיוב   - פּוּרִים  הַכִּ יוֹם  בְּ ה  סָּ הַגַּ כוֹתֶבֶת  כְּ דְבַשׁ 
כמה  ובאכילת  הגרעין,  עם  יחד  הגסה  בכותבת  הוא  הכפורים 
מאכלים, מצרפים שיעורם יחד. ואף פחות משיעור זה אסור משום 
'חצי שיעור', ונחלקו אמוראים אם הוא איסור מהתורה או מדרבנן 
)יומא עג, ב(, ולפי שהתורה שינתה באיסור יום הכפורים ולא תלתה 

את האיסור באכילה אלא בעינוי, שיערו חכמים שבאכילת ככותבת 
שם  שם;  ורש"י  א  עט,  )שם  עינוי  בכלל  ואינו  האדם  דעת  מתיישבת 
הגאונים  )תשובות  במשקלה  ולא  כותבת  בגודל  ומשערים  א(.  פ, 

הגסה,  ככותבת  הכיפורים  ביום  האוכל  להלכה,   ■ רסח(  הרכבי 

חייב, ושיעורו קרוב לכביצה, ושיעור זה שוה לכל אדם ואינו תלוי 
בגודל גופו. ולענין איסור, שיעורו כל שהוא, ולחולה שנצרך לאכול 
או"ח  )שו"ע  כותבת  בשיעור  השיעורים  את  מחשבים  לשיעורים, 

תריב, א ומשנ"ב שם(.

עָלְמָא – ששיעור נקב כלי כרימון,  א בְּ נָן, וּקְרָא אַסְמַכְתָּ רַבָּ א מִדְּ אֶלָּ
שם  ממנו  ופקע  הכלי,  את  משליך  הבית  שבעל  חכמים  שיעורוהו 
כלי, ושאר השיעורים שהוזכרו הם הלכה למשה מסיני )פני יהושע(.

תיבת  את  התורה  כפלה  ולכן  לָאָרֶץ,  י  חֲמִישִׁ וְזֶה  לָאָרֶץ  נִי  שֵׁ זֶה 
היו  שאילו  חשיבותם,  כסדר  הוא  כתיבתם  שסדר  להורות  'ארץ' 
שווים  שהם  לומר  מקום  היה  יחד,  המינים  שבעת  כל  כתובים 
בחשיבותם )צל"ח לעיל ע"א( ■ וכך נפסק להלכה )שו"ע או"ח ריא, ד(. 

וראה לעיל ע"א פרטי דינים נוספים בדיני קדימה לברכה.

הוּנָא  רַב  אָמַר  עוּדָה  הַסְּ תוֹךְ  בְּ וַעֲנָבִים  אֵנִים  תְּ לִפְנֵיהֶם  הֵבִיאוּ 
אינם  ולכך  הפת  את  ללפת  באים  שאינם  לִפְנֵיהֶם,  רָכָה  בְּ טְעוּנִים 
בה  שמוזכר  כיון  המוציא  בברכת  נפטרים  ואינם  ללחם,  טפלים 

'לחם' ואין הברכה יכולה לכלול שאר מאכלים )רש"י ורשב"א(.

רָכָה לְאַחֲרֵיהֶם, אלא נפטרים בברכת המזון )רש"י(,  בְּ וְאֵין טְעוּנִים 
ופירות  האדם,  את  המזינים  המינים  כל  הכוללת  ברכה  שהיא 
את  כמזינים  והם  התאבון  את  מעוררים  הסעודה  בתוך  הנאכלים 

האדם, למרות שפירות בפני עצמם אינם מזינים )לבוש קעז, א(.

לְאַחֲרָיו,  רָכָה  בְּ טָעוּן  וְאֵין  לְפָנָיו  רָכָה  בְּ עוּן  טָּ שֶׁ בָר  דָּ לְךָ  אֵין  ֶ שּׁ
– פת שנילושה בתבלין ובאגוזים  לְבָד  בִּ נִין  כִסְּ בְּ אָה  הַבָּ ת  פַּ א  אֶלָּ
ברכת  וטעונה  המזון,  ברכת  לאחר  מעט  ממנה  ואוכלים  ושקדים, 
תוס'  ע"פ  )רש"י,  לאחריה  נפשות  בורא  וברכת  לפניה  מזונות 
שלא  מעט  אלא  ממנה  אוכלים  אין  התבלין  שמרוב  ומהרש"א(, 

יונה(.  )רבינו  נפשות  בורא  אלא  עליה  מברכים  ואין  אכילה,  כדרך 
כזית  בה  שאין  לפי  כלל,  ברכה  טעון  אין  שלאחריו  מפרשים,  ויש 

בכדי אכילת פרס ממין אחד )מרומי שדה ע"פ הגר"א בדעת רש"י(. ויש 
מפרשים, שאוכלה בתוך הסעודה, וטעונה ברכה לפניה, לפי שאינה 
שנפטרת  לאחריה,  ברכה  טעונה  ואין  למתיקה,  אלא  למזון  באה 
על  אחריה  מברכים  לסעודה  חוץ  באכילתה  אבל  המזון,  בברכת 
של  גדרה  ובעיקר  הרב(.  מורי  בשם  יונה  ורבינו  אלא,  ד"ה  )תוס'  המחיה 
פת הבאה בכיסנין, מצינו פירושים נוספים בראשונים )הובאו בשו"ע 

או"ח קסח, ז ויובאו להלן מב, א(.

לפניה  בכיסנין בתוך הסעודה, מברך  להלכה, האוכל פת הבאה   ■
שמצינו  וכיון  יונה(.  ורבינו  תוס'  וכדעת  מ,  קסח,  )משנ"ב  לאחריה  ולא 
ומברכים  להקל,  ברכות  ספק  בכיסנין,  הבאה  פת  בגדר  דעות  כמה 
שנילושה  היינו  בכיסנין,  הבאה  פת  ודאי  על  רק  הסעודה  בתוך 
וממולאת במיני מתיקה, והיא דקה ויבשה. ובאכילת דבר הממולא 
מתיקה,  במיני  נילוש  שלא  אף  הפסיד,  לא  המברך  מתיקה,  במיני 

ולא דק ונכסס )ביאה"ל שם, וראה ביאורים ומוספים שם מהדו' דרשו(.

שהיין  ואחרונה,  ראשונה  בברכה  קִים,  מַשְׁ מִינֵי  ל  כָּ פּוֹטֵר  וְיַיִן 
ראש ועיקר לכל המשקים, והם טפלים לו )תוס' ד"ה אי הכי(, ודוקא 
היין  בברכת  המשקים  נפטרים  לפניו,  מונחים  המשקים  כששאר 
לפניו,  מונחים  לא  המשקים  שאר  אם  שאף  אומרים,  ויש  )מרדכי(. 

)שו"ע  עליהם  אף  הברכה  בשעת  בדעתו  אם  פוטרתם  היין  ברכת 
יין פוטר כל מיני משקים מברכה ראשונה  להלכה,   ■ הרב קעד, ד( 

ואחרונה, כשהיו לפניו בשעת הברכה, ולכתחילה יהיו לפניו בשעת 
הברכה אף כשדעתו לשתותם, ובשיעור שתיית היין בשביל לפטור 
לכתחילה  ונכון  אחרונים,  נחלקו  ראשונה,  מברכה  משקים  שאר 
רביעית  לשתות  יש  אחרונה  ולברכה  מהיין,  לוגמיו  מלוא  שישתה 
יין, אבל בשתיית פחות מרביעית יין, ורביעית משאר משקים, אינו 
מברך על הגפן, וצריך עיון אם מברך בורא נפשות )שו"ע ורמ"א או"ח 
קעד, ב ומשנ"ב וביאה"ל שם; שו"ע שם רח, טז ומשנ"ב ושעה"צ שם. וראה 

שם ושם פרטים נוספים(.

פירות שעיקר   – עוּדָה  הַסְּ תוֹךְ  בְּ עוּדָה  הַסְּ מֵחֲמַת  אִים  הַבָּ בָרִים  דְּ
הבאתם לצורך אכילה עם הפת, ואוכל מהם באמצע הסעודה ללא 
מפרשים,  ויש  רש"י(.  בדעת  יונה  )רבינו  לסעודה  מצטרפים  והם  פת, 
הפת,  עם  לאוכלם  שרגילות  אלא  פת,  בלא  כעת  הנאכלים  דברים 
או לאוכלם לשובע בתוך הסעודה )תוס' ד"ה הלכתא, רבינו יונה, רא"ש, 
וביאה"ל קעז, א בדעתם(. אבל מאכלים שאוכל כעת ממש עם הפת, 

לשונו  וכמשמעות  פוטרתם,  שהפת  לחדש  פפא  רב  הוצרך  לא 
'בתוך הסעודה' שלא מדובר שאוכלם יחד עם הפת )רבינו יונה בדעת 

רש"י ותוס' שם(.

רָכָה לאֹ לִפְנֵיהֶם וְלאֹ לְאַחֲרֵיהֶם, שהם טפלים לפת  אֵין טְעוּנִים בְּ
)רש"י(, שהפת דבר חשוב ועיקר מזונו של האדם, וכל שאר מזונות 

שבסעודה טפלים לו )לבוש קעז, א( ■ להלכה, פירות שהובאו ללפת 
את הפת ואוכלם בתחילה ובסוף עם פת, אף שבאמצע אוכלם ללא 
פת, אין טעונים ברכה לפניהם ולאחריהם )שו"ע או"ח קעז, א ומשנ"ב 
סעודה  לקבוע  שדרך  דברים  וכן  רש"י(,  בדעת  הנ"ל  יונה  וכרבינו  שם 

אין  פת,  בסעודת  ואוכלם  לשובע  או  הפת,  עם  לאוכלם  עליהם, 
פת,  עתה  לאכול  חפץ  אינו  ואם  ולאחריהם,  לפניהם  ברכה  טעונין 
הם  האם  להסתפק  יש  מהברכה,  לפוטרם  כדי  רק  פת  מעט  ואוכל 
נטפלים לפת, וכל שכן כשאוכל פחות מכזית פת, ובאופן זה עדיף 
שיברך על המאכלים ולא יאכלם עם הפת, מלבד בשבת וביום טוב 
שם,  וביאה"ל  ומשנ"ב  שם  )שו"ע  לפת  טפלים  והכל  בפת,  שמצוותם 

וכפירוש תוס' והראשונים(.
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עיון העמוד רבלות מרב 

המשך במילואים

רָכָה לְעַצְמוֹ – שלפעמים מברכים עליו כשאין  בְּ גוֹרֵם  דְּ יַיִן  אנִי  שַׁ
אי  ד"ה  ותוס'  )רש"י  ובברכת אירוסין  כגון בקידוש  צריכים לשתותו, 
ענבים  שעל  מיוחדת,  ברכה  יש  שליין  מפרשים  ויש  בדעתו(.  הכי, 

מברכים בורא פרי העץ, וכשהפכו ליין, נקבעה ברכה מיוחדת שלא 
כשאר משקים, ואין לבטל ברכה חשובה משום ברכת הפת )תוס' 
באמצע  מברכים  יין  על  דוקא  אלו  ולפירושים  רא"ש(.  ותוס'  שם, 

אין  בסעודה,  ששותים  משקים  ושאר  מים  על  אבל  סעודה, 
)תוס' שם(.  ונטפלת לפת  מברכים, שהשתיה באה לצורך האכילה, 
ויש מפרשים, שאני יין דגורם ברכה לעצמו, ששתיה גורמת ברכה 
לעצמה, שאכילה ושתיה שני עניינים, ואין שתיה נפטרת בברכה 
לברך,  יש  הסעודה  בתוך  מים  שתיית  על  ואף  אכילה,  על  שבירך 

ולא רק יין )רשב"א בשם הראב"ד, וראה בתוס' שם(.

ואין  הגפן,  פרי  בורא  הסעודה  שבתוך  יין  על  מברכים  להלכה,   ■
או"ח  )שו"ע  המוציא  בברכת  לפוטרו  כיוון  אם  אף  פוטרתו,  הפת 
שבא  כיון  המזון,  בברכת  נפטר  שלאחריו,  ובברכה  ומשנ"ב(,  א  קעד, 

ו, ומשנ"ב(. מים ושאר משקים ששותים  לצורך האכילה )שו"ע שם, 
היה  אם  ואף  האכילה,  צורך  שהם  הפת,  בברכת  נפטרים  בסעודה, 
צמא קודם אכילתו. ויש סוברים שיש לברך על מים ושאר משקים 
יברך  יין,  לו  יש  אם  אכן  הראשונה,  כדעה  והמנהג  ראשונה.  ברכה 
מהספק,  להסתלק  והרוצה  המשקים.  את  ויפטור  בסעודה  עליו 
או  הסעודה,  קודם  מועטת  שתיה  ידי  על  שהכל  בברכת  יפטרם 
שם  וראה  שם.  וביאה"ל  ומשנ"ב  ז  שם,  )שו"ע  מאחרים  הברכה  שיצא 

פרטים נוספים, ולענין שתיית יי"ש וקפה(.

א וְלאֹ בָרִיךְ  קַבָּ לָתָא בְּ לָתָא תְּ נֵי תְּ בְּ י  לֵיסַר רִיפְתֵּ רַב הוּנָא אָכַל תְּ
- אכל כמות גדולה של פת הבאה בכיסנין ]ראה להלן בסמוך מהי 
ולא בירך אחריו כלום, לפי שלא היתה  )רש"י(,  פת הבאה בכיסנין[ 
זו אכילה קבועה, או שבירך עליו בורא נפשות )רבינו יונה(, או ברכת 
על המחיה )רשב"א, וראה לעיל מא, ב ד"ה שאין לך, שהבאנו דעות שונות 
מפרשים,  ויש  לסעודה(.  חוץ  בכיסנין  הבאה  פת  של  אחרונה  ברכה  על 

ולא בירך ברכת המזון משום  שאכל פת רגילה שברכתה המוציא, 
שלא שבע )רש"י בשם רבותינו ובה"ג(, והמתין מלברך עד שיאכל עוד 
בן אריה לבה"ג ברכות  )הגהות  ויתחייב בברכת המזון מהתורה  וישבע, 
ו, כד, בישוב קושיית רש"י על פירוש זה(, ואמר לו רב נחמן שכיון שרוב 

העולם שבעים בשיעור זה, כבר נתחייב מהתורה )שעה"צ קפד, כה, 
אדם  בכל  תלוי  מהתורה  שהחיוב  וסובר  שחולק  החינוך,  ספר  דעת  שם  וראה 

לפי מידת שביעתו(.

קוֹבְעִים  אֲחֵרִים  ֶ שּׁ ל  כָּ א  אֶלָּ פְנָא  כַּ עָדִי  נַחְמָן,  רַב  לֵיהּ  אָמַר 
בשיעור  בכיסנין  הבאה  פת  שהאוכל  לְבָרֵךְ,  צָרִיךְ  סְעוּדָה,  עָלָיו 
וראה  ורא"ש,  )רש"י  המזון  וברכת  המוציא  מברך  סעודה,  קביעות 
של  קבועה  סעודה  כשיעור  סעודה,  קביעות  ושיעור  הגמ'(.  בהמשך 

בוקר וערב )שבלי הלקט קנט ופוסקים נוספים המובאים במשנ"ב קסח, כד(. 
ויש אומרים שהשיעור הוא שלש או ארבע ביצים )משנ"ב שם, בשם 
כמה אחרונים(. ואם קובע סעודה ואוכל פת הבאה בכיסנין עם בשר 

ודברים אחרים, משערים את שיעור קביעות סעודה יחד עם שאר 
המאכלים )מג"א שם, יג, ושעה"צ שם, יח, בדעתו( ■ להלכה, פת הבאה 
בכיסנין, ברכתה מזונות ועל המחיה, והאוכל ממנה שיעור קביעות 
סעודה, דינה כפת גמורה לענין נטילת ידים והמוציא וברכת המזון. 
בוקר  של  קבועה  בסעודה  שאוכלים  מה  סעודה,  קביעות  ושיעור 
וערב, וכוללים בחשבון גם דברים המלפתים את הפת שאוכלם יחד 
רגילותם  לפי  משערים  ולזקנים,  ולילדים  בכיסנין,  הבאה  פת  עם 

שלא  המחמירים  לדעת  לחוש  טוב  ולכתחילה  בסעודה,  באכילה 
וביאה"ל  ומשנ"ב  ו  קסח,  או"ח  )שו"ע  ביצים  ארבעה  של  שיעור  לאכול 

שם, וראה שם פרטים נוספים(.

כדרך  שלא  שנעשית  פת   - נִין  כִסְּ בְּ אָה  הַבָּ ת  פַּ יְיהוּ  לְקַמַּ אַיְיתוּ 
)לבוש  סעודה  עליה  לקבוע  אדם  בני  רוב  דרך  ואין  רגילה,  פת 
יש מפרשים,  בכיסנין:  הבאה  פת  דעות מהי  שלש  ומצינו  ו(,  קסח, 

'הבאה  ]ונקראת  ושקדים  ובאגוזים  תבלין  בהרבה  שנילושה  פת 
קליות  עם  הפת  אותה  את  להביא  רגילים  שהיו  לפי  בכיסנים' 
'כיסנין'[ )רש"י לעיל מא, ב(, או עיסה שנילושה בדבש או  הנקראים 
מלשון  'כיסנין'  מפרשים,  ויש  ט(.  ג,  ברכות  )רמב"ם  בחלב  או  בשמן 
כיסים, שעושים בפת כעין כיסים וממלאים אותם בשקדים בדבש 
ומיני מתיקה )רבינו יונה שם, בשם ר"ח(. ויש מפרשים 'כיסנין' מלשון 
כסיסה, והיא פת שנעשית כעין כעכים יבשים שנפרכים באכילתם, 

ונאכלים בדרך כסיסה )הערוך בשם רב האי גאון(.

והלכה  בכיסנין,  הבאה  פת  מהי  הדעות  שלשת  הובאו  להלכה,   ■
כדברי כולם, שכל אלו חשובים כפת הבאה בכיסנין )שו"ע או"ח קסח, 
ז, וראה שם פרטים נוספים(, משום שספק דרבנן להקל, שמעיקר הדין 

יוצאים ידי חובה בברכת מזונות אף בפת גמורה, ורק מפני חשיבות 
לה  שיש  ברור  שלא  פת  וכל  המוציא,  לברך  חכמים  הצריכו  הפת 
חשיבות של פת, יש להקל שלא לברך עליה המוציא ושלש ברכות 
שכולם  שאפשר  משום  כולם  כדברי  שהלכה  או  שם(,  וט"ז  )ב"י 

בשם  שם  )ביאה"ל  פת  חשיבות  אין  הסוגים  שלשת  שלכל  מודים 
מאמר מרדכי(.

מקמח  עבה  בבלילה  העשויה  יבשה,  ומעט  דקה  פת   – לַחְמָנִיּוֹת 
המוזכר  'אובליאש'  בביאור  לו  קסח,  )משנ"ב  תבלין  תוספת  ללא  ומים, 
ברש"י(. ויש מפרשים, שהיא פת העשויה בבלילה רכה, שמערבים 

הרבה מים עם הקמח בקדירה כמו דייסה, ושופכים שכבה רכה על 
ע"פ  ורא"ש,  לחמניות  ד"ה  )תוס'  ונאפית בתנור עם העלים  ירקות  עלי 

משנ"ב קסח, לז, בשם אחרונים(.

ואף שלחמניות אינן בגדר  הַמּוֹצִיא,  עֲלֵיהֶן  וּמְבָרְכִין  הֶן  בָּ מְעָרְבִין 
'פת הבאה בכסנין', דינם שווה לדין פת הבאה בכיסנין, ולכן שאלו 
על רב יהודה שאמר שלא לברך המוציא על פת הבאה בכיסנין מדין 

לחמניות )רבינו יונה(.

קָבַע  לאֹ  דְּ הֵיכָא  אֲבָל  עֲלַיְיהוּ,  תֵיהּ  סְעוּדְּ קָבַע  דְּ הָתָם  אנִי  שַׁ
להלכה, פת דקה ומעט יבשה, העשויה  עֲלַיְיהוּ, לאֹ ■  תֵיהּ  סְעוּדְּ
מקמח ומים בבלילה עבה, ללא תוספת תבלין, דינה כפת לכל דבר 
כדעת  ושלא  הנ"ל,  והרא"ש  תוס'  כדעת  שם,  ומשנ"ב  ח  קסח,  או"ח  )שו"ע 

רש"י הנ"ל(, והעשויה בבלילה רכה ודקה מאוד, ברכתה מזונות ועל 

המחיה, ובקביעות סעודה מברכים עליה המוציא וברכת המזון )שם, 
וכדעת תוס' הנ"ל(.

עד שיברך ברכת המזון על  אֱכוֹל  מִלֶּ אָסוּר  מַר  גָּ מַר  לָהּ  סָבַר  לאֹ 
סעודתו הראשונה, שכבר הסיח דעתו מהברכה ומהסעודה )רש"י(. 
מה  על  ראשונה  ברכה  שיברך  עד  מלאכול  אסור  מפרשים,  ויש 
שרוצה להמשיך לאכול )תוס' ד"ה רבי; רא"ש חולין ו, ה( שכיון שהסיח 
דעתו מאכילה, נעשה הפסק בין ברכה ראשונה שבירך למה שרוצה 
על  לבסוף  אחת  ברכה  יברך  אחרונה  ברכה  אבל  לאכול,  להמשיך 
שתי האכילות, ואין לחוש להפסק שבין האכילה הראשונה לברכה 

אחרונה שיברך לבסוף )רא"ש שם(.







רבלות מרב עיון העמוד 

קוֹבֵעַ  וְאָדָם  וְיָמִים טוֹבִים הוֹאִיל  תוֹת  בָּ ַ שּׁ בַּ א  אֶלָּ נוּ  שָׁ גְּמָרָא. לאֹ 
וברכתו  המזון,  לאחר  יין  לשתות  שדעתו   - יִן  הַיַּ עַל  סְעוּדָתוֹ 
)רש"י(, ובמקומות שהיין מצוי  זו  הראשונה היתה על דעת שתיה 
וקובעים עליו סעודתם אף בימות החול, נפטרים בברכה שמברכים 
על היין קודם הסעודה )רא"ש בשם הראב"ד; ב"י קעד, ד שכך נראה עיקר 
שתהא  צריך  אלו  במקומות  האם  לדון  ויש  ששת(,  ורב  ד"ה  בתוס' 

לשתות  שרגילים  שכיון  או  בסעודה,  יין  לשתות  במפורש  דעתם 
יין בסעודה, כאילו דעתם לכך )ראה שעה"צ קעד, יב, שבלשון תוס' הנ"ל 
וכן  הסעודה,  קודם  יין  השותה  להלכה,   ■ ולכאן(.  לכאן  לדקדק  יש 

המקדש על היין קודם הסעודה, ודעתו לשתות גם בתוך הסעודה, 
לאו  טובים  וימים  ]ששבת  הסעודה  קודם  שמברך  בברכה  נפטר 
הגר"א  וביאור  ד  קעד,  או"ח  )שו"ע  בדעתו[  תלוי  הכל  אלא  דוקא, 

ומשנ"ב שם(.

להלכה, כל מה ששותה בתוך הסעודה,   ■ אֲנָא  נִמְלַךְ  לֵיהּ  אָמַר 
די לו בברכה אחת, אלא אם כן היתה דעתו לשתות רק כוס אחת, 

ונמלך לשתות עוד )שו"ע או"ח קעד, ה ומשנ"ב שם(.

יִן  הַיַּ אֶת  פְטרֹ  יִּ שֶׁ מַהוּ  זוֹן  הַמָּ תוֹךְ  בְּ יַיִן  לָהֶם  א  בָּ לְהוּ  עְיָא  אִיבַּ
שבתוך  היין  שתיית  לאחר  מופלג  זמן  ששותה   – זוֹן  הַמָּ אַחַר  לְּ שֶׁ
אבל  הדיבור,  מחמת  צמא  ונהיה  בדיבור  שהאריך  כגון  הסעודה, 
הסעודה  שבתוך  כיין  נחשב  לאחריה,  לסעודה  סמוך  ששותים  יין 
שמחמת  צמאון  משום  הסעודה  לאחר  השותה  וכן  )רשב"א(, 

לאחר  רב  זמן  ששותה  אף  הסעודה,  שבתוך  כיין  נחשב  האכילה, 
מכן )אהל מועד שער הברכות א, ו, ומובא בב"י קעד, ד(.

רוֹת, לאֹ, שבתוך הסעודה שותים  תּוֹת וְזֶה לִשְׁ זֶה לִשְׁ אֲבָל הָכָא דְּ
זו שתיה חשובה כשתיית  ואין  )רש"י(,  יין לשרות את המזון  מעט 
יין שלא בתוך הסעודה, שהיין הוא משקה ועיקרו בא לשתיה, ואין 
דבר חשוב נפטר בברכה שבירך על דבר שאינו חשוב )רשב"א מאירי 
המאכל  את  לשרות  שבא  שבסעודה  שיין  מפרשים,  ויש  וצל"ח(. 

שני  שאלו  שתיה,  תפטור  שאכילה  בדין  ואינו  כאכילה,  נחשב 
עניינים שונים )ריטב"א הלכות ברכות, ג ו(.

הֲנָא אָמַר אֵינוֹ פּוֹטֵר, כאשר לא כיוון במפורש לפוטרו, אבל  וְרַב כַּ
כל שכיוון במפורש לפוטרו, הולכים אחר דעתו וברכת היין שבתוך 

המזון פוטרת את היין שלאחר המזון )ריא"ז(.

וכיון  פּוֹטֵר,  אֵינוֹ  אָמְרֵי  רַב  דְּ לְמִידֵי  תַּ וְכָל  יְהוּדָה  וְרַב  הוּנָא  רַב 
שכל תלמידיו של רב נחלקו עליו, מן הסתם שמעו ממנו שחזר בו 
מסברתו הראשונה )תוס' ד"ה ורב ורא"ש(. ■ להלכה, בזמננו אין אנו 
מושכים ידינו מן הפת, וכל היין ששותים קודם לברכת המזון נפטר 
בברכת היין שבירך בתוך הסעודה )משנ"ב קעד, ח, ע"פ תוס' ד"ה ורב(.

לִיגֵי  פְּ יפָא  אַסֵּ ילְמָא  דִּ לִיגֵי אוֹ  פְּ א  אי אַרֵישָׁ מַּ שַׁ ית  בֵּ עְיָא לְהוּ  אִיבַּ
- והנפק"מ בספק זה הוא אף בדעת בית הלל, האם ברכת הפרפרת 
פוטרת מעשה קדירה, שרק לפי הצד השני בספק, פוטרת )מאירי(.

שעל  הפרפרת,  טַר  פָּ קְדֵרָה,  ה  מַעֲשֵׂ אֲבָל  טַר  פָּ לאֹ  דְּ הוּא  ת  פַּ
שניהם מברכים מזונות, ונפטרים בברכה אחת )לבוש קעו, א( ■ וכך 

נפסק להלכה )רמ"א שם(.

טַר,  פָּ לאֹ  י  נַמִּ קְדֵרָה  ה  מַעֲשֵׂ וַאֲפִילוּ  לְמֵימַר  אי  מַּ שַׁ ית  בֵּ וְאָתוּ 
על  שבירך  בשעה  לפניו  מונח  היה  לא  הקדירה  כשמעשה 
שהפרפרת  משום  זה,  באופן  אף  פוטר  הלל  בית  ולדעת  הפרפרת, 
הקדירה  מעשה  לגבי  כעיקר  והיא  המאכל,  תאוות  להמשיך  באה 

ופוטרתו, אפילו כשאינו לפניו )תוס' רא"ש לעיל ע"א(.

עצמם  שהזמינו   - לָן  פְּ דוּךְ  בְּ לַחְמָא  וְנֵיכוּל  נֵיזִיל  אָמְרִי  דְּ גוֹן  כְּ
כדרך הולכי דרכים שקובעים לאכול  לאכילה במקום פלוני )רש"י(, 
שבו  במקום  לאכילה  עצמם  לקובעים  הדין  והוא  מסויים,  במקום 
באכילה  דברים,  בשני  תלויה  וקביעות  )רא"ש(.  כעת  נמצאים  הם 
או  שנים  להלכה,   ■ מד(  קסז,  הגר"א  )ביאור  אחד  ובמקום  בישיבה 
או  אחד,  שולחן  סביב  בישיבה  פת  לאכילת  עצמם  שקבעו  רבים 
אחד  שכל  ואף  האחרים,  את  ומוציא  מברך  אחד  אחת,  מפה  על 
אוכל מככרו, ויש אומרים שדי במה שקבעו עצמם לאכילה אחת, 
סביב  קבועים  שאין  ואף  והנה,  הנה  מפוזרים  ולא  יחד  ואוכלים 
לעצמו  מברך  אחד  כל  הנ"ל,  התנאים  ובהעדר  מפה.  או  שולחן 
ברוב  וכהיום המנהג פשוט  שם(,  וביאה"ל  ומשנ"ב  יא  קסז,  או"ח  )שו"ע 

שהוא  ואפשר  בברכה,  חבירו  את  אחד  מוציאים  שאין  המקומות 
משום שאין הכל בקיאים להתכוון לצאת ולהוציא )משנ"ב ריג, יב(.



עיון העמוד רבלות מרב 

המשך במילואים

ה, שבדברים חשובים כפת  עֵי הֲסִבָּ י בָּ י יוֹחָנָן אָמַר אֲפִילוּ יַיִן נַמִּ וְרַבִּ
ויין, כיון שהדרך לקבוע עליהם אכילה ושתיה יחד בהסבה, לכך רק 
ריג,  ומשנ"ב  )רא"ש  יחד מגלים בדעתם שרוצים להצטרף  כשמסבים 
ב, ד(, אבל בשאר דברים, שאין רגילים לקבוע עליהם סעודה יחד, די 

בקביעות קצת, כשיושבים יחד וקובעים עצמם לאכילה משותפת, 
בשביל שאחד יוציא את חבירו בברכה, ואף ללא הסבה, בין לרב ובין 

לרבי יוחנן )רא"ש וב"י קעד, א ע"פ ראשונים ועולת תמיד ריג, א(.

לֵיהּ  מְהַנְיָא  י  נַמִּ יַיִן  אֲפִילוּ  אָמַר  יוֹחָנָן  י  וְרַבִּ וְכוּ'  אָמְרִי  דְּ א  אִיכָּ
שאר  אבל  הסבה,  מועילה  ויין,  כפת  חשובים  שבדברים  ה,  הֲסִבָּ

דברים אין הסבה מועילה, לא לרב ולא לרבי יוחנן )רא"ש(.

יָדוֹ אַחַת, כמנהגם משום כבוד הברכה )תוס'  וְאֶחָד נוֹטֵל  ל אֶחָד  כָּ
ד"ה כל, ומרומי שדה בדעת רש"י ד"ה הביאו(, שכל שאין ידיו מטונפות, 

יד  נטלו אלא  ולא  יוסף(,  )ראש  נטילה  מותר מעיקר הדין לברך ללא 
חיוב  בתורת  כן  לעשות  הרוח  גסי  שאינם  להראות  בשביל  אחת 
יד  ליטול  יש  ויש סוברים שמעיקר הדין  כב(.  ומשנ"ב קנח,  )תוס' שם 

וכדין  הכוס,  שבתוך  במשקה  יגע  שמא  משקים,  בשתיית  אחת 
נטילת ידים על דבר שטיבולו במשקה )רשב"א כאן ור"ן פסחים כה, א 
מדפי הרי"ף; ב"י קנח, ו, ע"פ רש"י ד"ה נוטל( ]ומצינו חיוב נטילת ידים רק 

על יד אחת )ב"י שם א, ד"ה בסוף בדעת הרשב"א([ ■ להלכה, השותה 
אין צריך ליטול אפילו ידו אחת, שלא מצוי לגעת במשקים שבתוך 
הכוס, ולא תקנו נטילה כלל לשותה, אף כששותה את המים מידו 

)שו"ע או"ח קנח, ו ומשנ"ב שם, ושלא כדעת הרשב"א הנ"ל(. 

י יָדָיו, שצריך לאכול בהן )רש"י(, ומה שנטל מקודם  תֵּ חוֹזֵר וְנוֹטֵל שְׁ
ידו אחת, אינו מועיל לסעודה, שלא היתה נטילה לשם קדושה )תוס' 
פסחים קטו, א ד"ה כל(. ויש מפרשים, שנטילת ידו האחת לא מועילה 

לסעודה, לפי שלא שמרה בטהרה )שיטמ"ק(, שאת ידו השניה לא 
שמר, ושמא הסיח דעתו גם מהיד שנטל )באור הגר"א או"ח קנח, יא(, 

אבל אם שמר ידו בטהרה, אין צריך ליטול שוב )שיטמ"ק(.

■ להלכה, בברכה ראשונה של פת או יין מחוץ לסעודה, מוציא את 
לאכול סביב שולחן אחד, שבזמננו  יחד  רק כשישבו  חבירו בברכה 
זה נחשב כהסבה של זמן התלמוד, ובשאר מאכלים ומשקים נחלקו 
]שנחלקו  יחד  כשיושבים  חבירו  את  להוציא  יכול  אם  הפוסקים 
המובאים  פירות  ועל  קמא[,  כלישנא  או  קמא,  כלישנא  הלכה  אם 
באמצע סעודת פת, לדעת הכל, יכול להוציא את חבירו, מיגו דמהני 
לכתחילה,  חבירו  את  מוציא  אחד  אין  אחרונה  בברכה  לפת.  הסבה 
המזון,  בברכת  ]מלבד  מזה  זה  להיפרד  דעתם  אכלו,  שכבר  שכיון 
כהלכות זימון[. בדיעבד יוצא ידי חובה בברכת חבירו בכל המאכלים 
שכל  נוהגים  למעשה  באכילתם.  קבועים  כשאינם  ואף  והמשקים 
הכל  שאין  ביחד,  לאוכלו  שקבעו  ויין  בפת  גם  לעצמו  מברך  אחד 
בקיאים להתכוון לצאת ולהוציא )שו"ע ורמ"א או"ח ריג, א ומשנ"ב שם(.

והעיסוק בבליעת המאכל מפריע  נוּי,  פָּ לִיעָה  הַבְּ ית  בֵּ וְאֵין  הוֹאִיל 
ובשביל לצאת בברכה, צריכים  )רש"י(,  לכוונת הלב לברכת המברך 
לענות  יכולים  שאין  מפרשים  ויש  )רא"ש(.  ומשמיע  שומע  דעת 
ויסתכן,  אמן  יענה  שמא  וחוששים  לושט,  קנה  יקדים  שמא  אמן 
להלכה,   ■ ירושלמי(  ע"פ  )רא"ש  מעכבת  אינה  אמן  שעניית  אף 
'סברי'  להם  אומר  ואם  לעצמו,  מברך  אחד  כל  המזון,  בתוך  יין  על 
נחלקו הפוסקים אם מועיל שאחד יברך לכולם, שבכך יתנו לב לכוון 
לברכתו, וגם יפסיקו אכילתם ואין חשש סכנת הקדמת קנה לושט 

)שו"ע ורמ"א או"ח קעד, ח, ומשנ"ב וביאה"ל שם, וראה תוס' ד"ה הואיל(. 

שאם  יהּ,  מִינֵּ עָדִיף  א  אִיכָּ דְּ לָל  מִכְּ הַמּוּגְמָר  עַל  אוֹמֵר  וְהוּא  נֵי  קָתָּ מִדְּ
בירך ברכת המזון, לא הוצרכה המשנה לפרש שהוא גם מברך  הגדול 
אדם  שיש  מדובר  אלא  יונה(,  )רבינו  חידוש  כל  בכך  שאין  המוגמר,  על 
וחידשה  כבודו,  על  מחל  והגדול  המזון,  ברכת  שבירך  ממי  יותר  גדול 
המשנה שהמברך על המזון יברך על המוגמר, ולא הגדול ממנו )רשב"ץ(.

יָדָיו  הַנּוֹטֵל  רַב  אָמַר  י  ִ אַשּׁ ר  בַּ יא  חִיָּ רַב  אָמַר  דְּ לְרַב,  לֵיהּ  עַ  מְסַיֵּ
שהמתחיל במצוה, אומרים  לִבְרָכָה,  ן  מְזוּמָּ אַחֲרוֹנָה הוּא  בָּ ה  חִלָּ תְּ
לו גמור, וכשם שהמתחיל בברכת המזון, מברך את ברכת המוגמר, 

כך המתחיל בנטילת מים אחרונים, מברך את ברכת המזון )רא"ה(.

מְרָתוֹ, שאין ריח לבשמים  עֲלֶה תִּ תַּ ֶ מֵאֵימָתַי מְבָרְכִין עַל הָרֵיחַ מִשּׁ
שמגמרים עד שמעלים עשן )רש"י ד"ה ועל; ריטב"א הלכות ברכות ד, ח( 
ואין ראוי לברך קודם שהריח מזומן לפניו )רשב"ץ(, והברכה צריכה 
אף  המוגמר,  על  ומברכים  כ(.  רטז,  )מג"א  למעשה  סמוכה  להיות 

שאינו תופסו בידו, שאינו מחוסר לקיחה )ביאה"ל רטז, יב(.

ההנאה  לבין  הברכה  בין  הפסק  מעט  ויש  אָרַח,  קָא  לאֹ  וְהָא 
האכילה  לבין  הנהנין  ברכת  שבין  הרגיל  מההפסק  יותר  מהמוגמר, 

)ראש יוסף(.

שיש  אָכַל,  לאֹ  וְהָא  מְבָרֵךְ  דִּ הָאָרֶץ  מִן  לֶחֶם  הַמּוֹצִיא  וּלְטַעֲמִיךְ 
מאכלים,  בשאר  מההפסק  יותר  לאכילה  הברכה  בין  בפת  הפסק 
הברכה  שבין  ההפסק  וכעין  מהפת,  הפרוסה  את  שחותך  ומשום 

להנאת המוגמר )ראש יוסף(.

יהּ לְאַרוֹחֵי ■ להלכה, מברכין  עְתֵּ י דַּ יהּ לְמֵיכַל הָכָא נַמִּ עְתֵּ א דַּ אֶלָּ
אבל  הריח,  לו  שיגיע  קודם  עשנו  קיטור  משיעלה  המוגמר,  על 
להנאה,  סמוך  לברך  שצריך  העשן,  קיטור  שיעלה  קודם  יברך  לא 
ובדיעבד יכול לברך אף בעת שמריח )שו"ע או"ח רטז, יב ומשנ"ב שם(.

במוגמרות  מִים,  שָׂ בְּ עֲצֵי  בּוֹרֵא  עֲלֵיהֶן  מְבָרְכִין  הַמּוּגְמָרוֹת  ל  כָּ
העשויות מבשמים ממין עץ שברכתם בורא עצי בשמים, ומוגמרות 
)טור  בשמים  עשבי  בורא  ברכתם  עשב,  ממין  מבשמים  העשויות 
לא  בעין,  ואינו  נשרף  שהעץ  ואף  הרא"ש(,  על  חמודות  דברי  רטז;  סוף 

וכדרך  הנשרף  העץ  מגוף  בא  שהריח  וכל  )רש"י(,  הברכה  נפסדה 
אין  כלל  הבשמים המריחים בשריפתם, מברכים עליו, אף שבדרך 

מברכים על ריח שאין לו עיקר )ביאה"ל רטז, יב(.

חיה  של  מרעי  היוצא  בושם  מין   – הוּא  ה  חַיָּ ן  מִּ שֶׁ קְ  מִמּוּשְׁ חוּץ 
)רא"ש(,  חיה  של  מדם  או  מזיעה,  שנעשה  אומרים  ויש  )רש"י(, 

ומותר להריח בושם העשוי מדם חיה, אף לדעת הסוברים שאסור 
לאוכלו,  שיבוא  חשש  ואין  כאוכל,  נחשב  אינו  שהמריח  לאוכלו, 
אסור  לאכילה,  שעיקרו  איסור  דבר  אכן  להריח,  בא  שעיקרו  כל 

לכתחילה להריחו, שמא יתאווה ויבוא לאוכלו )ביאה"ל רטז, ב(.

)שו"ע  להלכה  נפסק  וכך   ■ מִים  שָׂ בְּ מִינֵי  בּוֹרֵא  עָלָיו  בָרְכִין  מְּ שֶׁ
או"ח רטז, ב(.

שאין  משמע  שמהברייתא  א,  יוּבְתָּ תְּ וְכוּ'  מְבָרְכִין  אֵין  מֵיתִיבִי 
ללא  עצמו  מהעץ  שמגיע  ריח  על  אלא  בשמים'  'עצי  מברכים 
מתרצת  הגמרא  אלא  תיובתא,  גורסים  שאין  ויש  )רש"י(.  שריפתו 
מברכים  מוגמר,  ואף  לריח,  שעיקרו  ליה,  דדמי  וכל  הדס  דתני 
משנה  השריפה  ואין  בה"ג(,  בשם  )תוס'  בשמים  עצי  בורא  עליו 
)לבוש  ריחו  את  להעלות  גורמת  השריפה  אדרבה  כי  ברכתו,  את 
הן  שממנו  המין  כברכת  המוגמרות  ברכת  להלכה,   ■ יג(  רטז, 

בשמים  מיני  או  בשמים,  עשבי  או  בשמים,  עצי  בורא  עשויות, 
)שו"ע או"ח רטז, יג, ומשנ"ב שם, וכדעת התוס' הנ"ל(.







רבלות מרב  עיון העמוד 

המשך במילואים

שלו  שהגבעול  מִים,  שָׂ בְּ עֲצֵי  בּוֹרֵא  עִלָוֵיהּ  מְבָרְכִין  סִמְלָק,  הַאי 
אילן  נחשב  שאינו  ואף  העולם,  בלשון  עץ  ונקרא  כעץ,  קשה 
רך,  שלו  שהגבעול  כל  זאת  ולעומת  העץ,  פרי  בורא  ברכת  לענין 
ברכתו בורא עשבי בשמים )ריטב"א הלכות ברכות ד, ה; שיטמ"ק(. ויש 
מפרשים, שמברכים עליו 'בורא עצי בשמים' משום שנחשב כעץ 
לענין ברכת בורא פרי העץ ולשאר דיני תורה, שהוא דבר המתקיים 
נוספים  וראשונים  ע"א  לעיל  )רשב"א  מעצו  עליו  ומוציא  לשנה  משנה 
ברכתו  טוב,  ריח  לו  שיש  עץ,  להלכה,   ■ ג(  רטז,  בביאה"ל  המובאים 

בורא עצי בשמים, ואף כשהוא רך קצת, ועשב שיש לו ריח טוב, 
מיני  בורא  מברכים  ספק  ובמקום  בשמים,  עשבי  בורא  ברכתו 
לו  ואין  כעץ,  שקשה  ודבר  שם(,  ומשנ"ב  ב  רטז,  או"ח  )שו"ע  בשמים 
מברכים  ומספק  הפוסקים,  נחלקו  אילן,  של  התנאים  שאר  את 

עליו בורא מיני בשמים )ביאה"ל שם, ג(.

וכשם  הָעֵץ,  י  תֵּ פִשְׁ בְּ טְמְנֵם  וַתִּ גָה  הַגָּ הֶעֱלָתַם  וְהִיא  קְרָאָהּ,  מַאי 
לו  שאין  אף  קשה,  שלו  שהגבעול  בגלל  'עץ'  נקרא  שפשתן 
שאר  כך  העץ,  פרי  בורא  ברכת  לענין  עץ  של  התנאים  שאר  את 
הצמחים שיש להם גבעול קשה כעין גבעול הפשתן, נחשבים עץ 
לענין ברכת בורא עצי בשמים )ריטב"א ושטמ"ק הנ"ל(. ויש מפרשים 
פשתן,  כעין  רכים,  קצת  שהם  הצמחים  שגם  לומדים  שמפשתן 
בשמים  עצי  בורא  שברכת  לשיטתם  הנ"ל,  וראשונים  )רשב"א  עץ  נקראים 
שווה לברכת בורא פרי העץ, וראה ביאה"ל הנ"ל שהפשתן אינו רך לגמרי ואינו 

קשה לגמרי(.

דַבְרָא  מִים; דְּ שָׂ גִינּוֹנִיתָא מְבָרְכִין עִלָוֵיהּ בּוֹרֵא עֲצֵי בְּ הַאי נַרְקוֹם דְּ
מִים, שגבעולו קשה כשהוא גדל בגינה, וגבעולו רך  שָׂ בֵי בְּ בּוֹרֵא עִשְׂ
בגינה  שכשגדל  מפרשים,  ויש  הנ"ל(.  )שטמ"ק  בדברא  גדל  כשהוא 
וכשגדל בדברא,  ונחשב עץ,  משקים אותו ומתקיים משנה לשנה 

מתייבש כעשב )שו"ת הרשב"א א, שצט, לשיטתו הנ"ל(.

של  אתרוג  אבל  לאכילה,  המיועד  אֶתְרוֹגָא  בְּ מוֹרַח  דְּ מַאן  הַאי 
מובא  שמחה,  )רבינו  עליו  מברכים  ואין  לריח  עשוי  אינו  מצוה, 
מברכים  מצוה  של  אתרוג  על  שאף  מפרשים,  ויש  קמז(,  במרדכי 

)משנ"ב  להריח  בשביל  אותו  כשנוטלים  שם(  במרדכי  מובא  )ראבי"ה, 

כל  מצוה,  של  אתרוג  להריח  לכוין  שלא  נכון  להלכה,   ■ נא(  רטז, 

הפוסקים  למחלוקת  להיכנס  שלא  בשביל  סוכות,  חג  ימי  שבעת 
רטז,  או"ח  )שו"ע  יברך  לא  כוונה  בלא  מריח  ואם  עליו,  לברך  יש  אם 

יד ומשנ"ב וביאה"ל שם(.

לאכילה  גם  שנוטלם  או  בהם,  להריח  בשביל  שנוטלם  א,  חַבּוּשָׁ בְּ אוֹ 
וגם להריח, אבל הנוטלם לאכילה ונהנה מהריח בלא כוונת הנאה, אינו 

מברך )רש"י נג, א ותוס' ד"ה האי, וביאה"ל רטז, ב בדעתם; רא"ש להלן ח, ג(.

שעיקר הפרי עומד לאכילה  ירוֹת,  פֵּ בַּ רֵיחַ טוֹב  תַן  נָּ שֶׁ רוּךְ  בָּ אוֹמֵר 
ולא לריח, ולכן אין מברך עליו בורא עצי בשמים )רא"ש( ■ להלכה, 
פרי הראוי לאכילה, ונטלו להריח בו, או שנטלו גם לאוכלו וגם להריח 
בו, מברך עליו 'הנותן ריח טוב בפירות', ויש אומרים שהנוסח הוא 
'אשר נתן' בלשון עבר. וכאשר מתכוין גם לאוכלו, יקדים לברך על 
ויש  שאוכל,  לפני  עוד  מהריח  שנהנה  הנהנין,  לברכת  קודם  הריח, 
יכוון  ולא  האכילה,  ברכת  ויברך  מהפרי  מעט  שיטעם  עצה  שנתנו 
אז להנות מהריח, ולאחר מכן יהנה ויברך ברכת הריח. נטלו לאוכלו 
וכן כשמונח על השולחן  ולא נתכון להריח בו, אינו מברך על ריחו, 
ומתכוון להנות מריחו, כל זמן שלא נטלו בידו בשביל להריח בו, אינו 
ולאחר מכן מתכוון להנות  נטלו מלכתחילה בשביל לאוכלו,  מברך. 

מריחו, נחלקו הפוסקים )שו"ע או"ח רטז, ב ומשנ"ב וביאה"ל שם(.

וראוי  מְלַבְלְבֵי,  קָא  דְּ אִילָנֵי  וְחָזֵי  נִיסָן  יוֹמֵי  בְּ נָפִיק  דְּ מַאן  הַאי 
לקבוע ברכה על דבר זה, מפני שהוא דבר חידוש הבא מזמן לזמן, 

שרואה עצים יבשים שהפריחם הקדוש ברוך הוא )שטמ"ק(.

ומלכות  שם  בהזכרת  וְכוּ',  עוֹלָמוֹ  בְּ ר  חִיסֵּ לּאֹ  שֶׁ רוּךְ  בָּ אוֹמֵר 
שנה  בכל  אחת  פעם  רק  ומברכים  א(.  רכו,  או"ח  שו"ע  )שטמ"ק; 

פריחת  בראיית  האילנות  ברכת  מברכים  להלכה,   ■ קמח(  )מרדכי 

ארץ  באזור  ניסן  בימי  כגון  הפריחה,  בעונת  מאכל,  בעצי  האילנות 
ישראל, ומברכים פעם אחת בכל שנה, לאחר יציאת הפרח שעתיד 
להעשות לפרי, והרואה אילנות לאחר שהחלו הפירות לגדול, ועוד 
לא נגמרו כל צרכם, נחלקו הפוסקים אם יברך ברכת האילנות )שו"ע 

שם ומשנ"ב שם(.

אף שזו הנאה רוחנית שאין הגוף נהנה  הָרֵיחַ,  עַל  בָרְכִין  מְּ שֶׁ יִן  מִנַּ
הזה  מהעולם  הנאה  איסור  בכלל  שאינה  לומר  מקום  והיה  ממנה, 
ואלמלא  מהעולם  דבר  מחסר  אינו  והמריח  יוסף(,  )ראש  ברכה  בלא 
ומלואה"  הארץ  "לה'  משום  ריח  בהנאת  אין  מיוחדת  דרשה 
]שפסוק זה הוא המקור לכך שאין להנות מהעולם ששייך להקב"ה 
הנאה  על  מברכים  אין  אחרונה  וברכה  הורביץ(.  )רא"מ  ברכה[  בלא 
שלאחר  משום  או  א(,  נב,  נדה  )רש"י  היא  מועטת  שהנאה  הריח, 
הריח פסקה ההנאה וכעין לאחר עיכול המזון )כלבו כד, ושעה"צ רטז, 

ג, בביאור דבריו(.

הֱוֵי  נּוּ  מִמֶּ נֶהֱנֶה  הַגּוּף  וְאֵין  נּוּ  מִמֶּ נֶהֱנֵית  מָה  שָׁ הַנְּ שֶׁ בָר  דָּ אֵיזֶהוּ 
משאר  יותר  לרוחניות  קרוב  הריח  שחוש   – הָרֵיחַ  זֶה  אוֹמֵר 
החושים, שהוא בא על ידי נשימת הרוח שמחוץ לגוף לתוך מקום 
אין  נשמה,  להם  שאין  חיים  בעלי  ושאר  ממנו,  נהנית  שהנשמה 

נהנים מהריח, אף שיש להם חוש ריח )מהרש"א(.

לברך  שכח  ואם  שיברך,  עד  טוב  מריח  להנות  אסור  להלכה,   ■
ברכה  מברכים  ואין  שהריח.  לאחר  לברך  יכול  אינו  שיריח,  קודם 
קול  כמו  לגוף,  נכנסות  שאין  הנאות  שאר  על  הריח.  על  אחרונה 

נעים ורחיצה, לא תקנו ברכה כלל )שו"ע או"ח רטז, א ומשנ"ב שם(.

נֵי חֲבֵרוֹ  ין פְּ ן הָאֵשׁ וְאַל יַלְבִּ בְשַׁ יל עַצְמוֹ לְתוֹךְ כִּ פִּ יַּ נוֹחַ לוֹ לְאָדָם שֶׁ
גומא  )תיבת  המתבייש  מלבד  אנשים  שני  עוד  שם  כשיש  ים,  רַבִּ בְּ
]לפמ"ג[ חקירה ה(, וזהו חיוב גמור, וכעבירות החמורות שנאמר בהם 

יהרג ואל יעבור )תוס' סוטה י, ב ד"ה נוח(, שדומה לרציחה, שהדם יורד 
מפני המתבייש, ואבק רציחה כרציחה לענין יהרג ואל יעבור )שערי 
תשובה ג, קלט, ע"פ גמ' ב"מ נח, ב(. ויש מפרשים שאין זה חיוב להלכה, 

שאין למדים דברי הלכה מדברי אגדה )ראה מאירי שכתב שנאמר 'דרך 
צחות', ומנחת שלמה א סוף סי' ז בדעתו(. ומדובר דוקא על הלבנת פנים 

של ביזוי נצחי כמו במעשה יהודה ותמר, ואיננו יודעים לשער דרגת 
הלבנת פנים לענין זה )הערות הגרי"ש אלישיב(.

- שמן שברכתו שונה מהדס, ולכן צריך  וַהֲדַס  מֶן  שֶׁ לְפָנָיו  הֵבִיאוּ 
ברכה  לו  שקבעו  אפרסמון  שמן  והוא  רטז(.  )טור  שניהם  על  לברך 
הסעודה  בסוף  שמובא  ואף  ע"א[,  לעיל  ]כמבואר  עצמה  בפני 
מעולה  שהוא  לפי  עליו  מברכים  המאכלים,  מטינוף  הידים  לקינוח 
מפרשים,  ויש  א(.  נג,  ולהלן  כאן  רש"י  ע"פ  רש"י,  בדעת  ה  ריז,  )מג"א 

בשביל  אותו  ומביאים  בשמים,  בעשבי  מבושם  בשמן  שמדובר 
להנות מריחו )מג"א שם בדעת תוס' ד"ה שמן, ששמן כזה המובא להעביר 
בשמן  מדובר  שלא  שם  השקל  מחצית  וראה  כלל,  עליו  מברכים  אין  זוהמה 

שפטמו בעצי בשמים, דא"כ ברכתו שווה לברכת ההדס(. 



עיון העמוד רבלות מדב 

המשך במילואים

קודם  המליח  את  שהביאו  ה,  חִלָּ תְּ בַּ מָלִיחַ  לְפָנָיו  הֵבִיאוּ  משנה. 
לפת ואוכלו בתחילה, אבל כשהביאוהו יחד עם הפת יברך המוציא, 
המפרשים(,  גדולי  בשם  )מאירי  עיקר  הפת  הפת,  עם  שבא  דבר  שכל 
וכשאוכל את הטפל תחילה חייב לברך עליו ]וכפי שכתב התרומת 
הדשן סי' לא[, ואינו רשאי לסמוך על ברכת העיקר שעתיד לברך, 
יו"ט בפירוש  )תוס'  שהרי בינתיים נהנה מן הטפל ללא שמברך עליו 
ראשון; ביאור הגר"א או"ח ריב, ז(, ואין צורך לאכול את המליח עם הפת 

יחד ממש )תוס' יו"ט בפירוש שני(.

ראשונה  בברכה  בין  הטפל,  את  פוטרת  העיקר  ברכת  להלכה,   ■
תחילה,  העיקר  את  שאוכל  בתנאי  ופוטרת  אחרונה,  בברכה  ובין 
יחד. אכל את הטפל תחילה, אם ברכת הטפל שהכל,  או שאוכלם 
יברך עליו תחילה. ואם יש ברכה אחרת לטפל, ימנע מלאוכלו קודם 
ולדעת  שהכל,  יברך  הרמ"א  שלדעת  הדעות,  כל  ]לצאת  לעיקר 

המג"א יברך ברכתו הראויה[ )רמ"א או"ח ריב, א ומשנ"ב י(.

ללמד שדין זה שהעיקר  טְפֵלָה,  וְעִמּוֹ  ר  עִקָּ הוּא  שֶׁ ל  כָּ לָל,  הַכְּ זֶה 
פוטר את הטפל, לא נאמר דוקא במליח שברכתו שהכל לכן נפטר 
באופן  אבל  יצא,  שהכל  הפת  על  בירך  אם  שבדיעבד  הטפל  הפת 
שאין ברכת העיקר שייכת לטפל )כגון: שברכת העיקר פרי העץ והטפל 
ובאה  נפטר,  לא  הטפל  אדמה(,  והטפל  העץ,  העיקר  שברכת  המוציא 

ב;  א"א  ריב  )פמ"ג  הטפל  את  פוטר  העיקר  שלעולם  לומר  המשנה 
תוספות רעק"א אות מג(.

את  פוטרת  העיקר  על  שהברכה  הטפל,  על  ברכה  שאין  והטעם 
הטפל )אבני נזר או"ח לח, יג; חזו"א או"ח כז, ט; חי' רבי אריה לייב א, א, עמק 
מברכה  פטור  שטפל  סוברים,  ויש  ה(,  הנהנין  ברכת  ]פומרנצי'ק[  ברכה 

)עולה מדברי השעה"צ רח ס"ק ע, ע"פ ביאור העמק ברכה שם; אגרות משה 

או"ח ד מב; חוט שני מזוזה ברכות עמ' ריד, בדעת בעל המאור(. ואף שאסור 

על  לקבוע  לחכמים  הדבר  נמסר  ברכה,  ללא  הזה  מהעולם  ליהנות 
איזה הנאה מברכים ]וכמו הטועם תבשיל, שלדעת הרמב"ם )ברכות 

א, ב( אפילו אם בולע אינו מברך[ )שו"ת מנחת אשר ב, יד(.

בני  רגילות  הוא  והקובע  פֵלָה,  הַטְּ אֶת  וּפוֹטֵר  ר  הָעִקָּ עַל  מְבָרֵךְ 
ויש סוברים שכל  ב, תרמג(,  )רדב"ז  ולא כל אחד קובע לעצמו  אדם, 
אחד קובע לעצמו, שכל אחד אוכל כפי שיוכשר בעיניו )ערוך השלחן 

קעז, ג(.

טְפֵלָה, הלא הפת  וּפַת  עִיקָר  מָלִיחַ  הֲוֵי  דַּ מִידִי  א  אִיכָּ וּמִי  גמרא. 
יונה בביאור המשנה(, או שאין  ורבינו  )ע"פ רש"י בתי' הגמ'  היא חשובה 
דרך לאכול פת בתורת טפל )ע"פ תוס'(, ואפילו אם אחד יעשה את 
הפת טפל, בטלה דעתו אצל כל אדם, אם כן היכן מצינו שתהא פת 

טפלה )אמרי נועם להגר"א(.

לחיזוק הלב  בא  שהוא  עיקר  שהמליח  נוּ,  שָׁ גִנּוֹסַר  רוֹת  פֵּ אוֹכְלֵי  בְּ
שבאה  טפלה  שלאחריו  והפת  הפירות,  מתיקות  מפני  שנחלש 
מקומו  ששינה  הפירות,  על  מברך  שאינו  והטעם  המליח.  בשביל 
היו  לא  הפירות,  את  שאכל  שבשעה  או  מעמד,  באותו  אכלם  ולא 
המליח והפת לפניו ולא התכוון לפטור בברכת הפירות את המליח 
ונאכלים  ויש מפרשים, שהפירות מאד מתוקים,  )תוס'(.  ואת הפת 
פת,  עם  שנאכלים  ודרכם  תזיק,  לא  שהמתיקות  כדי  מלח  עם 
והפת טפילה לפירות מפני חשיבותם ומברך על הפירות ופוטר את 
הפת )רבינו יונה; רש"ש בדעת רש"י(. ולדעתם, פת נעשית טפילה רק 
מתוק,  דבר  אכל  להלכה,   ■ ריב(.  )ב"ח  החשובים  גינוסר  לפירות 
בגרונו  המליח  יזיקנו  שלא  וכדי  המתיקות,  להפיג  מליח  דג  ואוכל 
ופוטר את  ואינו תאב לאכילת הפת, מברך על הדג  אוכל עמו פת, 

הפת. לא אכל דבר מתוק תחילה, ואוכל פת ומליח, מברך על הפת 
)ריב, א, משנ"ב ג, ושעה"צ ט(.

זִיּוּנָא, לא שבועה ממש, אלא כמו 'חי נפשי'  לָא טָעֵים  ע דְּ בַּ תַּ וּמִשְׁ
)ספר חסידים מהדורת מקיצי נרדמים, אות תתע(.

א אֵימָא מְזוֹנָא, שפירות מתוקים אינם סועדים )מהרש"א(. אֶלָּ

רוֹת גִנּוֹסַר וְכוּ', רצונם  י יוֹחָנָן לְמֵיכַל פֵּ רַבִּ תְרֵיהּ דְּ י הֲוָה אַזְלִינָן בַּ כִּ
להגר"א(,  נועם  )אמרי  הפירות  אכילת  ידי  על  השכל  את  לזכך  היה 
)תורה  ישראל  ארץ  חיבוב  מחמת  היתה  שהליכתם  מפרשים,  ויש 

לשמה תיח(. 

אֵנִים  תְּ לְקוֹצְצֵי  טָרִית  סִפְלֵי  רִבּוֹא  ים  ִ שּׁ שִׁ ה  נָּ מִמֶּ מוֹצִיאִים  הָיוּ  שֶׁ
שהיו  התאנים,  קוצצי  פועלים  למאכל  ת,  בָּ שַׁ לְעֶרֶב  ת  בָּ שַׁ מֵעֶרֶב 
מפרשים,  ויש  )רש"י(,  למאכלם  זו  גדולה  לכמות  והוצרכו  מרובים 
שאכלו דג מלוח להעביר מתיקות התאנים, או להשיב לבם שנחלש 
מתוך מתיקות הפירות, וכמאמר הגמ' לעיל גבי פירות גנוסר, ומבואר 
סמיכות המאמרים )אור זרוע הל' סעודה, קסא בשם רבנו חננאל, ומהרש"א(.

חדֶֹשׁ,  רֵכוֹת בְּ לוֹשׁ בְּ ָ עִים סְאָה גּוֹזָלוֹת מִשּׁ נּוּ אַרְבָּ הָיוּ מוֹרִידִים מִמֶּ שֶׁ
גוזלות  סאה  ארבעים  מהאילן  מורידים  היו  בחודש  פעמים  שלש 
שהיו שוכנים עליו )רש"י(, ויש מפרשים, שבאילן היו כמה בריכות, 

ומכל שלש בריכות היו מורדים ארבעים סאה גוזלות )רש"ש(.

אֲחָיוֹת  זוּגוֹת  מוֹנִים  לִשְׁ נְשׂוּאִים  כּהֲֹנִים  אַחִים  זוּגוֹת  מוֹנִים  שְׁ
)כמאמר  יפה  עולה  זיווגן  אין  לישראל  הנישאת  כהן  שבת  כּהֲֹנוֹת, 
הגמ' בפסחים מט, א(, לכך דקדקו לינשא לכהנים. ואפשר לכן נקראת 

העיר 'גופנית', כמאמר הכתוב 'אשתך כגפן פוריה' וכמאמרם 'ענבי 
יהודה  רבי  שצוואת  ראיה,  ומכאן  )מהרש"א(.  הגפן'  בענבי  הגפן 
לזרעו, שאי  החסיד ששני אחים לא ישאו שתי אחיות, היתה רק 
ביהודה  )נודע  בתלמוד  מפורשים  דברים  נגד  לרבים  לצוות  אפשר 

מהדו"ת אע"ה סי' עט(.

רָכוֹת,  לוֹשׁ בְּ משנה. אָכַל עֲנָבִים וּתְאֵנִים וְרִמּוֹנִים, מְבָרֵךְ אַחֲרֵיהֶם שָׁ
אין הכוונה לנוסח ברכת המזון שמברך על הפת, אלא כמו נוסח מעין 

שלש לדידן, אלא שמסדרן בשלש ברכות )חזו"א או"ח לד, א(.

דְבָרוֹ', ואם שותה כדי  בִּ נִהְיָה  הַכּלֹ  'שֶׁ מְבָרֵךְ  לִצְמָאוֹ  וֹתֶה מַיִם  הַשּׁ
]בוטשאטש[  )א"א  ומברך  לצמאו,  נחשב  גם  זמן,  לאחר  יצמא  שלא 
כעת  צמא  אם  רק  שמברך  סוברים  ויש  ליקוטים(,  אמת  אמרי  ז;  רד, 

)דעת תורה ]למהרש"ם[ רד, ז(.

י טַרְפוֹן אוֹמֵר 'בּוֹרֵא נְפָשׁוֹת רַבּוֹת וְחֶסְרוֹנָן' לפניהם, ולאחריהם  רַבִּ
יד, ב  יונה; תוס' להלן מה, א ד"ה רבי; רש"י עירובין  אינו מברך כלום )רבינו 
לפניהם מברכים שהכל,  ויש סוברים, שלדעת תנא קמא  ר"ט(,  ד"ה 

ואחריהם אין מברכים, והוסיף רבי טרפון שלדעתו מברכים לאחריהם 
מברכים בורא נפשות )מאירי(, ויש סוברים, שלדעת רבי טרפון מברך 
השותה  להלכה,   ■ שם(.  )רש"י  ולאחריהם  לפניהם  נפשות'  'בורא 

מים לצמאו מברך שהכל, ולאחריו בורא נפשות )שו"ע או"ח רד, ז(.

נָן, אֶרֶץ הִפְסִיק הָעִנְיָן, והמשך הפסוק 'ואכלת ושבעת  גמרא. וְרַבָּ
וברכת' הוא על הלחם בלבד )רש"י(, וברכת מעין שלש היא מדרבנן 
שלש  טעונים  שאינם  לומר  רק  שהפסיק  סוברים,  ויש  יונה(.  )רבינו 

הם  בפרשה,  הוזכרו  המינים  ששבעת  כיון  אבל  לחם,  כמו  ברכות 
והיא דאורייתא  טעונים מעין ברכת הלחם היא ברכת מעין שלש, 
שלש,  מעין  ברכת  להלכה,   ■ ב(.  מט,  להלן  רמב"ן  ריטב"א;  )רשב"א; 

יז  רח,  וביאה"ל  י,  רט,  )משנ"ב  דרבנן  או  דאורייתא  היא  אם  ספק 
ד"ה אלא(.
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נוּ, רב )רש"י לעיל ל, ב וכתובות נו, א ד"ה משום(, או רבי )תוס'  וּם רַבֵּ מִשּׁ
כתובות שם ד"ה אמר, הג' הב"ח סוכה לג, א(.

א, שחובת ברכה ראשונה היא על הכל,  מַיָּ אֲפִילוּ  אָמַר  א  פָּ פָּ וְרַב 
ברכה  חובת  אך  ברכה,  ללא  הזה  מהעולם  ליהנות  שאסור  משום 
וסבר  וברכת',  ושבעת  'ואכלת  הכתוב  על  רבנן  אסמכוה  אחרונה 
רב יצחק בר אבדימי, שכיון שהפסוק נאמר בשבעת המינים, לכך 
חובת ברכה אחרונה היא רק על מאכלים חשובים כשבעת המינים 
)וכמבואר בסמוך שביצה ובשר חשובים הם(. ולדעת רבי יצחק כל הנכלל 

אוכל.  ואינם  חשובים  שאינם  מים  מלבד  ברכה,  מחייב  ב'ואכלת' 
)ע"פ  אכילה  בכלל  ששתיה  מחייבת,  שתיה  אף  פפא  רב  ולדעת 

ריטב"א ופני יהושע(. 

מדכרנא',  'דכי  אמר  הוּ,  כוּלְּ כְּ עֲבִידְנָא  רְנָא  מִדְכַּ כִי  דְּ זִמְנָא  אֲנָא 
רשות  כעין  אלא  גמור,  חיוב  אינו  מים  על  אחרונה  שברכה  משום 
שהיה  ככולהו',  'עבידנא  מפרשים  ויש  ד(,  ח,  חזו"א  והנהגות  )דינים 

ירק ושותה מים רק בתוך  והיה אוכל  מקפיד שלא להיכנס לספק, 
בתוך  שלא  ואכל  ששכח  ובמקום  המזון,  בברכת  ונפטר  הסעודה 
)ע"פ אמרי  ירק, לצאת דעות הכל  או  ביצה  הסעודה, הקפיד לאכול 
כרב  נוהגים  אנו  ולמעשה,  אלישיב(.  הגרי"ש  והערות  ליקוטים,  אמת 

אשי, ומברכים אחר ירקות ומים בורא נפשות )תוס'(, ומנהג דורות 
הגר"א  )ביאור  בלבד  וביצה  בשר  על  אלא  לברך  היה  לא  הראשונים 

רח, יט(.

חלב,  ביצים,  בשר,  כגון:  הארץ,  מן  גידולו  שאין  דבר  להלכה,   ■
וברכה  שהכל,  עליהם  מברך  ראשונה  ברכה  ועוד,  מים  גבינה, 

אחרונה בורא נפשות )שו"ע או"ח רד, א, ז; רז, א ומשנ"ב ב(.

פִילַיְיהוּ מְבָרְכִי, ורק על תפילין היו  קִי תְּ מְסַלְּ בָתַר דִּ וְלִבְנֵי מַעֲרָבָא דְּ
'ושמרת  נאמר  תפילין  שעל  משום  מצוות,  שאר  על  ולא  מברכים 
תפילין  שמצות  ללמד  ימימה',  מימים  למועדה  הזאת  החוקה  את 
רק ביום, ומי שאינו מסלקם בלילה עובר בעשה )תוס'(. ויש סוברים, 
שעל כל המצוות היו מברכים בגמר המצוה ]מלבד אם סילק תפילין 
או ציצית באמצע היום, שאין הדין נותן לברך במצוה שעדיין חייב 

בה[ )רמב"ן נדה נא, ב; רשב"א שם בשם יש מפרשים(.

ויש  ריחני(,  ד"ה  א  נב,  נדה  )רש"י  מועטת  שהנאתו  רֵיחָנֵי,  לְאַפּוֹקֵי 
והרי  הנאתו,  עברה  מחוטמו  הריח  שכשמפסיק  משום  מפרשים, 
אחרונה  ברכה  אחריו  מברכים  אין  עיכול  שלאחר  מאכל  כמו  זה 

צריך  אחרונה  ולברכה  שיעור,  אין  שלריח  מפרשים,  ויש  כד(,  )כלבו 

אין  להלכה,   ■ ב(.  א,  ברכות  שמח  אור  ב;  רטז,  השלחן  )ערוך  שיעור 
מברכים ברכה אחרונה על הריח )שו"ע או"ח רטז, א(.

נּוּ – אין לך מין מאכל בשיעור  מִמֶּ טוֹבָה  יצָה  בֵּ יצָה  בֵּ כַּ הוּא  שֶׁ ל  כָּ
כביצה שלא תהא ביצה טובה לגוף ממנו )רש"י(, נפק"מ למי שאחזו 
להאכילו  שראוי  מכשיעור,  פחות  אותו  שמאכילים  ביו"כ  בולמוס 
למנהג  טעם  והוא  ליקוטים(.  אמת  )אמרי  ביצה  ויאכילוהו  טוב  דבר 
אכילת ביצה בשבת, שקבעו לאכול בשבת את המאכל הטוב ביותר 

103, מחידושי כת"י שלו(. )הליכות שלמה תפלה, ב הע' 

נוּ, ומכאן ראיה שהקובע הוא דעת בני אדם, ולא  רוּב שָׁ ל כְּ קֶלַח שֶׁ בְּ
כל אחד קובע לעצמו, שאם לא כן, היתה הגמ' מתרצת שהמדובר 
בכל אוכל אשר קבע עליו שזהו עיקר מאכלו )ראבי"ה סי' קמט. וראה 

מה שכתבנו לעיל ע"א ד"ה מברך על העיקר(.

נוגע  )רש"י(, אפילו שאינו  נוטל תואר הפנים  מוֹרִיק –  חַי  יֶרֶק  ל  כָּ
לבריאות הגוף אלא לנוי הפנים, נכתב בתלמוד ללמדנו, שאם ראית 
תלמיד חכם שפניו מוריקות, אל תהרהר אחריו לומר שאינו לומד 
)קהלת  פניו'  תאיר  אדם  'חכמת  הכתוב  אמר  שהרי  לשמה,  תורה 

ח, א(, אלא מוריקות כי אכל ירק חי )בן יהוידע(.

ר הֵימֶנּוּ, אבל מותר  עוֹת אָסוּר לְסַפֵּ ע שָׁ ל הָאוֹכֵל יָרָק קדֶֹם אַרְבַּ כָּ
לדבר עמו אם הוא שותק ]ולכן אמרו 'אסור לספר הימנו' ולא 'אסור 

לספר עמו'[ )חדש האביב ]לבעל הפלא יועץ[(.

אני  בזה  לאוכל  קשה  שהירק   – לִי  סְבִירָא  יִצְחָק  י  רַבִּ דְּ אִידָךְ  כְּ
איני סבור  סבור כמותו, אבל מה שאמר שאסור לספר עם האוכל 
כמותו )רש"י(, ויש מפרשים, שאמימר ורב אשי אכלו ירק חי, וסברו 
מבושל,  ירק  על  הוא  עמו  לספר  שאסור  יצחק  רבי  של  שמאמרו 
ומר זוטרא סבר שמאמרו של רבי יצחק נכון גם בירק חי שאין בו 

ריח )מהרש"א(.

מחזקתו  החולה  יאכלנו  אם  פֶשׁ,  הַנֶּ אֶת  יב  מֵשִׁ פֶשׁ  לַנֶּ רוֹב  הַקָּ ל  כָּ
וכאילו משיבה לו נפשו )ערוך ערך נפש(.

י יוֹחָנָן אָמַר  לִי עֵצִים, וְרַבִּ מוּאֵל אָמַר מִבְּ ר, וּשְׁ לִי בָשָׂ רַב אָמַר מִבְּ
יַיִן, כולם מודים שריבוי העצים מועיל, אלא שרב ורבי יוחנן  לִי  מִבְּ
מועילים  ויין  בשר  שלדעתם  או  מועילים,  ויין  בשר  שגם  סוברים 

יותר מריבוי עצים )ביאה"ל רנג, א ד"ה והוא מצטמק(.
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המשך במילואים

ודוקא ברכה ראשונה אינו מברך משום שהוא  אוּמְצָא,  יהּ  חֲנַקְתֵּ דַּ
בשם  ורא"ש  דחנקתיה  ד"ה  )תוס'  מברך  אחרונה  ברכה  אבל  אנוס, 
רב עמרם(, ויש שסוברים, שכיון שאינו נהנה מן המים, כשם שלפניו 

)תוס' בשם רבינו משה; רא"ש(.  אינו מברך, כך גם לאחריו אינו מברך 
שותה  אבל  מים,  שותה  אם  דוקא  מברך  אינו  אומצא  וחנקתיה 

שאר משקין, כיון שנהנה מהם חייב לברך )תוס'; רא"ש(. 

מברך  לצמאו  מים  השותה  להלכה,   ■ בַר  דָּ א  עַמָּ מַאי  חֲזִי  פּוּק 
דוקא  ולאו  ז(,  רד,  או"ח  )שו"ע  נפשות'  'בורא  ולאחריו  'שהכל'  לפניו 
לצמאו ממש, אלא בסתמא כל שהחיך נהנה מהמים, מסתמא הוא 
נהנה  החיך  היה  לא  כלל  צמא  אינו  שאם  לברך,  וצריך  קצת  צמא 
להעבירו,  כדי  מים  ושותה  אומצא  חנקתיה  מ(.  שם  )משנ"ב  ממנו 
אינו מברך לא לפניו ולא לאחריו, אבל שותה שאר משקין או אוכל 
האומצא,  להעברת  שהוא  אפילו  מהם,  נהנה  שהחיך  פת  חתיכת 

מברך )שו"ע שם ומשנ"ב מב(. 

פרק שביעי - שלשה שאכלו

משנה. הקדמה: שלשה אנשים או יותר שאכלו יחד, חייבים לברך 
בלשון  הברכה  לצירוף  יחד  להזדמן  כלומר,  ב'זימון',  המזון  ברכת 
רבים, כגון 'נברך' )רש"י(, ויש מפרשים, שהוא 'דרך אזהרה והתראה 
להוועד  השנים  את  מתרה  אחד  וכו',  כונה  מתוך  לברכה  להתעורר 
עם  'ברוב  משום  השלשה,  וענין  )מאירי(.  הא-ל'  את  לרומם  עמו 

הדרת מלך' )רא"ש ג; ריטב"א(.

)טור  דאורייתא  שהוא  סוברים  יש  דרבנן,  או  דאורייתא  זימון  ואם 
קפח, ו בשם הראב"ד; לבוש קצט, ח; חזו"א או"ח לא, א(, יש סוברים שהוא 

דרבנן )א"ר קצט, ה בדעת תוס' להלן מו, א ד"ה עד; מאירי; פמ"ג קצז א"א 
דרבנן,  הוא  בשלשה  שזימון  מחלקים,  ויש  הפוסקים(,  רוב  בשם  י 

להלכה,   ■ פ"ה(.  ברכות  ספר  )קרית  דאורייתא  הוא  בעשרה  וזימון 
זימון דרבנן )משנ"ב קצז, כג; קצט, כז ושעה"צ שם יט(.

בשם  קצב  ב"י  ח;  ה,  ברכות  )רמב"ם  פת  אַחַת  כְּ אָכְלוּ  שֶׁ ה  לוֹשָׁ שְׁ
המינים  משבעת  פירות  אכילת  שגם  שסוברים  ויש  הפוסקים(, 

)מרדכי קנה וראבי"ה קכד בשם רב האי גאון(. ■ להלכה, חיוב זימון הוא 

דוקא כשאכלו פת ]וכדעת הרמב"ם[, ויש מחמירים ששלשה לא 
נפשם מידי מחלוקת[,  ]להוציא  יחד שבעת המינים  יקבעו לאכול 

אך לא נהגו כן )משנ"ב קצג, ו בשם ברכי יוסף(.

עמהם,  קביעות  לו  שאין  אפילו  מצטרף  יִת,  זַּ כַּ אָכַל  שֶׁ שׁ  מָּ ַ וְהַשּׁ
שאכילתו מעומד והולך ובא באמצע אכילתו )גמ' להלן מז, ב(, ומשום 
קובעת  רבו  שקביעות  מפרשים,  ויש  )רא"ש(,  אכילתו  דרך  שכך 
שלא  שכיון  לומר,  מקום  שהיה  כזית',  'שאכל  )ריטב"א(.  לשמש 
קבע עמהם, יצטרף רק אם אכל כדי שביעה, שיעור המחייב ברכת 
המזון מן התורה, קמ"ל שמצטרף באכילת 'כזית', אפילו שלא קבע 

עמהם, וחיובו מדרבנן )צל"ח(.

וְהַכּוּתִי, שסברה משנתנו שהם גרי אמת )ראה קידושין עה, ב מחלוקת 
קודם  והיינו  לזימון,  מצטרף  ולכן  אמת(,  גרי  או  הן  אריות  גרי  אם 

כשהתברר  גמורים,  נכרים  שהם  מאוחרת  בתקופה  עליהם  שגזרו 
רא"ש;  )תוס'  א[  ו,  חולין  ]ראה  כוכבים  עבודת  עובדים  שהם 
להלכה, כותי בזמן הזה הרי הוא כעובד עבודת כוכבים   ■ מאירי(. 

ואינו מצטרף לזימון )שו"ע או"ח קצט, ב(.

נִין עָלָיו, שהאוכל דבר איסור פטור מברכת  אָכַל טֶבֶל וְכוּ', אֵין מְזַמְּ
המזון שאין זה מברך אלא מנאץ, ועל ברכת איסור אין ברכת זימון 

ויש  יט(,  א,  ברכות  רמב"ם  רשב"א;  והשמש;  ד"ה  רש"י  בדעת  קצו  סי'  )ב"י 

ומשום  מצטרף,  אינו  לזימון  ורק  המזון,  בברכת  שחייב  סוברים, 
שכולם  חבורה  ובני  בחבורה.  עמו  להתחבר  רשאים  אינם  שחבריו 
קבע  שאין  קבע,  להם  שאין  משום  מזמנים  אין  איסור,  דבר  אכלו 
באכילת  מזמנים  ואין  שם(.  ראב"ד  )רא"ש;  אסורים  לדברים  וחיבור 
דבר איסור, באופן שהפת היתה של איסור, אבל אכל פת של היתר 
ולפתן של איסור עמו בשוגג, או שאכל במקרה ובשוגג איזה דבר 

איסור בתוך סעודתו, מזמנים עליו )מאירי להלן מז, א(. 

על  מברך  אינו  דרבנן,  איסור  אפילו  איסור  דבר  אכל  להלכה,   ■
ואם  א(,  קצו,  או"ח  )שו"ע  עליו  מזמנים  ואין  וסוף,  תחילה  אכילתו 
אכילתו בשוגג, יברך, אבל אין מזמנים עליו, שאכילת איסור אינה 

נחשבת קביעות )משנ"ב שם ד(.

נִין עֲלֵיהֶן, שאם אכלו שני אנשים,  ים אֵין מְזַמְּ ים וַעֲבָדִים וּקְטַנִּ נָשִׁ
ועמם אשה עבד או קטן, אינם נחשבים כשלשה להתחייב בזימון 
שאשה  שסובר  ויש  מזמנות(,  ד"ה  א  ג,  ערכין  רש"י  ב;  מז,  )מאירי 

ה"ר  בשם  קצט,  )טור  לעשרה  בין  לשלשה  בין  לזימון,  מצטרפת 
)ט"ז  הכוס  על  לברך  להם  לתת  שאין  המשנה  וכוונת  הכהן(,  יהודה 

נשים  שתי  צירוף  לענין  עוסקת  שהמשנה  או  אחד(,  בתירוץ  ב  קצט, 

אין  ידם  על  הזימון  שרוב  שכיון  אחד,  איש  עם  קטנים  או  עבדים 
רש"י  בדעת  דאמר,  הוא  ד"ה  ב  מז,  צל"ח  שני;  בתירוץ  שם  )ט"ז  מזמנים 
קטנים,  או  עבדים  שלשה  נשים,  ]ושלש  מזמנות(.  ד"ה  א  ג,  בערכין 

להלכה, שני אנשים   ■ יכולים לזמן לעצמם, ראה להלן ע"ב[  אם 
או"ח  )שו"ע  לזימון  אינם מצטרפים  קטן,  או  עבד  אשה  אם  שאכלו 

קצט, ו ומשנ"ב יב(.

המזון,  מברכת  פטורות  שהן  משום  לזימון  מצטרפות  אינן  נשים 
אשר  הטובה  הארץ  'על  לומר  יכולות  ואינן  בארץ  חלק  להן  שאין 
נתן לך', או משום שאינן חייבות בברית מילה ובתלמוד תורה, ואינן 
שלמדתנו'  תורתך  ועל  בבשרנו  שחתמת  בריתך  'על  לומר  יכולות 
ג, א  ותוס' ערכין  ותוס' שם ד"ה נשים; רש"י  כ, ב ד"ה או דרבנן,  )רש"י לעיל 

ד"ה מזמנות(, ואפילו לדעות שנשים חייבות בברכת המזון )ראה לעיל 

כ, ב(, אינן מצטרפות לזימון, משום שאין ישיבתן קבע אצל אנשים 

פריצות  לידי  הדבר  שיביא  מחשש  או  המכתם(,  ספר  ב;  מז,  )מאירי 

)מאירי שם; ריטב"א מה, ב(.

שהם  פריצותא,  משום  אנשים  עם  לזימון  מצטרפים  אינם  עבדים 
לפריצות  שחשודים  שכן  וכל  נאה,  צירופם  ואין  בזימה,  שטופים 
עם נשים )רבינו יונה(, ויש מפרשים, משום שאין להם נחלה בארץ, 
ותוס'  )רש"י  לאבותינו'  שהנחלת  וכו'  ארץ  'על  לומר  יכולים  ואינם 

ערכין ג, א ד"ה מזמנות(.

אחרים  עם  שיאכל  האכילה  שיעור  מהו  וְכוּ',  נִין  מְזַמְּ ה  מָּ כַּ עַד 
ויתחייב עמהם בזימון, ויוציאם ידי חובתם בברכתו ברכת המזון על 
הכוס )רש"י(, ששיעור ההצטרפות לזימון, כבר ביארה המשנה לעיל 
יהודה,  רבי  פליג  לא  ובזה  כזית'[  שאכל  ]'והשמש  בכזית  שהוא 

ונחלקו לענין להוציא אחרים )פני יהושע; רש"ש בתירוץ שני(.

)רש"י(,  לזימון  להצטרף  ראויים  ששלשה  י,  מִילֵּ הָנֵי  מְנָא  גמרא. 
ריטב"א(,  )רא"ה;  לזמן  חייבים  מילי ששלשה  הני  ויש שפירש, מנא 
ואין שאלת הגמ' על עיקר הזימון, שלהלן )מח, ב( מבואר בברייתא 
לזימון אלא  רמז  אין  כאן מביאה  ועוד, שבפסוקים שהגמ'  מקורו, 

לחשיבות השלשה לברך יחדיו את ה' )פני יהושע(.







רבלות מהב עיון העמוד 

המשך במילואים

לא  שחכמים  נמוק"י(,  תוס';  )רש"י;  רשות  לְעַצְמָן,  נוֹת  מְזַמְּ ים  נָשִׁ
רצו להטיל עליהן כשהן לעצמן חיוב זימון, שאינו מצוי שתהיינה 
בקיאות בהלכות זימון )משנ"ב קצט, טז(, או כיון שמצוה מן המובחר 
בשלשה לברך על הכוס, גנאי הוא לאשה שתברך על כוס )שעה"צ 
יונה לעיל  )רבינו  ויש סוברים, ש'נשים מזמנות לעצמן' חובה  ו(,  שם 

ע"א; רא"ש; מאירי(. ויש סוברים, שנשים לעצמן רשות, ואם אוכלות 

דמיגו  וטעמם  כז(,  עשין  )סמ"ג  בזימון  חייבות  אנשים  שלשה  עם 
שחל חובת הזימון על האנשים, חל גם על הנשים )לבוש קצט, ז(, או 
משום שפטור נשים הוא כשהן לעצמן משום שגנאי לאשה לברך 

על הכוס, לא כן כשאוכלות עם אנשים )שעה"צ שם(. 

ודעת  ז(,  קצט,  או"ח  )שו"ע  לעצמן  לזמן  לנשים  רשות  להלכה,   ■
נשים(,  ד"ה  שם  )ביאה"ל  כן  נהגו  לא  העולם  אך  חובה,  שהוא  הגר"א 

וכשאוכלות עם שלשה אנשים, חייבות בזימון )שו"ע שם(.

נִין  וּק, קוֹרְאִין לוֹ וּמְזַמְּ אַחַת, וְיָצָא אֶחָד מֵהֶם לַשּׁ אָכְלוּ כְּ ה שֶׁ לוֹשָׁ שְׁ
ויפנה אליהם ממקומו,  לזמן,  להודיעו שרצונם  לו  עָלָיו – קוראים 
סוברים,  ויש  ריטב"א(.  )רש"י;  אצלם  בא  שאינו  אפילו  עליו  ומזמנין 
רבותיו,  בשם  גאון  האי  רב  בשם  )רשב"א  אלו  את  אלו  שיראו  שצריך 
'ויש מי שאומר'(, ויש  והוא מזכיר שישב כנגד הפתח; ריטב"א; מאירי בשם 

חבורות  משתי  ]בשונה  אלו  את  אלו  שיראו  צורך  שאין  סוברים, 
המצטרפות רק אם רואים אלו את אלו )להלן נ, א(, שהם מעולם לא 
התחברו יחד, אבל כאן כיון שאכלו כאחת, אין צורך שיראו[ )מאירי 
בשם 'ויש מי שאומר'(. ויש סוברים, שמזמנים עליו רק באופן שהוא 

וקביעותם  צירופם  לשוק,  שיצא  שאפילו  אלא  אצלם,  ויושב  בא 
אינה מתבטלת, וחייבים לזמן )רא"ה(.

אַחַת,  כְּ אָכְלוּ  שֶׁ נַיִם  שְׁ יוֹחָנָן,  י  רַבִּ אָמַר  חָנָה  ר  בַּ ר  בַּ ה  רַבָּ אָמַר  דְּ
שאכלו  'שנים  אמרו  שלהלן  ואף  חֲבֵירוֹ,  ת  בִרְכַּ בְּ יוֹצֵא  מֵהֶן  אֶחָד 
ידע  לא  יוחנן  רבי  לעצמו,  אחד  כל  ויברך  ליחלק'  מצוה  כאחת 
'מצוה  להלן  שאמרו  שמה  או  ראשון(,  בתירוץ  )רשב"א  הזו  ברייתא 
יוחנן  רבי  ואומר  חובה,  אינו  אבל  המובחר  מן  מצוה  היינו  ליחלק' 
ויש  שני(.  בתירוץ  )רשב"א  חבירו  בברכת  לצאת  לכתחילה  שיכול 
מתרצים, שלהלן עוסקת הברייתא בששניהם יודעים ברכת המזון, 
ורבי יוחנן עוסק באחד יודע לברך והשני אינו יודע )פני יהושע; צל"ח. 

וראה ברשב"א שדחה תירוץ זה(.

להצטרף  ולהתכוון  לשמוע  לו  שקוראים   – וְעָנֵי  לֵיהּ  קָרוּ  דְּ וְהוּא 
בדעת  יג  ה,  ברכות  לח"מ  )רש"י;  לזימון  עמהם  עונה  והוא  עמהם, 
במקום  לברך  האוכל  שחובת  ואע"פ  רא"ש(,  יונה;  רבינו  הרמב"ם; 

ושומע  הואיל  לכאן,  כחו  מביאה  הזימון  'חובת  ב(,  נג,  )להלן  שאכל 
שדין  )מאירי(,  המברך'  אחר  ממקומם  נמשכים  וכולם  המברך,  קול 
למקום  לחזור  צריך  היה  כן  אם  ]כי  כעונה'  'שומע  מדין  אינו  זימון 
שאכל[, אלא הוא דין שאחד מברך עבור כולם, ועל כן הם נמשכים 
אחריו )בד קודש ברכות יב(. ויש סוברים, שלא צריך לענות עמהם על 
עונה  והוא  עמהם,  להצטרף  דעתו  שיתן  לו  קוראים  אלא  הזימון, 
שדעתו על כך, ודי בכך )ריטב"א(. ויש סוברים, שאם התרחק כל כך, 
ואין מזמנים גם אם  ואינו עונה, התבטל צירופם,  לו  עד שקוראים 
בא לישב עמהם )רא"ה, לשיטתו שפירש 'קוראין לו ומזמנין עליו' שחובתו 

לבוא לישב עמהם(.

לו  מודיעים  לשוק,  מהם  אחד  ויצא  שאכלו  שלשה  להלכה,   ■
לברכת  ויענה  עמהם  ויצטרף  דעתו  שיכוון  כדי  לזמן,  שרצונם 
הזימון, ואינו צריך לבוא לישב עמהם )שו"ע או"ח קצד, ב(, אבל צריך 

ו  בשעה"צ  מקורו  ומציין  ח,  שם  )משנ"ב  להם  סמוך  הפתח  מול  לעמוד 
רב האי גאון ורש"י(.

רָה לָאו אוֹרַח אַרְעָא,  צִיר מֵעֲשָׂ מַיִם, בָּ ם שָׁ בָעֵי לְאַדְכּוּרֵי שֵׁ יוָן דְּ כֵּ
יד, כח(:  עשרה צריכים להיות מזומנים יחדיו משום שנאמר )משלי 
סידור  ס;  ויטרי  מחזור  ז;  ברכות  גדולות  )הלכות  מלך'  הדרת  עם  'ברב 
עם'  בקהל  'וירוממוהו  שנאמר:  משום  מפרשים,  ויש  פח(,  רש"י 

)תהלים קז, לב(, ואין קהל עם פחות מעשרה )פסקי הרי"ד; ראב"ן קפג(, 

ויש מפרשים, משום שנאמר )שם סח, כז(: 'במקהלות ברכו אלהים' 
כה(,  כלבו  סעודה;  הל'  האשכול  מד;  לרש"י[  ]המיוחס  האורה  ספר  )מאירי; 

שמים  שם  מוסיפים  ולכן  שורה,  שכינה  שבעשרה  מפרשים,  ויש 
זימון(,  דיני  )אבודרהם  ישראל'  בני  בתוך  'ונקדשתי  הכתוב  כמאמר 
אורח  ש'לאו  מטעם  שהוא  לדבר  סברא  הגמרא  שהביאה  ומה 
ארעא', הכוונה שסברא זו נלמדת מהפסוקים ]כל אחד לפי מקורו[ 
שאכלו  עשרה  להלכה,   ■ בצ"ע(.  דבריו  מסיים  אך  ד,  קצב,  רבה  )אליה 

וישב  שיבוא  עד  לזימון  מצטרפים  אינם  לשוק,  מהם  אחד  ויצא 
עמהם )שו"ע או"ח קצד, ב(.

עצמו,  בפני  אחד  כל  ולברך  לֵיחָלֵק,  מִצְוָה  אַחַת  כְּ אָכְלוּ  שֶׁ נַיִם  שְׁ
בין ברכת המוציא בין ברכת המזון )רש"י(, ויש שסוברים, שבברכה 
הסעודה  שבתחילת  חבירו,  את  להוציא  האחד  יכול  ראשונה 
כבר  הסעודה  ובסוף  להצטרף,  ודעתם  יחד  וקבועים  מסובים  הם 
יונה; רא"ש(. או משום שברכת  רבינו  ד"ה אם;  ע"א  לעיל  )תוס'  נפרדים 
חולין  )תוס'  להצטרף  דעתם  לפיכך  אכילתם,  להם  מתירה  המוציא 
ושמע(. או משום שברכת המוציא שהיא מדרבנן, הקילו  ד"ה  א  קו, 

יוציא את חבירו, אבל ברכת המזון שהיא מן התורה,  בה שהאחד 
לא הקילו )תוס' לעיל ע"א בתירוץ שני, רבינו יונה ורא"ש בשם רשב"ם(.

יכול  יש אומרים שהוא מצוה מן המובחר, אבל לכתחילה  זה,  ודין 
דאמר  ד"ה  לעיל  וראה  שני,  בתירוץ  )רשב"א  חבירו  את  להוציא  האחד 
יוחנן שם הובא תירוצו הראשון(. ויש שסוברים,  רבה בר בר חנה אמר רבי 

שמצוה ליחלק היינו שאפילו בדיעבד לא יצא ידי חובה )פני יהושע 
את  האחד  מוציא  יחד,  שאוכלים  שנים  להלכה,   ■ תוס'(.  בדעת 

והרא"ש(.  יונה  רבינו  תוס',  )וכדעת  המוציא  בברכת  לכתחילה  חבירו 
עליהם  מצוה  לכתחילה  לברך  יודעים  שניהם  אם  המזון,  וברכת 

ליחלק ולברך כל אחד לעצמו )שו"ע או"ח קצג, א(. 

וּבוּר יוֹצֵא – בור המבין  בּוּר, סוֹפֵר מְבָרֵךְ  וְאֶחָד  אֲבָל אֶחָד סוֹפֵר 
לשון הקודש, ויודע קצת מה אומר הסופר, אלא שאינו יודע לברך 
לשון  מבין  אינו  שאפילו  סוברים,  ויש  יונה(,  רבינו  )תוס';  בעצמו 
סוברים,  ויש  נמוק"י(,  קנח;  מרדכי  רש"י;  בדעת  )רא"ש  יוצא  הקודש, 
בברכת  לצאת  הבור  ורוצה  יוצא,  בעצמו  לברך  יודע  אם  שאפילו 
הסופר משום שלדעתו ברכת הסופר רצויה יותר ]שאם הבור אינו 
יודע לברך, פשיטא שיוצא, ומה מחדשת הברייתא[ )מאירי; שטמ"ק; 

פני יהושע בדעת רש"י(.

יחד,  יודע לברך שאכלו  להלכה, אחד היודע לברך ואחד שאינו   ■
לדעת השו"ע היודע לברך יוציא ידי חובה את השאינו יודע בברכת 
שאינו  אלא  הקודש,  לשון  שמבין  באופן  המזון,  ובברכת  המוציא 
והמנהג  א(.  קצג,  או"ח  )שו"ע  יונה[  ורבינו  תוס'  ]וכדעת  לברך  יודע 
כדעת הפוסקים, שבלשון הקודש יוצא אדם ידי חובה גם אם אינו 
מבין. ויותר טוב אם שייך, שיאמר היוצא מילה במילה בלחש אחר 
נכון  הכי  ובלאו  מבין,  אינו  אם  גם  לכו"ע  מועיל  ]שבזה  המוציא 

לעשות כן, שקשה לכוון ולשמוע היטב[ )משנ"ב שם ה(.



עיון העמוד רבלות מוב 

ובירושלמי  גוץ,  זירא שהיה  רבי  כינו את  כך   - קֵי  שָׁ חֲרִיךְ  קְטִינָא 
ובבבלי האות ע' נבלעה ושמו  וזעיר,  שמו רבי זעירא מלשון קטן 
רבי זירא )רש"י ב"מ פה, א ד"ה קטין, ומהרש"א שם(. 'חריך שקי', שהיה 
שולטת  גהינם  של  אש  שאין  לבדוק  יום  שלשים  כל  לתנור  נכנס 
שם(.  )ב"מ  שוקיו  ונחרכו  עיניהם  חכמים  בו  נתנו  אחת  ופעם  בו, 
)פתח  לרפואתו  יושר  ומליצי  זכויותיו  לעורר  זה  בכינוי  והזכירו 

עינים ]לחיד"א[(.

לו לברך  יברך אחר, יתבייש הבוצע שלא נתנו  שאם  מְבָרֵךְ,  בּוֹצֵעַ 
)תוס' רבינו יהודה(.

יִת  הַבַּ עַל  בַּ יוֹחַי  ן  בֶּ מְעוֹן  שִׁ י  רַבִּ וּם  מִשּׁ יוֹחָנָן  י  רַבִּ אָמַר  דְּ הָא  י  כִּ
צריך  זירא  שרבי  אבהו  רב  סבר  ומתחילה  מְבָרֵךְ,  וְאוֹרֵחַ  בּוֹצֵעַ 
)תוס'  הבית  כבעל  ונחשב  לכבודו  נעשתה  שהסעודה  כיון  לבצוע 
רא"ש, רשב"א(. או משום כבודו של רבי זירא אמר לו לבצוע אפילו 

שאינו בעל הבית )תוס' רא"ש, מג"א קסז, לב(.

גדול  כשהאורח  אפילו  יָפָה,  עַיִן  בְּ בְצַע  יִּ שֶׁ דֵי  כְּ בּוֹצֵעַ  יִת  הַבַּ עַל  בַּ
ממנו )שו"ע או"ח קסז, יד(. ■ להלכה, סעודה שאוכלים כולם מלחמו 
מלחמו,  אוכל  אחד  שכל  בסעודה  אבל  בוצע.  הוא  הבית,  בעל  של 
של  הטעם  שייך  שלא  לבצוע,  הגדול  את  יכבד  הבית  שבעל  ראוי 

'עין יפה' )משנ"ב שם(.

יִת, אפילו כשבעל הבית גדול  הַבַּ לְבַעַל  בָרֵךְ  יְּ שֶׁ דֵי  כְּ מְבָרֵךְ  וְאוֹרֵחַ 
לגדול,  שייכת  לעולם  שהברכה  סוברים  ויש  יא(.  )רא"ש  מהאורח 
ואורח מברך רק כשהם שווים )ביאה"ל רא, א ד"ה ואם, ע"פ תוס' רבינו 
ולברך  האורח  ברכת  על  לוותר  הבית  בעל  ויכול  יונה(.  ורבינו  יהודה 

אם  שכן  וכל  הבית,  בעל  של  לטובתו  נתקנה  זו  שברכה  בעצמו, 
האורח אינו הגון )רא"ש שם, ב"י רא ד"ה וה"מ(.

גדול  הבית  כשבעל  אפילו  המזון  ברכת  מברך  אורח  להלכה,   ■
לכבד  הבית  בעל  יכול  שוים,  וכולם  אורחים  כמה  יש  ואם  ממנו, 
לו  שמשלם  כגון  אורח  שאינו  אדם  לכבד  ואף  שירצה,  מהם  איזה 
גדול,  שם  שיש  אפי'  בעצמו,  לברך  הבית  בעל  ורשאי  מזונו.  דמי 
הגדול  בעצמו,  מברך  אינו  ואם  ברכה.  של  כוס  אחר  לחזר  שמצוה 

קודם לכולם )שו"ע שם א משנ"ב וביאה"ל שם(.

לֵם לָעוֹלָם  ה מחמת עוני, וְלאֹ יִכָּ עוֹלָם הַזֶּ יִת בָּ עַל הַבַּ לּאֹ יֵבוֹשׁ בַּ שֶׁ
א מחמת עוונות שיהיו בידו )אבודרהם ברכת הלחם וזימון(. הַבָּ

בָרִים, שיש רשות לאורח להוסיף בברכת האורח  הּ דְּ י מוֹסִיף בָּ וְרַבִּ
לומר  נפסק  להלכה   ■ וכסף משנה(.  ז  ב,  ברכות  )רמב"ם  ולהאריך בה 
לפני  אומרים  יש  אמירתה  ומקום  האורח.  ברכת  של  זה  כנוסח 
ונאמרת  רביעית,  ויש אומרים שהיא חלק מברכה  ילמדו',  'במרום 

מיד לאחר 'אל יחסרנו' )שו"ע רא, א ביאורים מהדורת דרשו הע' 5(.

ר – לא יזדמן ולא ימצא )סידור יעב"ץ(.  קֵּ יִזְדַּ וְאַל 

אָמַר  ת  שֶׁ שֵׁ וְרַב  נְבָרֵךְ  עַד  אָמַר  נַחְמָן  רַב  מּוּן  הַזִּ ת  רְכַּ בִּ הֵיכָן  עַד 
שנים  או  וכשאחד  כשמזמנים,  הברכה  נוסח  היכן  עד   – ן  הַזָּ עַד 
שיחיד  ששת  לרב  והטעם  )רש"י(.  אותה  אומרים  אינם  מברכים 
אינו מברך ברכת הזן, כיון שמהתורה די בברכת 'נודה לך' שכוללת 
חכמים  ותיקנו  ירושלים.  ועל  הארץ,  נחלת  על  המזון,  על  הודאה 
ברכת 'הזן' רק כשמזמנים בשלשה )חי' מהר"ם בענט בדעת רש"י ובזה 

הזן,  ברכת  יחיד מברך  גם  שלכו"ע  שפירש,  ויש  תוס'(.  קושית  יישב 

מפסיק  שאחד  ב(  )מה,  לעיל  המבואר  על  היא  שמחלוקתם  אלא 
סעודתו ועונה לשנים שמזמנים, ונחלקו עד מתי צריך להמתין ולא 
הזימון  מברכת  חלק  אינה  הזן  שברכת  אפילו  ששת  ולרב  לאכול, 
שגם יחיד אומר אותה, אך כיון שברכת הזימון עצמה אין בה שם 
לצרפה  אלא  לבד  לאומרה  שאין  מסתבר  ברכה,  ואינה  ומלכות 
לברכת הזן ולכן יפסיק אכילתו בברכת הזן, שיהיה ניכר שמזמנים 

עליו )תוס' וב"י ר ד"ה ומפסיק ע"פ הרי"ף(.
לשנים  שעונה  ואחד  נחמן  כרב  שהלכה  אומרים  יש  להלכה,   ■
ויש אומרים,  'נברך שאכלנו משלו'.  שמזמנים מפסיק אכילתו עד 
ואם  הזן.  ברכת  סוף  עד  אכילתו  ומפסיק  ששת  כרב  שהלכה 
שאכלנו  אלוקינו  'ברוך  עד  רק  להמתין  צריך  בעשרה  מזמנים 
או"ח  ורמ"א  )שו"ע  עצמה  בפני  כברכה  נחשבת  ה'  שהזכרת  משלו', 

ר, ב ומשנ"ב שם(.

עַד  קָסָבַר  לשֹׁ  וְשָׁ יִם  תַּ שְׁ אָמַר  דְּ מַאן  י  קָמִיפְלְגִּ הָא  בְּ לָאו  מַאי 
ירושלים  ובונה  הארץ  ברכת  את  רק  אומרים  שנים  וכשהם  ן,  הַזָּ
בברכה  בקי  מהמסובים  אחד  כשכל  שמדובר  שפירש  ויש  )רש"י(. 

בברכה  רק  חבריו  את  להוציא  יכול  אחד  וכל  המזון,  מברכת  אחת 
כברכה  נחשבת  הזימון  ברכת  אם  ולכן  מברכה,  בחלק  ולא  שלימה 
אחת עם ברכת הזן, יכול אחד מהמסובים להוציאם בברכת הזימון 
וברכת הזן, וברכת המזון יכולה להתחלק לשניים או שלשה אנשים 
שיברכו ויוציאו האחרים, ואם ברכת הזימון נחשבת כברכה נפרדת 
מברכת הזן, אם כן ברכת המזון יכולה להתחלק לשלשה או ארבעה 
יחיד  ששת  לרב  שגם  לעיל  לשיטתו  כן  וביאר  הרי"ף,  בשם  )תוס'  אנשים 

מברך ברכת הזן(.

שלימה  בברכה  רק  חבירו  את  להוציא  שיכול  נפסק  ולהלכה   ■
חלק  היא  הזן  וברכת  ששת  כרב  שהלכה  ולדעה  ברכה,  בחצי  ולא 
יודע  ואם המזמן אינו  מהזימון, אין לחלק את הזימון מברכת הזן, 
את ברכת הזן יברכו בלי זימון, שהזימון אינו מעכב את ברכת הזן 

)שו"ע או"ח קצד, ג, וביאה"ל שם(.

אוֹרָיְיתָא הִיא, ותיקנוה  טִיב לָאו דְּ י עָלְמָא הַטּוֹב וְהַמֵּ כוּלֵּ סַבְרוּהָ דְּ
כמבואר  לקבורה,  ביתר  הרוגי  כשנתנו  הבית  חורבן  לאחר  ביבנה 

בגמרא להלן )מח, ב(.

וכשמזמנים  הָאָרֶץ,  ת  בִרְכַּ בְּ לַיִם  יְרוּשָׁ בּוֹנֵה  וְכוֹלֵל  ן  הַזָּ בְּ פּוֹתֵחַ 
ברכות,  שלש  היא  שלהם  המזון  וברכת  הזימון  ברכת  מוסיפים 
נפסק  וכן   ■ רש"י(.  ע"פ  ב  קצא,  )שעה"צ  בזימון  חייבים  שהפועלים 

להלכה, ובפרט כיום שאין דרך להקפיד על כך )משנ"ב שם ב(.

'ואכלת  מהפסוק  כן  ולמדו  הִיא,  אוֹרַיְתָא  דְּ טִיב  וְהַמֵּ הַטּוֹב  קָסָבַר 
ושבעת וכו', אשר נתן לך' זה הטוב והמטיב, כמבואר בגמרא להלן 

)מח, ב(.

הֲרֵי פּוֹעֲלִים  אוֹרָיְיתָא שֶׁ טִיב לָאו דְּ הַטּוֹב וְהַמֵּ דַע דְּ אָמַר רַב יוֹסֵף תֵּ
עוֹקְרִים אוֹתָהּ לגמרי ואינו מברך אותה כלל, ואינה כבונה ירושלים 

שהגם שאינו מברך אותה, אך כולל אותה בברכת הארץ )רשב"א(.

להורות  בָרוּךְ,  בְּ הֶן  בָּ וְחוֹתֵם  בָרוּךְ  בְּ הֶן  בָּ פּוֹתֵחַ  כּוּלָן  רָכוֹת  הַבְּ ל  כָּ
שהיתה  פרשה  שכל  א(  )י,  לעיל  שאמרו  וכמו  הברכה,  חביבות  על 

חביבה על דוד פתח באשרי וסיים באשרי )תוס' רא"ש(.
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ברכה  כגון  בָרוּךְ,  בְּ פּוֹתֵחַ  וְאֵין  בָרוּךְ  בְּ הֶן  בָּ חוֹתֵם  שֶׁ מֵהֶן  וְיֵשׁ 
הסמוכה לחברתה, שפתיחת הברכה הראשונה פוטרת את הברכה 
שחתימת  שפירש,  ויש  ויש(.  ד"ה  ב  קד,  ובפסחים  כאן  )רש"י  השניה 
הברכה הראשונה נחשבת כפתיחה לברכה הסמוכה לה )תוס' רא"ש, 

וכעין זה בתוס' פסחים קד, ב ד"ה חוץ(.

בְרָכָה  דִּ לָל  מִכְּ בָרוּךְ  בְּ חוֹתֵם  וְאֵין  בָרוּךְ  בְּ פּוֹתֵחַ  טִיב  וְהַמֵּ וְהַטּוֹב 
שלא תיקנוה כהודאה על המזון, אלא כהודאה  הִיא,  עַצְמָהּ  פְנֵי  בִּ
על הרוגי ביתר, ולכן לא נחשבת כסמוכה לחברתה אפילו שנאמרת 
שעיקר  שפירש,  ויש  התוס'(.  ע"פ  )מהרש"א  ירושלים  בונה  לאחר 
ורק לאחר מכן תיקנוה בברכת  בפני עצמה,  כברכה  תקנתה היתה 
המזון, לכך פותחת בברוך )אמרי נועם להגר"א ע"פ התוס'(. 'ואין חותם 
בברוך' שהיא ברכה קצרה, שמתחילה תיקנו לברך רק 'ברוך הטוב 
תיקנו  לא  ולכך  הברכה  נוסח  כל  את  הוסיפו  מכן  ולאחר  והמטיב', 
ולא  ארוכה,  כברכה  שנחשבת  שפירשו,  ויש  )תוס'(.  בסופה  ברכה 
שלפניה  ברכות  משאר  מעולה  תהיה  שלא  בסופה,  ברכה  תיקנו 
שחיובן מהתורה ואינן פותחות בברוך, והיא פותחת וחותמת בברוך 

)רמב"ן ורשב"א(.

טִיב,  וְהַמֵּ א אֵימָא אַף הַטּוֹב  ן אֱמֶת לאֹ, אֶלָּ יַּ דַּ טִיב אֵין  וְהַמֵּ הַטּוֹב 
וממה שרבי עקיבא עקר הטוב והמטיב, מוכח שאינה מהתורה, וגם 
האם  בזה  עליו  נחלק  לא  שתיהם,  את  שאומר  שסובר  קמא  תנא 

הטוב והמטיב מדאורייתא או מדרבנן )רשב"א(.

צֶדֶק לוֹקֵחַ  ן אֱמֶת שׁוֹפֵט בְּ יַּ טִיב אֵל אֱמֶת דַּ תַח וּבָרֵיךְ הַטּוֹב וְהַמֵּ פָּ
ט ■ להלכה, מתחיל לברך כרגיל האל אבינו וכו', המלך הטוב  פָּ מִשְׁ בְּ
וכו',  גמלנו  הוא  וכו'  הטיב  הוא  אומר  ואינו  וכו',  אמת  אל  והמטיב 
ויש  ובבית(.  ד"ה  קפט  )ב"י  בלבד  והמטיב  הטוב  היא  הברכה  שעיקר 
אומרים שצריך לומר הוא הטיב וכו' הוא גמלנו וכו' )ש"ך יו"ד שעט, 
א, ב"ח או"ח קפט ג, וראה שם את כל נוסח הברכה(. וכיום לא נהגו לברך 

ברכה זו, שסומכים על התוס' )כתובות ח, ב ד"ה כי( שברכה זו נאמרת 
)משנ"ב  כיום  גם  ויש שנהגו לברך  יו"ד שם(.  הגולה  )באר  רק בעשרה 

קפט בביאורים מהדורת דרשו הע' 7(.

קוֹם  לַמָּ אָמְרֵי  נָן  וְרַבָּ לָראֹשׁ  חוֹזֵר  אָמַר  י  יֵּ אַבַּ דְּ מֵיהּ  ְ מִשּׁ זְבִיד  רַב 
סַק – מי שהפסיק לאכול כדי להצטרף לשנים שמזמנים ואחר  פָּ שֶׁ
הזן  שברכת  שסובר  בע"א  לעיל  ששת  לרב  באכילתו,  המשיך  כך 
מתחיל  לאביי  אכילתו,  בסיום  כשמברך  כשמזמנים,  רק  נאמרת 
בזימון,  כשמתחייבים  המזון  ברכת  שמתחילים  כפי  הזן  מברכת 

ולרבנן מתחיל מנודה לך כברכת המזון ביחיד )רש"י(.
אמרו  שהמסובים  לאחר  המזמן  עניית  על  שמדובר  שפירשו  ויש 
'ברוך שאכלנו משלו', לאביי חוזר לראש ואומר שוב 'נברך שאכלנו 
משלו', שבתחילה ציווה על המסובים לברך, וכעת אומר כן בלשון 
אחר  חוזר  ולרבנן  משלו.  שאכלנו  לקב"ה  מברכים  שאנו  הווה 

המסובים ואומר 'ברוך שאכלנו משלו' )רבינו יונה ע"פ תוס' ורי"ף(.
לו  וקראו  לשוק  יצא  מהמסובים  כשאחד  שמדובר  שפירשו  ויש 
להצטרף לזימון, ולאחר ברכת הזן יצא שוב לשוק, וכשמברך אותו 
ולרבנן  מתחילה,  המזון  ברכת  מתחיל  לאביי  המזון,  ברכת  אדם 
ואפילו  כשזימנו  חובתו  ידי  יצא  הזן  שבברכת  לך,  בנודה  מתחיל 
לפירוש  השני  בפי'  )תוס'  בינתיים  אכל  שלא  זמן  כל  לשוק,  שיצא 

מהרש"א, רשב"א בשם הראב"ד(.

סַק ■ להלכה, המזמן חוזר ואומר 'ברוך שאכלנו  פָּ קוֹם שֶׁ וְהִלְכְתָא לַמָּ
משלו' )שו"ע או"ח קצב, א(. ואם הצטרף לזימון ולא היה בדעתו לאכול 
עוד פת, מתחיל לברך מנודה לך. ובזמננו שמצוי שהמסובים מסיחים 

יברך  אחד מהסועדים  שכל  יותר  נכון  למזמן,  ולא מקשיבים  דעתם 
)רמ"א  ידי חובתו כששומע את המזמן  יצא  ולא  בעצמו עם המברך, 

או"ח ר, ב משנ"ב וביאה"ל שם, קפג, ז ומשנ"ב שם(.

אֶמְצַע, שלשניהם יהיה נוח לשמשו  דוֹל מֵסֵב בָּ לשֹׁ גָּ הֵם שָׁ זְמַן שֶׁ בִּ
משנה  )לחם  באמצע  לשבת  הוא  גדול  שכבוד  שפירש  ויש  )מאירי(. 

ברכות ז, א(.

דוֹל, שזהו כבודו  מַיִם רִאשׁוֹנִים מֵהֵיכָן מַתְחִילִין, אָמַר לֵיהּ מִן הַגָּ
ויש  כּוּלָן,  נּוֹטְלִין  שֶׁ עַד  יָדָיו  מוֹר  וְיִשְׁ דוֹל  גָּ ב  יֵשֵׁ ד(.  קסה,  )משנ"ב 

ויש  לד(.  )מהרש"ל  ידיו  ולשמור  לשבת  יצטרך  שלא  לכבודו  לחוש 
יא  שם  )שעה"צ  ידיו  ויטמאו  דעתו  יסיח  שמא  שחוששים  שפירש 
מיד  ואוכל  יהּ,  קַמֵּ א  כָּ תַּ מַיְיתוּ  ר  לְאַלְתַּ לֵיהּ  אָמַר  הרא"ש(.  בדעת 

לאכילה,  נתון  ליבו  לפניו  שהלחם  שמשעה  שפירש,  ויש  )רש"י(. 

וידיו אינם צריכות שמירה אפילו שאינו אוכל )מאירי(.

הָרִאשׁוֹנִים  מַיִם  וְכוּ',  יָדַעְנָא  מַתְנִיתָא  אֲנָא  ת  שֶׁ שֵׁ רַב  אָמַר 
דוֹל, ומניחים לפניו את השולחן ואוכל מיד )רש"י(.  מַתְחִילִין מִן הַגָּ
ויש שפירש שלעולם מתחילים מהגדול, אפילו שלא מביאים לפניו 
את השולחן מיד, ולא חוששים לכך שהגדול צריך לשמור את ידיו 
יש  ולהלכה,   ■ הרמב"ם(.  בדעת  א  ז,  ברכות  משנה  )כסף  האכילה  עד 
ידיו  ליטול  נוהג  היה  והרא"ש  ידיו,  יטול  הגדול  שלעולם  אומרים 
להיזהר  שטוב  ומכיון  ודיבור.  הפסק  לידי  יבוא  שלא  באחרונה 
שבסעודות  ראוי  להמוציא,  ידים  נטילת  בין  ומדיבור  מהפסק 
גדולות כל אחד יברך המוציא, והגדול יברך תחילה )שו"ע או"ח קסה ב 
ומשנ"ב, וראה בהערות דרשו שם איך ינהגו בשבת שבוצעים על לחם משנה(.

שהוא  דוֹל,  הַגָּ מִן  מַתְחִילִין  ה  ָ חֲמִשּׁ הֵם  שֶׁ זְמַן  בִּ אַחֲרוֹנִים  מַיִם 
נוטלים  שהסועדים  בזמן  המזון  בברכת  לעיין  שיוכל  כדי  המברך, 
ואם  בברכה,  לעיין  זה  זמן  בשיעור  לו  שדי  חכמים  ושיערו  ידיהם, 
מברך אחר, הוא נוטל ידיו ראשון. ואין הטעם שמתחילים מהגדול 
משום כבודו, שאין מכבדים במים אחרונים )רשב"א(. ויש שפירש, 
ברכות  )רמב"ם  מזוהמות  וידיו  הגדול  ישב  שלא  תחילה  שנוטל 
שיהיה  מהמברך  מתחילים  חמשה  שהם  בזמן  ולהלכה,   ■ יב(.  ז, 

לו זמן לעיין בברכה, וגם כיום שכל אחד מברך בעצמו, המזמן נוטל 
שהוא  ועוד  בלחש,  עמו  מברכים  וכולם  בקול  מברך  שהוא  ראשון 

אומר את ברכת הזימון )שו"ע או"ח קפא, ו ומשנ"ב שם(.

לישב  לגדול  הוא  שגנאי  טָן,  הַקָּ מִן  מַתְחִילִין  מֵאָה  הֵם  שֶׁ וּבִזְמַן 
בטל ולהמתין עד שיטלו כולם את ידיהם )שעה"צ שם כג לדברי רש"י(. 
שהרי  לברכה  נטילה  בין  יפסיק  לא  שהמברך  כדי  שפירש,  ויש 
שם,  בהשגות  )ראב"ד  ברכה'  ידים  לנטילת  'תיכף  א(  )מב,  אמרו 
רשב"א(. ■ להלכה, גם בזמננו שכולם מברכים ברכת המזון, כשהם 

יותר מחמשה יתחילו מהקטן, שהמזמן הוא העיקר וכל מה שאפשר 
שלא  אחרונים  למים  כלים  כמה  להניח  ראוי  אך  מתקנים.  לתקן 

יצטרכו להמתין זמן רב בין הנטילה לברכה )ביאה"ל ושעה"צ שם(.

וכן נפסק  רָכָה חוֹזֶרֶת ■  בְּ ם  לְשָׁ אַחֲרוֹנִים חוֹזְרִין  יִם  מַּ שֶׁ וּלְמָקוֹם 
להלכה )שם(.

שמא  או  מלוכלכות,  שידי  רבי  ראה  שמא  ת,  מְרַתֵּ קָא  דְּ חַזְיֵיהּ 
לֵיהּ  אָמַר  הארכתי באכילה יותר מדאי )רש"י לעיל מג, א ד"ה דהווה(. 
מְזוֹנָא  ת  בִרְכַּ בְּ ין  עַיֵּ בר(.  ד"ה  ב  ג,  שבת  )רש"י  גדולים  בן  חֲתֵי  פַּ ר  בַּ
קָאָמַר לָךְ, שהגדול יכול לתת רשות לקטן לברך )תוס' להלן מז, א ד"ה 
והלכתא(. ולכן אמר לך רבי ליטול ידיך בתחילה, שהנוטל ידיו תחילה 

הוא המברך )רש"י לעיל מג, א ד"ה עיין(.



עיון העמוד רבלות מרב 

המשך במילואים

ידים  ליטול  ולא  להתעכב  היא  שסכנה  מְזוֹהָמוֹת,  יָדַיִם  בְּ וְלאֹ 
מזוהמות )רבינו יונה(. ויש שפירש, שאין זה כבוד לרמוז לו לנקות 
באחד  רק  הוא  זה  ודין  יד(.  קפא,  )משנ"ב  המזוהמות  ידיו  את 
הברכה  כבוד  משום  ראשון  ידיו  שנוטל  המברך  אבל  מהמסובים, 
כמו ששנינו לעיל )רבינו יונה( מותר לכבדו בכך. ■ וכן נפסק הלכה 

)שו"ע או"ח קפא, ו(.

הּ מְזוּזָה, ואביי סבר שהגם שאין  שׁ בָּ יֵּ פֶתַח שֶׁ א בְּ דִין אֶלָּ אֵין מְכַבְּ
שלא  להיזהר  צריך  הוא  אך  לפניו,  לעבור  הגדול  את  מכבד  הקטן 

ללכת לפני הגדול )פסקי רי"ד(.

שבברכת  הַבּוֹצֵעַ,  טְעוֹם  יִּ שֶׁ עַד  לוּם  כְּ לֶאֱכוֹל  אִין  ָ רַשּׁ ין  סוּבִּ הַמְּ אֵין 
הנהנין אם לא נהנה אינו יכול להוציא אחרים ידי חובתם בברכה, אבל 
קידוש שהוא ברכת המצוות יכולים השומעים לשתות לפני המקדש 
ויש שפירש, שכיון שכולם צריכים לכיכרו, אין  יונה, רא"ש טו(.  )רבינו 

יוצאים בברכתו.  ואינם  גם אם מברכים בעצמם  לפניו  ראוי שיאכלו 
ואם מונח כיכר לפני כל אחד מהמסובים, יכולים לאכול לפניו אפילו 

כשיוצאים בברכת המברך )פמ"ג קסז א"א לה, ע"פ התוס' ד"ה אין(.

הבוצע  לפני  לאכול  רשאים  המסובים  שאין  כרב  נפסק  להלכה   ■
כל  לפני  וכשיש  בעצמם.  כשמברכים  אפילו  מכיכרו,  אוכלים  אם 
אחד מהם כיכר שלם ביום חול או לחם משנה בשבת ואינם צריכים 
בברכתו.  שיוצאים  ואפילו  לפניו  לאכול  יכולים  הבוצע,  של  לכיכרו 
לפניו  לאכול  רשאים  שאינם  אכילתו,  קודם  פת  להם  יחלק  ולא 
להם  יחלק  כך  ואחר  הוא  יאכל  קודם  אלא  כהפסק,  הדבר  ונחשב 

)שו"ע או"ח קסז, טו ומשנ"ב שם(.

ינִין  מַמְתִּ אֵין  ה  לשָֹׁ שְׁ עָרָה  קְּ בַּ לָזֶה  זֶה  ינִין  מַמְתִּ נַיִם  שְׁ נָן  רַבָּ נוּ  תָּ
אחד  והפסיק  אחת,  מקערה  יחד  שאוכלים  שלשה  או  שנים   -
שנים  אם  הלחם,  לחתוך  בשביל  או  לשתות  בשביל  לאכול  מהם 
מהקערה.  יאכל  ולא  לו  ימתין  שהשני  היא  ארץ  דרך  מידת  הם, 
ואם שלשה הם, השנים אינם צריכים להמתין לו )רבינו יונה(. ■ וכן 
נפסק להלכה, והוא שלא ישהה הרבה ושלא יפסיק בדברי שיחה, 
והערות  ומשנ"ב  ב  קע,  או"ח  )שו"ע  אחת  מקערה  כשאוכלים  ודוקא 

דרשו שם(.

את  בו  ללפת  אוכל  ליטול  לקערה  ה  חִלָּ תְּ יָדוֹ  ט  פּוֹשֵׁ הוּא  הַבּוֹצֵעַ 
פרוסת המוציא )רש"י גיטין נט, ב ד"ה הוא, כסף משנה ברכות ז, ה בדעת 
הרמב"ם(. ויש שפירשו, שמכבדים את הבוצע להתחיל גם באכילה 

אותו  שיכבדו  ראוי  לבצוע  אותו  שכיבדו  שכיון  אין(,  ד"ה  )תוס' 

להתחיל באכילה )לבוש קסז, יז(.

יָדוֹ,  בְּ הָרְשׁוּת  הֵימֶנּוּ  דוֹל  גָּ שֶׁ לְמִי  לְרַבּוֹ אוֹ  בוֹד  כָּ לַחֲלוֹק  א  בָּ וְאִם 
שפירשו  ויש  שם(.  משנה  כסף  שם,  )רש"י  המוציא  בפרוסת  אפילו 
שהבוצע יכול לכבד את רבו להתחיל באכילה, אך אינו יכול לכבדו 
בתוס'  מפרשים  היש  ע"פ  יח,  קסז,  )ב"ח  לפניו  המוציא  פרוסת  לטעום 

ד"ה אין(.

או  לרבו  ליתן  ויכול  באכילה,  מתחיל  הפת  את  הבוצע  להלכה,   ■
למי שגדול ממנו רשות לאכול תחילה, אך אינו יכול לכבדו לטעום 

פרוסת המוציא לפניו )שו"ע או"ח קסז, יז ומשנ"ב שם עט(.

א טוֹעֶה, שמשתנה משמעות  אי אֵינוֹ אֶלָּ ל הָעוֹנֶה אָמֵן יוֹתֵר מִדַּ כָּ
וכיון שהמיעוט שמאריכים יותר מדאי באמן  המילה )תוס' ד"ה כל(. 

עושים שלא כהוגן, אין ממתינים להם )נמוק"י; ר"י מלוניל(.

■ להלכה, הבוצע לא יבצע עד שרוב המסובים יענו אמן כשמוציאם 
ידי חובתם בברכה, וכרב חסדא )שו"ע שם טז, ומשנ"ב שם(.

נָן אֵין עוֹנִין לאֹ אָמֵן חֲטוּפָה - שקורא את האלף בשווא  רַבָּ נוּ  תָּ
זה  בלשון  שאין  רש"י(,  ע"פ  י,  אות  ג  ב,  טוב  יום  )מעדני  בקמץ  ולא 
האמנת דברים )משנ"ב קכד, כט(. ויש מפרשים, שממהר לענות אמן 

קודם שסיים המברך את הברכה )רא"ה, שטמ"ק(.

)רש"י,  מה'אמן'  אחרת  אות  או  נו"ן  שמחסר   - קְטוּפָה  אָמֵן  וְלאֹ 
ביאה"ל שם(. ויש שפירש שמפסיק באמצע המילה )ערוך ערך אמן(.

שיסיים  עד  וימתין  אחר,  בניקוד  ולא  בקמץ  אמן  יאמר  להלכה,   ■
המברך את התיבה האחרונה לגמרי, ולא יחסר את הנו"ן או אות אחרת 

מה'אמן', ולא יפסיק באמצע המילה )שו"ע ורמ"א ומשנ"ב קכד, ח(.

על  יודע  ואינו  הציבור,  עם  יחד  אמן  שעונה   - יְתוֹמָה  אָמֵן  וְלאֹ 
איזו ברכה ענו אמן )רש"י ותוס'(. ויש מפרשים, שענה אמן לצאת ידי 
יוצא בה  ולא שמע את כל הברכה, אך בברכה שאין  חובתו בברכה 
ידי חובתו יכול לענות אפילו כשלא שמע את הברכה כלל )רבינו יונה(. 
ויש שפירש, שיענה אמן מיד עם סיום הברכה ולא ימתין יותר מכדי 

דיבור )רמ"א ומשנ"ב קכד, ח, ע"פ אבודרהם דיני שמונה עשרה(.

כל  יענה רק כששמע את  ידי חובתו,  להלכה, ברכה שיוצא בה   ■
לענות  יכול  חובתו,  ידי  בה  יוצא  שאין  וברכה  מהמברך,  הברכה 
אפילו כשלא שמע את הברכה כלל )שו"ע שם(. ויש מחמירים שגם 
בברכה שאין יוצא בה ידי חובתו, לא יענה אמן אם אינו יודע על מה 
הוא עונה, אך אינו צריך לשמוע את כל הברכה מהמברך )רמ"א שם(. 
ובחזרת הש"ץ לכתחילה יקפיד לשמוע את סיום הברכה מהש"ץ, 
ובדיעבד אפילו אם לא שמע יענה אמן אם יודע איזו ברכה מסיים 
ויענה אמן מיד לאחר סיום הברכה, ואם המתין יותר מכדי  הש"ץ. 
ויכול לענות  יענה אמן,  לא  דיבור שהוא שלשה או ארבעה מילים 

עד שרוב הציבור סיימו לענות אמן )משנ"ב וביאה"ל שם(.

)רש"י(,  כמשא  עליו  שדומה  במהירות,  יו  מִפִּ רָכָה  בְּ יִזְרוֹק  וְלאֹ 
שפירש,  ויש  א(.  ה,  )משנ"ב  בנחת  ויברך  המילות  פירוש  יכוון  אלא 
שנחשב  הברכה,  חתימת  את  החזן  עם  יאמר  לא  הש"ץ  שבחזרת 

כברכה לבטלה )רבינו יונה(.

נָיו יְתוֹמִים - שלא  בָּ יִהְיוּ  ל הָעוֹנֶה אָמֵן יְתוֹמָה  כָּ אי אוֹמֵר  עַזַּ ן  בֶּ
פוּ יָמָיו - ימיו יהיו  יוכל לפרנסם, והרי הם כיתומים. חֲטוּפָה יִתְחַטְּ
יָמָיו - שימות קודם  פוּ  יִתְקַטְּ קצרים בעיניו מפני צרותיו. קְטוּפָה 

זמנו )בן יהוידע(.

נוֹתָיו, כשמאריך כשיעור  אָמֵן מַאֲרִיכִין לוֹ יָמָיו וּשְׁ אֲרִיךְ בְּ וְכָל הַמַּ
'אל מלך נאמן', שזהו פירוש המילה אמן, והוא ראשי תיבות שלה, 
וכן   ■ משתנה.  המילה  שמשמעות  מדאי  יותר  יאריך  לא  אבל 

נפסק להלכה )שו"ע ומשנ"ב קכד, ח(.

א מִי לאֹ אַכְלִינָן, ומשום כך  א לְאַבָּ א וְגוֹזָלַיָּ אִלּוּ מַיְיתוּ לִי אַרְדִילַיָּ
ויש שפירש שכיון  א, ע"פ רש"י(.  )ביאה"ל קצז,  אנו מחוייבים בזימון 
ירצו  אם  אלא  בזימון,  חייבים  אינם  ביחד,  לאכול  התחילו  שלא 

יכולים לזמן )ביאה"ל שם, ע"פ רבינו יונה לעיל לב, ב מדפי הרי"ף(.

על  עמהם  ואכל  שלישי  ובא  אכילתם  שסיימו  שנים  להלכה,   ■
השולחן שיושבים בו, והם אינם שבעים כל כך, שאילו היו מביאים 
לזמן.  חייבים  מעט,  ממנו  לאכול  יכולים  היו  טעים  מאכל  לפניהם 
על  עמו  ואכלו  שנים  ובאו  סעודתו,  וסיים  אכל  כשאחד  הדין  והוא 
השולחן, חייבים לזמן. ואם נטל אחד מהם מים אחרונים אינו מצטרף 
וכשאמרו  באכילה,  ואסור  ושתיה  מאכילה  דעתו  שהסיח  עמהם, 
האם  האחרונים  בזה  נחלקו  אחרונים,  מים  נטלו  ולא  נברך'  'רבותי 
נחשב היסח הדעת מהאכילה )שו"ע או"ח קצז, א משנ"ב וביאה"ל שם(.







רבלות מרב עיון העמוד 

המשך במילואים

הלוי,  את  לחייב  יותר  ראוי  בשבלים  בהקדימו  הרי   - רָאִיתָ  וּמַה 
תרומה  להפריש  דרך  שאין  בו,  מעורב  הכהן  שחלק  שיודע 
בשבלים, אבל בכרי הוא סבור שהפרישו כבר תרומה )תוס' רא"ש(.

ב את הפדיון, ולכתחילה אסור  אֵין חמֶֹשׁ מְעַכֵּ מַע לָן דְּ וְהָא קָא מַשְׁ
)רמב"ם  יתן  ולא  יפשע  שמא  החומש  את  שיתן  לאחר  עד  לאוכלו 
יב(. ומכיון שאיסור זה אינו חמור כל כך אפשר לזמן עליו  מע"ש ה, 

)דרך אמונה, בביאור ההלכה שם(.

שכיון שדרכו לאכול  לָן,  מַע  מַשְׁ קָא  קָבַע  שׁ לאֹ  מָּ שַׁ תֵימָא  דְּ מַהוּ 
נגרר  שהשמש  שפירש,  ויש  א(.  )רא"ש  מצטרף  קביעות,  בלא  כך 

אחר קביעות המסובים, שהרי עומד ומשמשם )שטמ"ק(.

עם  מזמן  אינו  חכם  תלמיד   - הָאָרֶץ  עַם  עַל  נִין  מְזַמְּ אֵין  וְתַנְיָא 
שפשע  וכיון  יחד,  ולברך  לאכול  צריך  לזמן  שבשביל  הארץ',  'עם 
ולא למד, אסור לתלמיד חכם להתחבר איתו ]ושלשה עמי ארצות 
שאכלו יחד חייבים בזימון[, ובמשנה משמע שגם תלמיד חכם יכול 

לזמן עם כותי )שטמ"ק, ביאה"ל קצט, ג(.

שדברו בו חכמים בכל מקום )רש"י(. ויש  הָאָרֶץ  עַם  אֵיזֶהוּ  תַנְיָא  דְּ
וראה  רא"ש,  )תוס'  עליו  מזמנים  שאין  הארץ  עם  איזהו  שפירש, 
הם  ופירותיו  רָאוּי,  כָּ רוֹתָיו  פֵּ ר  מַעֲשֵׂ אֵינוֹ  שֶׁ ל  כָּ ביאורים(.  עוד  שם 

טבל, ומשום כך גם כשאכלו שלשה עמי ארצות כאלו ביחד אינם 
מזמנים, שאין מזמנים על אכילת טבל )שטמ"ק(.

דְחֲזֵי מה שאוכלים בעצמם, אבל מה  כִּ רִי  וֹרֵי מְעַשְּׂ הָנֵי כּוּתָאֵי עֲשּׂ
חוששים  שאינם  מעשרים,  אינם  לאחרים  נותנים  או  שמוכרים 
להכשיל אחרים באיסור )רמב"ן(. ויש שפירש, שכותים סתם אינם 
ובגמרא  כמעשרים,  שהוחזקו  בכותים  מדובר  וכאן  כלל,  מעשרים 

חולין )ד, א( אמרו שעכשיו עשאום כגוים גמורים )רשב"א(.

שנחשד על הטהרות ועל המעשרות  הָאָרֶץ,  עַם  אֵיזֶהוּ  נָן  רַבָּ נוּ  תָּ
)רש"י סוטה כב, א(. ויש שפירשו שאין מזמנים עליו )תוס' גיטין סא, א 

ד"ה איזהו, תוס' רא"ש(.

זה  אדם  שכן  חֲרִית,  וְשַׁ עַרְבִית  מַע  שְׁ קְרִיאַת  קוֹרֵא  אֵינוֹ  שֶׁ ל  כָּ
בודאי אינו יודע כלום, אבל כל שיודע לקרוא וקורא אינו נחשב עם 

הארץ )רש"י סוטה שם(.

מעיד  שמע  קריאת  כשקורא  גם  ולכך  ין,  פִלִּ תְּ מֵנִיחַ  אֵינוֹ  שֶׁ ל  כָּ
עדות שקר בעצמו, כמבואר לעיל )יד, ב(, ונחשב עם הארץ )מהרש"א 

סוטה שם(.

בו  שיש  בבגד  ציצית  מטיל  שאינו   - בִגְדוֹ  בְּ צִיצִית  לוֹ  אֵין  ֶ שּׁ ל  כָּ
ארבע כנפות )ב"י או"ח כד ד"ה אף על פי(.

להלכה, בזמננו מזמנים אפילו עם   ■ אֲחֵרִים  כַּ הֲלָכָה  הוּנָא  רַב  אָמַר 
יודע מקרא ומשנה, שאם נפרוש מהם, הם יפרשו  'עם הארץ' שאינו 
מהציבור לגמרי. ואם אינו מקיים מצוות הידועות בכל ישראל, וכל שכן 
לצרפם  שלא  רק  הוא  זה  ודין  עליו.  מזמנים  אין  גמור  רשע  הוא  אם 
שישבו  או  יחד  שאכלו  רשעים  או  ארצות  עמי  שלשה  אבל  לזימון, 
גמור  רשע  שגם  בזימון,  חייבים  כשרים  אנשים  שלשה  של  בחבורה 
חייב בכל המצוות. ויש להסתפק האם 'עם הארץ' אינו מצטרף לזימון 
וביאה"ל  משנ"ב  ג  קצט,  או"ח  )שו"ע  עשרה  של  לזימון  גם  או  שלשה  של 

שם, וראה בהערות דרשו בדין אנשים שאינם שומרי תורה ומצוות בזמננו(.

וְהִלְכְתָא - משניות )רש"י סוטה כב, א ד"ה הלכות, אמרי נועם להגר"א(.

יטָא שאין מזמנים עליו, ודין זה שאין מזמנים על אכילת  שִׁ פְּ טֶבֶל 
ומשמע  דמאי,  אכילת  על  שמזמנים  מהרישא  ללמוד  יש  איסור 

שרק באכילת דמאי שהוא חשש בעלמא מזמנים, אבל בספק טבל 
וכל שכן ודאי טבל אין מזמנים )פני יהושע(.

ויש שפירש  )רש"י, רשב"א(.  בו צורה  מטבע שלא נקבע   - אֲסִימוֹן 
מטבע שיש עליו צורה, אך יוצא על ידי הדחק )תוס' רא"ש(.

אין  מדרבנן  רק  אסור  שהוא  אפילו  איסור,  דבר  אכל  להלכה,   ■
ואין מזמנים עליו, ואם אכל בשוגג  וסוף  מברך על אכילתו תחילה 
אינה  איסור  שאכילת  עליו,  מזמנים  אין  אבל  יברך,  אכילתו  על 

נחשבת קביעות לזימון )שו"ע או"ח קצו, א ומשנ"ב שם(.

סֶף וְקָם לוֹ - הלימוד הוא בכלל ופרט וכלל מהפסוק )ויקרא  וְנָתַן הַכֶּ
דבר  הפרט  מה  לו',  והיה  עליו  ערכך  כסף  חמישית  'ויסף  טז(  כז 

המיטלטל וגופו ממון אף הכלל כן, יצאו עבדים שטרות וקרקעות, 
ודרך הש"ס לקצר המקראות )תוס' שבת קכח, א ד"ה ונתן, תוס' רא"ש(.

לזימון  מצטרף  שאינו  יטָא  שִׁ פְּ זַיִת,  מִכְּ חוֹת  פָּ אָכַל  שֶׁ שׁ  מָּ ַ וְהַשּׁ
שאינו יכול לומר 'ברוך שאכלנו', שאין אכילה פחותה מכזית )פמ"ג 
קצז א"א ד(. ויש שפירש, שחיוב זימון הוא רק כשחייב לברך אחר 

אכילתו, ואכילה פחות מכזית אינה מחייבת ברכה )משנ"ב שם ח(.

להלכה  נפסק  וכן   ■ טָבַל  וְלאֹ  ל  מָּ שֶׁ גֵר  בְּ עַסְקִינָן  מַאי  בְּ הָכָא 
)שו"ע או"ח קצט, ד(.

רבה  )מדרש  לתפילה  ולא  לזימון  רָה  לַעֲשָׂ סְנִיף  אוֹתוֹ  ין  עוֹשִׂ אֲבָל 
רק  אותו  ומצרפים  לזמן,  חייבים  בלעדיו  שגם  ג(,  צא,  בראשית 

חיוב  לעיקר  עשרה  שצריכה  לתפילה  אבל  שמים,  שם  להזכרת 
שקטן  סוברים,  ויש  שם(.  המדרש  על  )רש"י  מצטרף  אינו  התפילה, 
תם(,  רבינו  בשם  ולית,  ד"ה  א,  מח  )תוס'  ולתפילה  לזימון  מצטרף 
קטנים,  ובין  גדולים  בין  מישראל,  עשרה  כל  על  שורה  ששכינה 

ומשום כבוד השכינה אין מצרפים יותר מקטן אחד )רא"ש כ(.

אך  עשה,  דוחה  אינה  בציבור  שתפילה  והגם  אנִי,  שַׁ מִצְוָה  לִדְבַר 
האיסור לשחררו הוא רק אם משחררו בחינם כעין האיסור של 'לא 
בציבור  להתפלל  שיוכל  לצורכו  לשחררו  האדון  יכול  ולכן  תחנם', 
לשחרר  שהאיסור  שפירשו  ויש  דאמרינן(.  הא  ד"ה  ב  לח,  גיטין  )רמב"ן 

והפסוק אינו אלא אסמכתא,  עבד אינו מהתורה אלא רק מדרבנן, 
ולצורך מצוה שרי )ריטב"א ור"ן גיטין שם(.

עֲבֵרָה הִיא, ואף שקיום המצוה הוא לאחר השחרור  אָה בַּ מִצְוָה הַבָּ
ואינו בא בעבירה, מכל מקום הרווח שמרוויח האדון בקיום תפילה 
בהם  'לעולם  של  העשה  שמבטל  הפסד  ידי  על  מגיע  בציבור, 
תעבדו', ונמצא שאינו מרוויח מצוה בשחרור העבד )קהלות יעקב כג, 

ויישב בזה קושיית המג"א צ, ל על הרמב"ן(.

בקדושה  חובתם  ידי  הרבים  את  להוציא  אנִי,  שַׁ ים  רַבִּ דְּ מִצְוָה 
)רש"י(. ואפילו שקדושה חיובה הוא רק מדרבנן, אך כמקדשים את 

ה' בעשרה מקיימים עשה של 'ונקדשתי בתוך בני ישראל' )תפארת 
שמואל כ, יב, ע"פ הרא"ש שם(.

יו"ד  יכול לשחרר עבד אפילו לדבר מצוה מדרבנן )שו"ע  להלכה,   ■
רסז, עט(.

ם - שכל עשרה שמתכנסים שורה עליהם  לָּ נֶגֶד כֻּ כָר כְּ נוֹתְנִין לוֹ שָׂ
השכינה,  להשראת  גרמו  ראשונים  שהעשרה  ונמצא  השכינה, 
השכינה  בהשראת  הוסיפו  לא  אליהם  שהצטרפו  והאחרים 
אדם  שישכים  לוי,  בן  יהושע  כרבי  נפסק  להלכה,   ■ )מהרש"א(. 

להתפלל בבית הכנסת להיות מעשרה ראשונים, ודוקא כשמתפלל 
יש  האם  שם  דרשו  בהערות  וראה  שם,  ומשנ"ב  יד  צ,  או"ח  )שו"ע  עמהם 

מעלה להקדים בתוך העשרה ראשונים(.



עיון העמוד רבלות מכב 

ממש  קטן  כשהוא  גם  עָלָיו  נִין  מְזַמְּ מְבָרְכִין  לְמִי  הַיּוֹדֵעַ  קָטָן 
בקטן',  מדקדקין  'ואין  שנקטה  והברייתא  ז(.  ה,  ברכות  רמב"ם  )רי"ף, 

מפרשים,  ויש  שטמ"ק(.  )רא"ה,  מברכים  למי  שיודע  בקטן  עוסקת 
פורח  קטן  דוקא  זה  עליו,  שמזמנים  מברכים  למי  היודע  שקטן 
]וקטן פורח, לרש"י הוא קטן שהביא שתי שערות. ולתוס' הוא בן 
הנצרך[  לשיעור  הגיעו  ולא  שערותיו,  לצמוח  שהתחילו  שנה  י"ג 

)ר"י בתוס'(.

שברכת  בציבור,  לתפילה  ולא  לזימון  רק  מצטרפים  אלו  וקטנים 
כל  וברכו  וקדושה  קדיש  אבל  בעצמו,  לברך  אחד  כל  יכול  המזון 
חיובם רק בציבור ואין הקטן יוכל ליצור חיוב )רבינו יונה בשם גאונים(. 
ויש סוברים, שקטנים מצטרפים גם לתפילה בציבור )רא"ה, מאירי(. 
ויש סוברים, כמבואר בירושלמי )ברכות ז, ב( שקטן אינו מצטרף לכל 
בב"י  שם  וראה  קצט,  )טור  שערות  שתי  שיביא  עד  שבקדושה  דבר 

מדוע פסקו כירושלמי ולא כבבלי(.

למי  ויודע  עשר  או  תשע  בן  שנים[  ]ולא  אחד  קטן  להלכה,   ■
עשרה  של  או  שלשה  של  לזימון  שמצטרף  אומרים  יש  מברכים, 
ומעלה  שש  מבן  אף  זו  שלדעה  אומרים,  ויש  נחמן.  רב  כדעת 
שם(.  ומשנ"ב  י  קצט,  או"ח  )שו"ע  מברכים  למי  כשיודע  מצטרף 
שנה  י"ג  בן  שיהיה  עד  לזימון  אותו  מצרפים  שאין  אומרים  ויש 

שמסתמא הביא שתי שערות, וכן נוהגים ואין לשנות )רמ"א שם(.

ולזמן ולהוציא אחרים בזימון ובברכת המזון, אם הוא בן י"ג שנה אף 
יכול לזמן, ואפילו שברכת המזון מהתורה, שבזמננו  שלא בדקוהו 
כל אחד מברך בעצמו, והזימון לרוב הפוסקים הוא מדרבנן )משנ"ב 
י"ג שנה שלא  ובן  ויש סוברים שזימון הוא מהתורה,  ושעה"צ שם(. 

לצרף  אין  תפילה,  ולגבי  שם(.  דרשו  )הערות  לזמן  יכול  אינו  בדקוהו 
קטן אפילו שיודע למי מתפללים )שו"ע או"ח נה, ד(, שתפילה חמורה 

יותר מזימון )ביאה"ל שם, וראה משנ"ב דרשו בביאורים שם(. 

עשרה,  של  לזימון  מִצְטָרְפִין  יָרָק  אָכַל  וְאֶחָד  גָן  דָּ אָכְלוּ  עָה  שְׁ תִּ
רמב"ם  )רי"ף,  שלשה  של  לזימון  מצטרף  אין  ירק  שאכל  אחד  אבל 
הזימון אלא רק להזכרת  לעיקר  אינו  ח(, שצירוף לעשרה  ה,  ברכות 

השם )משנ"ב קצז, יז(. ויש שפירש, שמצטרף בין לזימון של שלשה 
ובין לזימון של עשרה )רא"ש כא(.

ודוקא כשאכל כזית ירק )מרדכי רמז קעג(, שבפחות מכזית אינו יכול 
לומר 'ברוך שאכלנו' שאין אכילה פחותה מכזית. או משום שחיוב 
מכזית  פחותה  ואכילה  אכילתו,  אחר  לברך  כשחייב  רק  הוא  זימון 
עשרה  שלצירוף  שפירשו  ויש  ח(.  שם  )משנ"ב  ברכה  מחייבת  אינה 
ע"פ  שם,  )ביאה"ל  מכזית  פחותה  באכילה  די  השם,  להזכרת  שהוא 

רא"ה, וביאור הגר"א שם(.

■ להלכה, כשאכל כזית ירק, מצטרף לזימון בעשרה, ואף כששתה 
רביעית משקה מצטרף, ששתיה בכלל אכילה היא. וכששתה מים 
אומרים  ויש  מזינים,  שאינם  מצטרף  שאינו  אומרים  יש  לצמאו 
מצטרף  אינו  הירק  על  אחרונה  ברכה  בירך  כבר  ואם  שמצטרף. 
עמהם )שו"ע או"ח קצז, ב ומשנ"ב שם(. ולזימון של שלשה, לכתחילה 
רוצה  אינו  ואם  פת,  כזית  לו  יתנו  אלא  ירק  שאכל  מי  יצרפו  לא 
ואם  לזימון,  לצרפו  בשביל  ולשתות  לאכול  לו  יתנו  לא  פת  לאכול 
נתנו לו לאכול או לשתות, יזמנו עמו אפילו שלא רוצה לאכול פת 
לו  נותנים  פת,  לאכול  רוצה  אינו  שאם  נהגו,  ועכשיו  ג(.  שם  )שו"ע 

לכתחילה לאכול או לשתות ומצרפים אותו לזימון )משנ"ב שם(.

להורות,  תשעה  נקט  ורב  נָא,  שְׁ לאֹ  לֵיהּ  אָמַר  מַהוּ  בְעָה  שִׁ
שלכתחילה ראוי להרבות באוכלי פת, ומצוה מן המובחר שעשרה 
דברים  שאר  על  ולא  הלחם  על  נתקנה  הזימון  שברכת  פת,  יאכלו 

)גינת ורדים א, י(.

רוב הניכר  שאינם מצטרפים, שצריך  לִי  עְיָא  מִיבַּ לאֹ  אי  וַדַּ ה  ָ שּׁ שִׁ
שאף  שפירש,  ויש  הפוסקים(.  ע"פ  ששה,  אבל  ומ"ש  ד"ה  קצז  )ב"י 

בששה הסתפק רב זירא שמא צריך רוב ניכר וששה לא מצטרפים 
לא  ווי  'ששה  בגמרא  גורסים  זה  ולפירוש  רש"י(.  ע"פ  שם,  )ב"י 

מיבעיא לי', שרב זירא הצטער על כך שלא שאל מה הדין בששה 
)הגהות הב"ח וכמשמעות רש"י(.

שליש  שני  והוא  לעיניים  הניכר  רוב   - עִינָן  בָּ ר  מִנְכַּ דְּ א  רוּבָּ
)רבינו יונה(. ■ וכן נפסק להלכה )שו"ע או"ח קצז, ב(.

לא  ינאי  של  שולחנו  שיושבי  לְהוּ,  לְבָרוֹכֵי  אֱינִישׁ  לֵיהּ  הֲוָה  לאֹ 
רצו לברך, שלא יאמרו שהם חכמים ויהרגו אותם כשאר החכמים 

)שפתי חכמים(.

ל מָרוּת, וטוב עשיתי שהרגתי את כל החכמים )רש"ש(. לאֹ מְקַבֵּ דְּ

כמבואר  כוס,  טעונה  המזון  שברכת  לְבָרוֹכֵי,  סָא  כָּ לֵיהּ  יְהַבוּ 
בפסחים )קה, ב(.

מי  אמרו  ואשתו  שינאי  אפילו  וּבָרִיךְ,  אַחֲרִינָא  סָא  כָּ לֵיהּ  יְהַבוּ 
שאכלו  לשנים  מצטרף  יחיד  שלשיטתו  סעודתם,  וסיימו  לנו  יברך 
גם כשסיימו סעודתם, ואין הלכה כמותו )תוס' פסחים קג, ב ד"ה כיון(. 
לאכול  שסיימו  לפני  הסעודה  באמצע  כן  שאמרו  שפירש,  ויש 

)תוס' רא"ש(.

'ברוך שאכלנו משלו', אבל בברכת  לומר  שיוכל  יִת  זַּ כַּ יּאֹכַל  שֶׁ עַד 
המזון יכול להוציא את חבירו גם כשלא אכל כלום, כמו שמוציא את 
חבירו בקידוש והבדלה לאחר שיצא ידי חובתו, שכל ישראל ערבים 
זה בזה )תוס'(. ויש שפירש, שברכת המזון אינה כקידוש והבדלה, 
וברכת' שרק מי  'ואכלת ושבעת  ג( למדו מהפסוק  )ג,  שבירושלמי 
שאכל מברך )תוס' רא"ש(. אכן, כשאכל כזית ומחוייב בברכת המזון 
בברכת  וחייב  שביעה  כדי  שאכל  חבירו  את  להוציא  יכול  מדרבנן, 
ויש סוברים, שאם  )רש"י(.  המזון מהתורה שנחשב כמחוייב בדבר 
אכל כזית ומחוייב מדרבנן, יכול להוציא רק מי שאכל כזית ומחוייב 

מדרבנן )בה"ג, הו"ד ברש"י ותוס'(.

להלכה, בזמננו שכל אחד מברך בעצמו, גם מי שאכל רק כזית   ■
מדרבנן  היא  הפוסקים  לרוב  הזימון  שברכת  לזמן,  לכתחילה  יכול 
)משנ"ב קצז, כג ושעה"צ שם(. ולהוציא אחרים בברכת המזון, מדרבנן 

מחוייב  אינו  אם  המזון  בברכת  חבירו  את  להוציא  יכול  אדם  אין 
לברך בעצמו גם כשלא מזמנים )משנ"ב שם כד(.

ויש  ח(.  ה,  ברכות  )רמב"ם  המזון  ברכת  עליה  שמברך  פת   - גָן  דָּ
קצז,  )טור  שלש  מעין  ברכה  עליה  שמברך  דייסא  אפילו  מפרשים, 
להלכה, שלשה המצטרפים לזימון ואחד מהם   ■ ע"פ הרא"ש כא(. 

לא אכל פת, יזמן אחד מאוכלי הפת )שו"ע או"ח קצז, ב(.

ובין  בעצמו  כשמזמן  בין  מִצְטָרֵף,  וְכוּ'  הֶם  עִמָּ טָבַל  לאֹ  אֲפִילוּ 
בן  שמעון  שרק  אמר  אבא  בר  חייא  רב  ומדוע  לזימון,  שמצטרף 
שטח סובר כן, הרי רבן שמעון בן גמליאל סובר כמותו )רא"מ הורביץ(.







רבלות מכב עיון העמוד 

המשך במילואים

- משה  וְכוּ'  קְנוּ  תִּ למֹהֹ  וּשְׁ וִד  דָּ וְכוּ'  ן  קֵּ תִּ עַ  יְהוֹשֻׁ וְכוּ'  ן  קֵּ תִּ ה  משֶֹׁ
ודוד תיקנו רק את מטבע הברכה, אבל עיקר חיוב ברכת  ויהושע 
המזון הוא מדאורייתא כמו שדרשו להלן בסמוך )רשב"א, רא"ש כב(, 
לפי שמהתורה חייבים לברך שלש ברכות בברכת המזון )ב"ח קצא, 
א, ע"פ הרשב"א והרא"ש הנ"ל, תוס' לעיל טז, א ד"ה חותם(. ויש שפירש, 

על  המזון  על  הודאה  בה  וכולל  אחת  ברכה  מברך  שמדאורייתא 
נפרדות  ברכות  שלש  לברך  תיקנו  וחכמים  ירושלים,  ועל  הארץ 

)כסף משנה ברכות ב, ב לדעת הרמב"ן והרמב"ם(.

■ להלכה, מדאורייתא מברך ברכה אחת שכוללת הודאה על המזון 
שספק  מאכל  אכל  ואם  א(.  קצא,  )משנ"ב  ירושלים  ועל  הארץ  על 
ברכות  שלש  מספק  מברך  לא,  או  המזון  ברכת  עליו  מברכים  אם 
שעיקרן מדאורייתא, ואין מברך מספק ברכה מעין שלש, שלאחר 
שהתחייב לברך כדין ספק דאורייתא לחומרא, ממילא מחויב לברך 

את הברכה כתיקונה )שעה"צ קסח, עא(. 

שסבר  דגן,  מיני  מחמשת  שאינו  אפילו  מָן  לָהֶם  רַד  יָּ שֶׁ עָה  שָׁ בְּ
טעם  לחוש  אפשר  היה  שבמן  א(  עה,  )יומא  דאמר  כמאן  נחמן  רב 

וממשות של לחם, ומשום כך נחשב כלחם )גליוני הש"ס(.

ובית  דוד  בית  לקיים מלכות   - לַיִם  יְרוּשָׁ בּוֹנֵה  קְנוּ  תִּ למֹהֹ  וּשְׁ וִד  דָּ
את  שינו  החורבן  ולאחר  הארץ,  שלוות  את  ולהמשיך  המקדש, 

הבקשה להחזיר את המלכות ולבנות את הבית )רשב"א(.

תיקנו  הודאה,  כולה  המזון  שברכת  ולפי  יתָר,  בֵּ הֲרוּגֵי  נֶגֶד  כְּ
)סוכה  בירושלמי  ביתר, או משום שאמרו  בסופה הודאה על הרוגי 
לחזור  עתידה  ואינה  ישראל  קרן  נגדעה  ביתר  שמשנחרבה  ה(  ה, 

לבונה  להסמיכה  המזון  בברכת  תיקנוה  ולכך  המשיח,  ביאת  עד 
ירושלים )רא"ש כב, ומעדני יו"ט שם צ(.

- שהיטיב  'הטוב'  לִקְבוּרָה,  נוּ  תְּ נִּ שֶׁ טִיב  וְהַמֵּ הִסְרִיחוּ  לּאֹ  שֶׁ הַטּוֹב 
אחרים,  ידי  על  שהטיב   - 'והמטיב'  הסריחו,  שלא  בעצמו  הקב"ה 

שנתן בלב המלכות שינתנו לקבורה )מהרש"א ב"ב קכא, ב ד"ה יום(.

ואינו  מתחיל  שאינו  נֶחָמָה,  בְּ ם  וּמְסַיֵּ נֶחָמָה  בְּ מַתְחִיל  ת  בָּ שַׁ בְּ
ונקרא  בחול,  ומסיים  מתחיל  שהוא  כדרך  אלא  שבת  בשל  מסיים 
ויש  ותוס'(.  )רש"י  ישראל  של  נחמתן  הוא  ירושלים  בנין  כי  'נחמה' 
עירך',  בבנין  אלוקינו  ה'  'נחמנו  ואומר  בנחמה  שמתחיל  מפרשים, 
הוא  אתה  כי  בה  ונחמנו  לתוכה  'והעלנו  ואומר  בנחמה  ומסיים 
ירושלים'  בבנין  ישראל  עמו  המנחם  ה'  אתה  ברוך  הנחמות  בעל 
נחמת  את  בה  מזכירים  הבא  עולם  מעין  היא  ששבת  לפי  )רי"ף(, 

ודחאו(.  נוסף  טעם  כתב  והתוס'  רי"ד,  )פסקי  בגאולה  שתהיה  ישראל 
ויש מפרשים, שבין בחול ובין בשבת יכול לומר או רחם או נחמנו 
)רמב"ם ברכות ב, ד(, והברייתא נקטה נחמה כאחד הנוסחאות שיכול 

לברך בהם )לחם משנה שם(.

הזן,  בברכת  יאמרה  לא  אך  וְכוּ',  אוֹמְרָה  נֶחָמָה  בְּ לְאוֹמְרָהּ  רָצָה 
שפותחת ומסיימת בברוך ואין להזכיר בה דבר שאינו מעין הברכה 
ואין  המזון  על  כולה  נתקנה  הזן  שברכת  שפירש,  ויש  )צל"ח(. 

להוסיף בה דבר, אבל שאר ברכות שיש בהם שבחים ובקשות על 
דברים אחרים, אפשר להזכיר בהם גם שבת )הערות הגרי"ש אלישיב(.

ש'רצה' הוא בקשה על העתיד  לְבַד,  בִּ נֶחָמָה  בְּ א  אֶלָּ אוֹמְרָהּ  אֵינוֹ 
לבא, ונאמרת ב'רחם' שהוא בקשה על העתיד לבא )תוס' רא"ש(.

יעֲבַד שלרבנן בתראי מחזירים אותו )רש"י(. שבכל  ינַיְיהוּ דִּ א בֵּ אִיכָּ
ויש  )תוס' רא"ש בדעתו(.  מקום רבנן בתראי מוסיפים על תנא קמא 

ש'רצה'  שסובר  אליעזר  רבי  על  חולקים  בתראי  שרבנן  שפירש, 
ב'רחם'  נאמר  'רצה'  שלכתחילה  וסוברים  הברכות,  בכל  נאמר 

)תוס' רא"ש(.

'נחמנו',  או  'רחם'  או  בשבת  ובין  בחול  בין  לומר  יכול  להלכה,   ■
וחותם או 'בבונה ירושלים' או 'במנחם ציון בבנין ירושלים', ונחלקו 
האחרונים האם יכול לפתוח ב'רחם' ולחתום 'במנחם ציון' שאין זה 
מעין הפתיחה ממש. ונוסח הברכה בשבת הוא כבחול, ויש אומרים 
ויש להוסיף  'נחמנו' )שו"ע או"ח קפח, ד ומשנ"ב שם(.  שבשבת יאמר 
בברכה  אמרה  ואם  חכמים,  וכדעת  'רחם'  בברכת  'רצה'  בשבת 

אחרת לא יצא ידי חובתו )שו"ע שם ה ומשנ"ב שם(.

בעשרה  הוא  הזימון  שעיקר  מּוּן,  הַזִּ ת  רְכַּ בִּ זוֹ  אֱלהֶֹיךָ  ה'  אֶת 
שמהפסוק  שפירש  ויש  )מהרש"א(.  לאלוקינו'  'נברך  בו  שאומרים 
לומדים שדוקא זימון בעשרה שאומרים בו אלוקינו הוא מהתורה, 
אבל זימון בשלשה הוא מדרבנן )קרית ספר ברכות ה(. והקדימו ברכת 

הזן לברכת הזימון שנאמרת גם ביחיד )צל"ח(.

טִיב שגם היא מדאורייתא לפי ברייתא  ר נָתַן לָךְ זוֹ הַטּוֹב וְהַמֵּ אֲשֶׁ
זו )ירושלמי א, רש"י להלן מט א, ד"ה ומ"ד אינה(.

לחייבו ברכה אחת, שהקל וחומר   - וָחמֶֹר  קַל  אָמַרְתָּ  יִן  מִנַּ לְפָנָיו 
משאר  ואינו  והשובע,  האכילה  על  שעיקרה  הזן  מברכת  רק  הוא 
וקל  )צל"ח(.  וירושלים  הארץ  על  אלא  האכילה  על  שאינם  ברכות 
שדוקא  א(,  )כא,  לעיל  בגמרא  כמבואר  פירכא  לו  יש  זה  וחומר 
לאחריו חייב לברך שכן נהנה אבל לפניו שעדיין לא נהנה אינו חייב 

לברך, אלא חיובה הוא מדרבנן )ריטב"א, וכעין זה במהרש"א(.

ברש"י  כמבואר  בשלשה  הוא  שזימון  נָפְקָא  י  אִתִּ לַה'  לוּ  דְּ מִגַּ
מצות  עיקר  את  ללמוד  אין  זה  ומפסוק  גדלו(,  ד"ה  א  )מה,  לעיל 
הזימון שהפסוק אינו עוסק בזימון, ועיקר חיוב זימון לדעה זו הוא 
מדרבנן, אבל לדעה הראשונה עיקר חיוב הזימון נלמד מפסוק והוא 

מהתורה )פני יהושע(.

קְרֵי וּבֵרַךְ, שאם כן לשון הכתוב היה 'ויברך' או 'וברכתי' וכמו  אַל תִּ
שמסיים הפסוק 'והסירותי' )מהרש"א(.

בברכת המצוות 'אשר קדשנו וכו' לאכול את  בַח  הַזֶּ יְבָרֵךְ  י הוּא  כִּ
האכילה,  קודם  המוציא  לברך  שצריך  מכאן  ולמדו  )רש"י(.  הזבח' 
כדי  לפניו,  אכלו  ולא  לו  המתינו  שכולם  אומר  הכתוב  שהרי 
א(  )מב,  לעיל  כמבואר  חובה  ידי  כולם  את  ויוציא  המוציא  שיברך 
שכשאוכלים יחד אחד מברך לכולם, וכיון שהתחיל במצוה לבצוע 
גמור  לו  אומרים  במצוה  שהמתחיל  הזבח,  על  גם  מברך  הפת  על 
)פני יהושע(. ויש שפירש, שלמדו כן מיתור המילה 'הזבח', והיה די 

לכתוב 'כי הוא יברך' לחוד, ומהמילה 'הזבח' יש ללמוד שיש ברכה 
אחרת מלבד הברכה על הזבח )צל"ח(.

א(  )כא,  ולעיל  הלימוד,  לאחר  לברך  שחייב  יִן  מִנַּ הַתּוֹרָה  ת  רְכַּ בִּ
ולכך  פרכה הגמרא שאין ללמוד מברכת המזון שבמזון הוא נהנה, 
זו  וברכה  )ריטב"א, רשב"א(.  החיוב לברך לאחר הלימוד הוא מדרבנן 
היא הברכה לאחר קריאת התורה, שיחיד אינו מברך לאחר הלימוד 

)תורת רפאל ]שפירא[ ב, הערות הגרי"ש אלישיב(.

- כשם שחייב  הָרָעָה  עַל  מְבָרֵךְ  ךְ  כָּ הַטּוֹבָה  עַל  בָרֵךְ  מְּ שֶׁ ם  שֵׁ כְּ שֶׁ
לברך ברכות התורה על הברכות שבתורה, כך חייב לברך על קללות 
ופורענות שבתורה )מהרש"א, ע"פ רש"י(. ויש שפירש כפשוטו, שיש 
לברך את ה' גם על הרעה ]שהיא באמת טובה בשבילנו[ )מהרש"א(.



עיון העמוד רבלות מכב 

המשך במילואים

ה ואין מחזירים אותו )מאירי(. ויש  וְכָל הַפּוֹחֵת מֵאַחַת הֲרֵי זֶה מְגֻנֶּ
מחזירים  אין  להלכה,   ■ ב(.  קפז,  )מג"א  אותו  שמחזירים  שפירש 

אותו )ביאה"ל שם ג(.

בּוּר,  זֶה  הֲרֵי  וְכוּ'  הָאָרֶץ  ת  בִרְכַּ בְּ אֲרָצוֹת  מַנְחִיל  הַחוֹתֵם  וְכָל 
ולא על כל הארצות  שהברכה היא על הנחלת ארץ ישראל ביחוד, 
)ב"י קפז ד"ה והחותם(. ויש שפירש, משום שברכת 'על הארץ' כוללת 

הודאה גם על בריאת הארץ ולא רק על הנחלתה )חידושי הגהות שם(.

בברוך,  מסיימת  ואינה  נָן,  רַבָּ דְּ קָסָבַר  מַלְכוּת  צְרִיכָה  אָמַר  דְּ מַאן 
שמתחילה תיקנו לברך 'הטוב והמטיב', ולאחר מכן הוסיפו את כל 
והטוב(.  ד"ה  ב  מו,  לעיל  )תוס'  בסופה  ברכה  תיקנו  ולא  הברכה  נוסח 
ויש שפירשו, שלא תיקנו ברכה בסופה, שלא תהיה מעולה משאר 
)רמב"ן  בברוך  פותחות  ואינם  מהתורה  שחיובם  שלפניה  ברכות 

ורשב"א לעיל מו, ב(.

לָיִם - במה חותם הברכה, ב'בונה ירשלים',  בִנְיַן יְרוּשָׁ מַהוּ חוֹתֵם בְּ
במושיע  שחותם  סובר  יהודה  ב"ר  יוסי  ורבי  קמא,  תנא  דעת  וזהו 

ישראל )רי"ף, רא"ש(.

רָאֵל יצא, גם כשלא אמר בונה ירושלים,  יעַ יִשְׂ א אֵימָא אַף מוֹשִׁ אֶלָּ
שתשועת ישראל היא בנין ירושלים )רש"י(. ויש שפירשו, שחותמין 
יוסי ברבי  רבי  וסובר  ירושלים,  ובונה  ישראל  ה' מושיע  ברוך אתה 

יהודה שחותמין בשתים )רי"ף, ראבי"ה קל(.

שהמברך על פירות חוץ לארץ אי אפשר  רוֹת,  הַפֵּ וְעַל  הָאָרֶץ  עַל 
]ישראל[  לארץ  שהכוונה  המזון,  ועל  הארץ  בעל  כמו  לתרץ 
חותם  ודאי  שכאן  לגמרא  הוקשה  ולכן  ]חו"ל[,  פירות  שמוציאה 
)רמ"ע  לארץ  חוץ  פירות  ועל  ישראל  ארץ  על  שמודה  בשתים, 

מפאנו ו(.

רוֹת שכל העולם מתמצית ארץ ישראל הוא שותה,  קָא פֵּ מַפְּ אֶרֶץ דְּ
לבאר  אפשר  לארץ  חוץ  פירות  על  ואף  א(,  )י,  בתענית  כמבואר 
שם(.  מפאנו  )רמ"ע  בבבל  פירות  שמוציאה  ישראל  ארץ  על  שמודה 
נתקן  'הפירות'  כי  בשתיים  חתימה  נחשב  שאינו  שפירש,  ויש 
או  שבעולם.  פירות  כל  עמו  וכולל  ישראל  ארץ  פירות  על  בעיקר 
ש'הארץ' נתקן בעיקר על ארץ ישראל וכולל עמו את כל הארצות 

)לבוש רח, י(.

ים נחשב כחותמין בשתים, שקדושת  י חֳדָשִׁ רָאֵל וְרָאשֵׁ שׁ יִשְׂ מְקַדֵּ
ראש חודש נקבעת לפי מהלך הלבנה ברקיע, וכמו שאמרו בראש 
שכבר  אותו  מקדשים  אין  בזמנו  נראה  לא  שאם  א(  )כד,  השנה 
דין  בבית  רק  שתלויה  המועדים  כקדושת  ואינה  שמים,  קידשוהו 

)שבלי הלקט סדר ברכות קסא(.

ים, שיכולים הם לעבר את החודש  י חֳדָשִׁ ינְהוּ לְרָאשֵׁ שִׁ קַדְּ רָאֵל דְּ יִשְׂ
או לחסרו, וכן יכולים הם לעבר את השנה ולקרוא לניסן אדר ולאייר 
ניסן, ונמצא שאף הם קדושתם על ידי בית דין כמו המועדים )שבלי 

הלקט שם(.

והזמנים  וישראל  השבת  מקדש   - הּ  נַפְשָׁ י  אַפֵּ בְּ וַחֲדָא  חֲדָא  ל  כָּ
נחשב כחותם באחת שאומר לשון קדושה על שניהם, אבל מושיע 
ישראל ובונה ירושלים נחשב כחותם בשתים שאומר שני לשונות 
'מושיע' ו'ובונה' )רבינו יונה, ע"פ רש"י(. ויש שפירש, שמושיע ישראל 
ובונה ירושלים נחשב כחותם בשתים שיש פסוקים שמוזכר בהם 
תשועת ישראל לחוד, אבל מקדש השבת וישראל והזמנים נחשב 
כחותם באחד, שקדושת ישראל תלויה בקדושת השבת, וקדושת 

הזמנים וראשי חדשים תלויה בקדושת ישראל )רבינו יונה ע"פ גירסת 
באים  המועדים  וקדושת  השבת  שקדושת  שפירש  ויש  הרי"ף(. 

בזמן אחד כקדושה אחת, ומשום כך אפשר לחתום בשתיהם )רבינו 
יונה בשם רבינו אפרים הספרדי(.

שהמצוות  שנראה  חֲבִילוֹת  חֲבִילוֹת  מִצְוֹת  ין  עוֹשִׂ אֵין  ֶ שּׁ לְפִי 
חבילות(.  ד"ה  א  ח,  סוטה  )רש"י  משאו  לפרוק  וממהר  עליו  מכבידות 
ויש שפירש, שיהיה ליבו פנוי כולו לאותה מצוה שעושה )תוס' מועד 

קטן ח, ב ד"ה לפי(.

רִית וְתוֹרָה וּמַלְכוּת יָצָא בדיעבד, ורב חסדא שכח ולא  לאֹ אָמַר בְּ
הזכיר ברית ותורה ולא חזר ובירך שוב שסובר כרב שיצא בדיעבד, 
יהושע,  )פני  חובתו  ידי  יצא  לא  בדיעבד  שאפילו  סובר  ששת  ורב 

והביא מכאן ראיה לדעת הטור קפז שהזכרת ברית ותורה מעכבת(.

ים  נָשִׁ בְּ לאֹ  אֵינָן  שֶׁ לְפִי  וּמַלְכוּת  תּוֹרָה  ים  נָשִׁ בְּ אֵינָהּ  שֶׁ לְפִי  רִית  בְּ
שנשים  ותורה,  ברית  אומרים  אינם  ועבדים  ונשים  עֲבָדִים,  בַּ וְלאֹ 
ועוד  ד"ה  כה  )כלבו  תורה  בני  אינם  ועבדים  ונשים  ברית,  בנות  אינם 
אמרו, וכביאור המג"א קפז, ג(. ויש מפרשים, שנשים ועבדים אומרים 

במילה,  שייכת  ואשה  כאשה,  במצוות  חייב  שעבד  ותורה,  ברית 
ויכולה  וכגוף אחד הם,  לו אשה  נקרא אדם אלא כשיש  לפי שאין 
לומר 'על בריתך שחתמת בבשרנו' )ב"י בבדק הבית שם(. ולדבריהם, 
באנשים  גם  שלשיטתו  ותורה  ברית  אומרות  אינם  נשים  לרב  רק 
נשים  מעכבת,  שהזכרתם  להלכה  אבל  מעכבת,  אינה  הזכרתם 
לומר  נהגו הנשים  בזמננו  להלכה,   ■ ג(.  שם  )ברכ"י  אומרות אותם 
ברית ותורה ולהודות על ברית ותורה של הזכרים שבזכותם נחלנו 
את הארץ, וגם שצריכות ללמוד את המצוות שלהם )משנ"ב שם ט(.

ובמלכות אין אשה שייכת שאין ממנים אשה למלכות )מצפה איתן(. 
ויש שפירש, שנשים אינן שייכות במצוות עשה של העמדת מלך 

בישראל שאינן בנות כיבוש )אור שמח מלכים א, ה(.

מַיִם, אך אינו יכול לאומרה  לאֹ אָמַר מַלְכוּת שָׁ לָאו אוֹרַח אַרְעָא דְּ
שאין  שפירש  ויש  )תוס'(.  לחברתה  סמוכה  שהיא  ירושלים  בבונה 
אומרה בבונה ירושלים שאין ראוי להזכיר מלכות שמים עם מלכות 

בית דוד )רבינו יונה(.

ידָהּ, וכיון שצריכים להשלים מלכות  י מַלְכֻיּוֹת לְבַר מִדִּ תֵּ צְרִיכָה שְׁ
)תוס'(.  הארץ  ברכת  של  מלכות  גם  משלימים  ירושלים,  בונה  של 
משלימים  שאין  היא,  גרועה  זו  שברכה  יחשבו  נשלימה  לא  שאם 
שאין  ירושלים,  בונה  של  מלכות  שמשלימים  כדרך  שלה  מלכות 
ידוע טעם ההשלמה )רא"ה(. ■ וכן נפסק להלכה )שו"ע או"ח קפט, א(.

תוֹת לִמְנוּחָה, ואין בברכה זו הזכרת ה' לפי שאינה  בָּ תַן שַׁ נָּ רוּךְ שֶׁ בָּ
ה'  את  בה  שמזכירים  שפירשו  ויש  הראב"ד(.  בשם  )רשב"א  קבועה 
אף שאינה קבועה )רשב"א(. ולכך אף אינה נחשבת כברכה הסמוכה 
לחברתה שאינה קבועה שם אלא לאומרה לפרקים כששכח 'רצה' 
שהם  הקודמות  לברכות  המשך  ואינה  מדרבנן  שהיא  ועוד,  )תוס'(. 

מהתורה כברכת הטוב והמטיב )רא"ש כג(.

ארוכה  כברכה  שנחשבת  בשם,  וחותם  ת,  בָּ ַ הַשּׁ שׁ  מְקַדֵּ רוּךְ  בָּ
שמודים בה על שני ענינים 'לאות' ו'לברית' )תוס' רא"ש, רבינו יונה(.

בימים  אומרים  ואין  מְחָה  לְשִׂ רָאֵל  יִשְׂ לְעַמּוֹ  טוֹבִים  יָמִים  תַן  נָּ שֶׁ
עליהם  כפה  הוא  ברוך  והקדוש  בסיני  שניתנו  לפי  באהבה,  טובים 
)לבוש  קודם מתן תורה  שניתנה במרה  כגיגית, משא"כ בשבת  הר 

קפח, ו(.
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טִיב - ואף שסיים את הברכות  הַטּוֹב וְהַמֵּ תַח בְּ לּאֹ פָּ א שֶׁ נוּ אֶלָּ לאֹ שָׁ
שחייב מהתורה, כיון שעדיין לא הסתיימה ברכתו כל שלא הסיח 
עשרה  שמונה  שתפילת  כשם  בה,  והתחיל  אחרת  לברכה  דעתו 

אינה מסתיימת עד שעקר רגליו )שטמ"ק, וכעין זה ברש"י(.

לתחילת ברכת המזון   - לָראֹשׁ  חוֹזֵר  טִיב  וְהַמֵּ הַטּוֹב  בְּ תַח  פָּ אֲבָל 
עשרה  שמונה  לאחר  הנאמרים  לתחנונים  דומה  ואינה  )רש"י(, 

לפי  לראש[,  חוזר  אינו  ויבוא'  'יעלה  אמר  שלא  בהם  ]שכשנזכר 
חלק  אינה  והמטיב  הטוב  אבל  הם,  מהתפילה  חלק  שתחנונים 
אמן  ולומר  ביניהם  להפסיק  תיקנו  חכמים  ואדרבה  המזון,  מברכת 
ויש  )שטמ"ק(.  בברוך  והמטיב  הטוב  ולפתוח  ירושלים,  בונה  לאחר 
מבארים, שחוזר לראש משום ששלשת הברכות כברכה אחת הם, 
שלדברי  כתב  ו  קפח,  ובביאה"ל  כג,  )רא"ש  לראש  חוזר  בהם  וכשטועה 
שחוזר  מפרשים,  ויש  לראש(.  חוזר  ותורה  ברית  כששכח  גם  הרא"ש 

לבונה ירושלים ואומר 'רצה', שלא סיים את ברכתו עד לאחר הטוב 
והמטיב )ראב"ד, רבינו יונה(.

טוב  ביום  ויבוא'  'יעלה  או  בשבת  'רצה'  שכח  אם  להלכה,   ■
והתחיל הטוב והמטיב, חוזר לתחילת ברכת המזון )שו"ע שם ו(. ואם 
אומרים  יש  והמטיב,  הטוב  ברכת  של  ה'  אתה  ברוך  לומר  התחיל 
שכשאמר  משמע  הפוסקים  ומשאר  שבתות,  שנתן  לסיים  שיכול 
)משנ"ב  לראש  וחוזר  שלישית  מברכה  דעתו  הסיח  ה'  אתה  ברוך 

וביאה"ל שם(.

ה מַחֲזִירִין אוֹתוֹ בשחרית  פִלָּ תְּ ל ראֹשׁ חדֶֹשׁ בַּ יר שֶׁ טָעָה וְלאֹ הִזְכִּ
ומנחה, אבל בערבית אין מחזירים אותו כמבואר לעיל )ל, ב(.

אך  והמטיב,  הטוב  התחיל  אם  אוֹתוֹ  מַחֲזִירִין  אֵין  זוֹן  הַמָּ ת  בִרְכַּ בְּ
אם לא התחיל הטוב והמטיב אומר ברוך שנתן כדעת רב גידל לעיל 
בעמוד א )רשב"א(. ויש אומרים, ששמואל חולק על רב גידל, ואינו 
אומר ברוך שנתן גם כשלא התחיל הטוב והמטיב )בעל המאור, ספר 

החינוך מצוה תל(.

ולא  וביומו  חודש  ראש  בליל  ויבוא'  'יעלה  שכח  אם  להלכה,   ■
התחיל הטוב והמטיב אומר ברוך שנתן, ואם התחיל אינו חוזר )שו"ע 
שם ז(. ואינו יכול להשלים 'יעלה ויבוא' בהרחמן כמו שמשלים 'על 

הניסים', לפי שיש בו הזכרת שמות ומתכוון לצאת ידי חובתו, ויש 
לחוש לברכה לבטלה )רמ"א וביאה"ל שם(.

שחייב  חודש  ראש  ובשבת  אָכִיל,  לאֹ  עֵי  בָּ אִי  אָכִיל  עֵי  בָּ אִי  דְּ
לאכול חוזר על 'יעלה ויבוא' )רשב"א(. וכמו שמזכיר שבת בתפילת 
שאינו  מפרשים  ויש  שם(.  )טור  שבת  מחמת  שאיננה  אף  נעילה 
ולא מחמת ראש חודש  חוזר, שחיוב האכילה הוא מחמת השבת 
)רא"ה(, וגם בנעילה אם לא הזכיר שבת אינו חוזר )לבוש שם ח, ט"ז 

להלכה, אם שכח 'יעלה ויבוא' בשבת ראש חודש אינו  ס"ק ה(. ■ 

חוזר )שו"ע שם ז(.

פת  לאכול  שחייב  אָכִיל  לאֹ  דְּ י  סַגִּ לאֹ  דְּ טוֹבִים  וְיָמִים  תוֹת  בָּ שַׁ
)רשב"א(.  פת  בלי  עונג  ואין  עונג',  לשבת  'קראת  שנאמר  בשבת, 
וביום טוב, יש אומרים שחייב לאכול פת מדין שמחה, שאין שמחה 
בלא אכילת לחם )רא"ש כג, תוס' רבינו יהודה(. או מדין עונג כמו בשבת 
)רעק"א השמטות לסי' א(. ויש מפרשים שרק בליל פסח ובליל סוכות 

חייבים לאכול בהם פת, ואם שכח בהם 'יעלה ויבוא' מחזירים אותו, 
'יעלה  שכח  ואם  פת,  לאכול  חייב  אינו  טובים  ימים  בשאר  אבל 

ויבוא' אין מחזירים אותו )רשב"א, תוס' סוכה כז, א ד"ה אי בעי(.

ביום טוב חוזר  ויבוא'  'יעלה  'רצה' בשבת או  להלכה, אם שכח   ■
ביו"ט  אבל  המחויבות,  בסעודות  ודוקא  ו(.  קפח,  או"ח  )שו"ע  לראש 
)משנ"ב  חוזר  אינו  בה,  מחויב  שאינו  שלישית  סעודה  אכל  אם 
שם כו(. וגם בסעודה שלישית בשבת אינו חוזר, לפי שיש אומרים 

שאין חייב לאכול בה פת, ונכון לחוש לדבריהם בספק ברכה לבטלה 
)שו"ע שם ח ומשנ"ב שם(.

במשנתנו, ולרבי מאיר זימון עד  יטָה  ִ הַשּׁ מֻחְלֶפֶת  יוֹחָנָן  י  רַבִּ אָמַר 
כביצה, ולרבי יהודה עד כזית )תוס'(. שרבי יוחנן לעיל )מח, א( פסק 
בפסחים,  במשנה  השיטה  שמוחלפת  נאמר  ואם  בכזית,  שזימון 
ורבי  מאיר  שרבי  לפי  יהודה,  כרבי  בכביצה  שזימון  לפסוק  לו  היה 

יהודה הלכה כרבי יהודה )יעב"ץ(.

יְהוּדָה  י  וְרַבִּ כַזַיִת  בְּ וַאֲכִילָה  וְכוּ'  סָבַר  מֵאִיר  י  רַבִּ וְכוּ'  אָמַר  י  יֵּ אַבַּ
ולאביי חיוב ברכת המזון מהתורה הוא  יצָה,  בֵּ כַּ זוֹ  וְאֵיזוֹ  וְכוּ'  סָבַר 
או באכילת כזית או כביצה, וחולק על רב עוירא )לעיל כ, ב( שסובר 
שחיוב ברכת המזון מהתורה הוא רק כשאכל כדי שביעה )רשב"א(. 
כדי  כשאכל  רק  הוא  המזון  ברכת  חיוב  שמהתורה  מפרשים,  ויש 
שביעה, ורבי מאיר ורבי יהודה נחלקו בדרבנן והפסוקים אסמכתא 
להלכה, חיוב ברכת המזון הוא בכזית )שו"ע   ■ בעלמא הם )תוס'(. 
וכדי  שביעה,  בכדי  כשאכל  רק  לברך  חייב  ומהתורה  ו(.  קפד,  או"ח 

סוברים  ויש  שביעתו.  יודע  אחד  וכל  אדם  בכל  שווה  אינו  שביעה 
שכדי שביעה תלוי ברוב העולם )משנ"ב ושעה"צ שם(.

ה, שגם על שתיית יין חייבה תורה ברכה מעין שלש  תִיָּ בָעְתָּ זוֹ שְׁ וְשָׂ
ולא רק על אכילת ענבים )ריטב"א(. ויש שפירש, שהפסוק מלמדנו, 
)מרדכי  שישתה  עד  המזון  ברכת  לברך  חייב  אינו  צמא  הוא  שאם 
זו שחיוב ברכת  להלכה ראוי להחמיר כדעה   ■ קעז, בשם היראים(. 

המזון מהתורה הוא רק כששותה, ואם הוא צמא ראוי לשתות לפני 
ברכת המזון )רמ"א או"ח קצז, ד משנ"ב והערות דרשו שם(.

שהוא  אומרים  יש  אחרונה,  ברכה  עליה  להתחייב  שתיה  ושיעור 
ואינו כיום הכיפורים שחייב רק בכמלא לוגמיו ]שהוא רוב  בכזית, 
שביום  לפי  ב(,  )עג,  ביומא  כמבואר  יג([  רעא,  או"ח  )שו"ע  רביעית 
אומרים,  ויש  דעתו.  את  שמיישבת  אכילה  על  רק  חייב  הכיפורים 
שתיה  על  שברכה  לפי  רביעית,  על  רק  אחרונה  ברכה  שמברך 
שמברך  מלמדנו  'ושבעת'  יהודה  שלרבי  וכמו  מ'ושבעת',  נלמדת 
שתיה  על  רק  מברך  מאיר  לרבי  הוא  כן  כביצה,  אכילת  על  רק 
מהספק  לצאת  ובכדי  כד(.  רא"ש  ב  כו,  סוכה  )תוס'  אותו  שמשביעה 
ישתה או פחות מכזית או יותר מרביעית )רא"ש שם(. ■ וכן נפסק 

להלכה )שו"ע או"ח רי, א(.

שגם  לחכמים  וידוע  יצָה,  בֵּ כַּ זוֹ  וְאֵיזוֹ  בִיעָה  שְׂ הּ  בָּ שׁ  יֵּ שֶׁ אֲכִילָה 
אכילת כביצה משביעה קצת )רש"ש(.

בכל  נטמא  עצמו  הוא  אבל  אחרים,  לטמא  יצָה  כַבֵּ בְּ טֻמְאָתוֹ  מַה 
ב ד"ה פחות, רמב"ם טומאת אוכלים  לג,  )רשב"א, ע"פ רש"י פסחים  שהוא 
)תוס'  כביצה  בו  יש  כן  אם  אלא  נטמא  שאינו  מפרשים,  ויש  א(.  ד, 

פסחים שם ד"ה לאימת(.

ה אוֹמֵר נְבָרֵךְ, שאם יאמר ברכו משמע שגם שנים  לשָֹׁ שְׁ משנה. בִּ
יכולים לזמן )תוס' רבינו יהודה(. ואם אמר ברכו יש אומרים שלא יצא 
ידי חובת זימון )ב"ח קצב, ד(. ויש אומרים שבדיעבד יצא ידי חובתו 
)צל"ח, מג"א שם א(. ■ להלכה, בדיעבד אפשר שיצא )משנ"ב שם ה(.

המשך במילואים
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המשך במילואים

וכסברת  המברכים  בכלל  שיהיה  כדי  עָדִיף,  נְבָרֵךְ  מִינָהּ  מַע  שְׁ
שמהמשנה  נחלקין,  ו'  של  מהמשנה  ראיה  אין  ולזה  שמואל, 
מוכח שאין עדיפות ל'ברכו', אבל אין ראיה שיש עדיפות ל'נברך' 
רבינו  בתוס'  וראה  בגמרא,  הגירסא  את  כן  מחמת  שינה  ורש"י  )ריטב"א, 

להתחלק  צריכים  שששה  סוברת  שהמשנה  שפירש,  ויש  יהודה(. 

שלא יבואו לומר ברכו )ריטב"א בשם הראב"ד(. ■ להלכה, עדיף לומר 
'נברך' )שו"ע או"ח קצב, א(.

שמשמע  מקום,  של  בטובותיו  שממעט  בּוּר,  זֶה  הֲרֵי  וּמִטּוּבוֹ 
ויש  )רש"י(.  יותר  ולא  חייו  כדי  מטובו,  קצת  אלא  נותן  שאינו 
שפירש, שמטובו משמע שמחסר מעצמו ונותן, והקדוש ברוך הוא 

נותן ואינו נחסר מאומה )מהרש"א(.

כל  את  כולל  חיים'  'ובטובו  שכשאומר  כָא,  אִיפְּ מַתְנִי  לָאֵי  נְהַרְבְּ
באי עולם ולא רק את המברכים )רש"י(. ויש שפירש, שלנהרבלאי 
אומר 'ומטובו' שמשמע שמטובו שמשפיע עלינו חיינו, ואינו אומר 
השפיעו  לא  אבל  חיינו,  אצלו  שנשאר  שבטוב  שמשמע  'ובטובו', 

עלינו )תוס' רא"ש(.

אָכַלְנוּ הֲרֵי זֶה בּוּר, שנראה כמברך את המזון שאכל  זוֹן שֶׁ עַל הַמָּ
)רי"ף, ב"י קצב ד"ה וכל בדעת רש"י(. ויש שפירש, שנראה כמודה לבעל 

הבית על המזון שנותן לפניו )תוס'(.

הדין  והוא  תָא,  מִילְּ מוֹכְחָא  מַיִם  שָׁ ם  שֵׁ א  אִיכָּ דְּ רָה  עֲשָׂ בַּ אֲבָל 
שבעשרה יכול לומר 'נברך אלהינו למי שאכלנו משלו' )ראבי"ה קלב, 
שמשמע  כן  לומר  יכול  שאינו  מפרשים,  ויש  וכשהם(.  ד"ה  קצב  בי" 

שמודה למי שהאכילו, ואינו מודה לאלהינו )דרכי משה שם ג(.

מַקְהֵלוֹת  בְּ אֱמַר  נֶּ שֶׁ ם  הַיָּ עַל  ירָה  שִׁ אָמְרוּ  ן  אִמָּ מְעֵי  בִּ שֶׁ רִין  עֻבָּ
עוברים  אף  סוף  ים  על  ישראל  כשנקהלו   - רָאֵל  יִשְׂ קוֹר  מִמְּ וְכוּ' 

שבמקור אמרו שירה )רש"י סוטה לא, א ד"ה במקהלות(.

בפני  אחד  כל  שירה  אמרו  שהעוברים  נָפְקָא,  קוֹר  מִמְּ וְאִידָךְ 
שגם  סובר  'במקהלות'  שדורש  עקיבא  ורבי  במקהלות,  ולא  עצמו 

העוברים אמרו שירה במקהלות )אמרי נועם להגר"א(.

י מֵאָה, כדי להזכיר שם הוי"ה שהוא  ר אַבֵּ קָם רַב חָמָא וְקָא מְהַדַּ
שם המיוחד )שטמ"ק(.

אלא  המיוחד  שם  אומרים  ואין  עֲקִיבָא,  י  רַבִּ כְּ הֲלָכָה  רָבָא  אָמַר 
המזון  בברכת  ולא  לתפילה  המיוחד  מקום  שהוא  הכנסת  בבית 
כן הגם שהלכה כרבי עקיבא מחבירו  והוצרך להשמיענו  )שטמ"ק(. 

שני  מוזכרות  המשנה  שבתחילת  לפי  ב(,  )מו,  בעירובין  כמבואר 
הדעות ללא שמות התנאים ואולי בזה אין הלכה כרבי עקיבא )ט"ז 
ואילך  מעשרה  להלכה,   ■ הק'[(.  החיים  האור  ]לבעל  ה'  חפץ  ד,  קסז, 

אומר נברך אלהינו וכו' )שו"ע או"ח קצב, א(.

ד, על שעושים חבורה לעצמם בפרהסיא  מַע רֵישׁ גָלוּתָא וְאִיקְפַּ שָׁ
ויש שפירשו,  )מאירי(.  רוצים לצאת בברכתו  ונראה שאינם  )רש"י(, 

שהקפיד עליהם כדי שיוכל לקיים 'ברוב עם הדרת מלך' )תוס' רא"ש 
יהודה, ובשעה"צ קצג, ט הוכיח מדבריהם, שלכתחילה ששה לא  ותוס' רבינו 

יתחלקו ויברכו ברוב עם(.

שריש  לפי  בנחת  ולזמן  שלשה  לשלשה  להתחלק  להם  והותר 
שלא  לצאת  יכלו  לא  ובברכתו  בעשרה,  לברך  מהם  מנע  גלותא 
לברך  להם  אין  קפידתו  שמחמת  לפרש,  יש  עוד  אותו.  שמעו 
הבריות  כבוד  שגדול  לברך,  מהם  מונע  אינו  אם  אפילו  בעשרה 
מדבריו,  הוכיח  יט  קצט,  ובשעה"צ  )רשב"א,  דרבנן  תעשה  לא  שדוחה 

שזימון הוא מדרבנן(.

הזימון,  ברכת  את  מְעִי,  שָׁ לאֹ  עָלְמָא  י  כּוּלֵּ אָוְושׁוּ  דְּ אַיְידֵי 
וכששומעים את ברכת הזימון אף שלא שומעים את ברכת המזון 
)ב"י  בלחש  המזון  ברכת  יברכו  אלא  שלשה  לשלשה  יתחלקו  לא 
המזון  ברכת  כל  את  לשמוע  שצריך  שפירשו,  ויש  ומיהו(.  ד"ה  קצג 

ולענות אמן אחרי המזמן גם כשמברך בלחש )דרכי משה שם ג, וכעין 
זה בב"ח שם ה(.

ברכת  סוף  עד  המזמן  את  לשמוע  יכולים  אינם  אם  להלכה,   ■
או"ח  )שו"ע  ולזמן  שלשה  של  לחבורות  להתחלק  יכולים  הזימון 
עד  שומעים  אינם  אם  להתחלק  שיכולים  אומרים  ויש  א(.  קצג, 

סוף ברכת הזן שהיא ברכת הזימון )משנ"ב שם(. וכשצריכים לצאת 
לדבר מצוה, יש אומרים שיכולים להתחלק ויש אומרים שאם לא 
יש  דאורייתא  מצוה  ובשביל  לצאת,  אין  בלעדיהם  עשרה  נשארו 

להקל )משנ"ב שם(.

לומר ברוך שאכלנו משלו אפילו  ויכול  ידֵיהּ,  דִּ זִמּוּן  בְּ נָפְקִין  אִינוּן 
ברכת  מברך  שאינו  שאף  ירק  שאכל  למי  הוא  שדומה  כשבירך, 
ויש  כח(.  הרא"ש  ע"פ  א,  א"א  קצד  )פמ"ג  לזימון  להצטרף  יכול  המזון 
שאכל  בזימון  הוא  שמחויב  משום  אליהם  שמצטרף  מפרשים, 
)ריטב"א(.  זימון למפרע  ידי חובתו שאין  יוצא  אינו  הוא  עמהם, אך 
זימון  תורת  לבטל  בכוחו  שאין  לפי  ובירך,  אחד  כשקדם  ודוקא 
מהשנים הנותרים, אבל כשקדמו שנים וברכו, התבטל מהם תורת 

זימון )רשב"א, רא"ש שם(. ■ וכן נפסק להלכה )שו"ע או"ח קצד, א(.

חכמים  לתלמידי  הוא  וכינוי  שחור,  חרס  כלי   - אוּכְמָא  תְיָא  פַּ
טז,  ע"ז  )רש"י  בגדיהם  ואינם מכבסים  לימוד תורה  על  שמצטערים 

ב ד"ה פתיא(.

קצג,  )ט"ז  ירצו  אם  נחלקים,  עשרים  וכן  נֶחְלָקִים  ה  ָ שּׁ שִׁ משנה. 
דרכי  ]וראה  עשרים  שיהו  עד  וד"ה  נחלקין,  ששה  ד"ה  רש"י  בדעת  ג 

משה שם[(, ולא אומרים שעדיף שיחלקו כדי להרבות בברכות. ויש 

ליחלק,  מצוה  לעשרים  אבל  ליחלק,  מצוה  אין  שלששה  סוברים, 
שנאמר 'במקהלות ברכו אלהים' )תהלים סח, כז(, וכשמתחלקים יש 
שתי קהלות של עשרה ]וששה שאינם קהל, אין מצוה להתחלק[ 
)אור שמח ברכות ה, י בדעת הירושלמי, אך לדעת הבבלי כתב שא"צ ליחלק(, 

ויש סוברים, שבעשרים מצוה מן המובחר לא ליחלק, משום 'ברב 
להלכה, ששה או עשרים, אם  עם הדרת מלך' )דרכי משה הנ"ל(. ■ 

רוצים יכולים ליחלק )רמ"א קצג, א ומשנ"ב שם יא(.

זימון,  כדי  אחת  בכל  שיש  חבורות  שתי  דוקא  לאו  חֲבוּרוֹת,  י  תֵּ שְׁ
הוא הדין בחבורה אחת של שלשה ששתים בשולחן אחד ושלישי 
קצה  )ביאה"ל  לזימון  מצטרפים  אלו,  את  אלו  ורואים  אחר,  בשולחן 
סוברים,  ויש  הרשב"א(,  ובדעת  א,  מה,  לעיל  הרמב"ן  בגירסת  שתי,  ד"ה 

יש  אם  ואפילו  לגר"א(,  נועם  אמרי  לז;  )רשב"ש  מצטרפים  שאינם 
שיברכו  יתחדש  יחד  שבצירופם  אלא  זימון,  כדי  חבורה  בכל 
בשם  לזמן  מצטרפים  אינם  חבורה(,  בכל  חמש  שיש  )כגון  בעשרה 
)רשב"ש שם(. ■ להלכה, שתים בשולחן או בית אחד ואחר בשולחן 

לזימון  מצטרפים  אינם  אלו  את  אלו  רואים  אפילו  נוסף,  בית  או 
או"ח  שו"ע  ]ועיין  חבורות  שתי  ד"ה  א  קצה,  )ביאה"ל  ]וכדעת הרשב"ש[ 

נה, יד ומשנ"ב שם[(.

את  שומעים  ]אם  בתים  בשני  ואפילו  אֶחָד,  בַיִת  בְּ אוֹכְלוֹת  הָיוּ  שֶׁ
רואים  אחד  שבבית  שהדרך  אחד'  'בית  נקטה  והמשנה  המברך[, 
אין  שאם  הסיפא,  חידוש  משום  או  רא"ש(,  )רשב"א;  אלו  את  אלו 
רואים אלו את אלו אינם מצטרפים אפילו כשהם בבית אחד )תוס' 

להלן ע"ב ד"ה שמש ומאירי(.







רבלות רב עיון העמוד 

חבורה  בכל  שהיו  יְיהוּ,  מִינַּ זִימוּן  רַח  פָּ יְיהוּ  דּוּכְתַּ בְּ עֲלַיְיהוּ  אַזְמִין 
ארבעה, והם זימנו כל חבורה במקומה וגמרו ברכת הזימון, ולאחר 
אותם  והזדמנו  חבורה,  מכל  אחד  פרש  הזן,  ברכת  קודם  מכן 
שלשה שפרשו יחדיו, הם אינם מזמנים, שפרחה מהם חובת זימון 
שפרחה  עוד,  אכלו  כשהשלשה  שאף  רבא,  של  והחידוש  )רש"י(. 

ויש מפרשים,  )רא"ש(.  זימון על מה שעתידים לאכול  מהם חובת 
ובני החבורות  ופרש אחד מכל חבורה,  בכל חבורה ארבעה,  שהיו 
זימנו לעצמן בלעדיהם, ואפילו אם התחברו הפורשים יחד, פרחה 
ורא"ש  יונה  רבינו  )רמב"ן;  עמהם  ענו  שלא  אפילו  זימון  חובת  מהם 
בשם ה"ר יהודה(. ■ וכן הלכה כשני הפירושים )שו"ע או"ח קצג, ה-ו(.

גְנְבָה חֶצְיָהּ וְכוּ', טְהוֹרָה, שאינה עתידה לשוב ולהתחבר,  נִּ ה שֶׁ מִטָּ
אבל באופן שהמיטה החצויה ברשות אדם אחד, טמאה )תוס' סוכה 

טו, ב ד"ה בארוכה(.

שׁ מְצָרְפָן, ואף אם החבורות בשני בתים  מָּ ינֵיהֶם, שַׁ שׁ בֵּ מָּ אִם יֵשׁ שַׁ
על  קובץ  )ספר  אחד  בבית  הם  אם  רק  שמצרף  סוברים,  ויש  )תוס'(, 

הרמב"ם ברכות ה, יב, בדעת הרמב"ם ובדעת רש"י שכתב 'כגון יריעה פרוסה 

אוכל  שאינו  אפילו  מצרף  ושמש  אחד(.  בחדר  שהם  שמשמע  ביניהם', 

בתים,  בשני  אפילו  מצרף  שמש  להלכה,   ■ מלוניל(.  )ר"י  עמהם 
ויש  ד-ה(.  ומשנ"ב  א  קצה,  או"ח  )שו"ע  עמהם  אוכל  שאינו  ואפילו 
להצטרף  שראוי  שכיון  מצרף,  חיובא  בר  שמש  רק  אם  להסתפק, 
עמהם, נחשב כמקצתן רואים אלו את אלו, ואשה או קטן שמשים 
כקבוצה  הקבוצות  נחשבות  השמש,  ידי  שעל  או  מצרפים.  לא 

אחת, וגם אשה או קטן יצרפו )בנין שלמה ב, יב(.
פֶן,  רִי הַגָּ לּאֹ נָתַן לְתוֹכוֹ מַיִם, אֵין מְבָרְכִין עָלָיו בּוֹרֵא פְּ יַיִן עַד שֶׁ
שתקנו  ומה  מים,  בלא  לשתיה  ראוי  ואין  מאד,  חזק  היה  שיינם 
העץ'[,  פרי  'בורא  מברך  הענבים  שעל  ]אע"פ  ליין  מיוחדת  ברכה 
כל  אליעזר  רבי  ולדעת  ב(,  לה,  לעיל  )ראה  חשיבותו  מחמת  רק  הוא 
מפרשים,  ויש  )רש"י(,  למעלתו  השתנה  לא  במים  נמזג  שלא  עוד 
שאם אינו מזוג אינו ראוי לשתיה, ואינו נחשב יין )רמב"ם בפיהמ"ש(.

מזוג לדעת  ויין שאינו  ידים לסעודה,  נטילת   - דַיִם  לַיָּ נּוּ  מִמֶּ וְנוֹטְלִין 
ידים,  בו  ונוטלים  העץ  וברכתו  יין,  ולא  פירות  מי  נחשב  אליעזר  רבי 
ויין מזוג נחשב יין שברכתו הגפן ואין נוטלים בו ידים. ולדעת חכמים 
יין שברכתו הגפן ואין נוטלין בו ידים )רש"י,  יין שאינו מזוג נחשב  גם 
שלדעת  סוברים,  ויש  פירות(.  במי  לסעודה  ידים  נוטלים  ר"א  לדעת  ולדעתו 

שאינו  ידים  בו  נוטלים  ואין  העץ,  ברכתו  מזוג  שאינו  יין  אליעזר  רבי 
נחשב  שכבר  ידים,  בו  ונוטלים  הגפן  ברכתו  מזוג  יין  משקה,  נחשב 
נחשבים  מזוג  יין  ובין  מזוג  שאינו  יין  בין  חכמים  ולדעת  משקה. 
משקה, ואין נוטלים מהם ידים משום הפסד אוכלין )רש"י בשם בה"ג(. 
ויש סוברים, שהמדובר לענין נטילת ידים לנקיות, ולדעת רבי אליעזר 
בין יין שאינו מזוג בין יין מזוג נוטלים בהם ידים, שאינו חושש להפסד 
להפסד  שחוששים  ידים  בהם  נוטלים  אין  חכמים  ולדעת  אוכלין, 
אוכלין, ונטילת ידים לסעודה כשרה במים בלבד ]שעשו נטילת ידים 
לחולין כטבילה לתרומה הכשרה במים בלבד, וגם סמכו חכמים נטילת 

ידים על הכתוב 'וידיו לא שטף במים'[ )רשב"א ורא"ש בשם הראב"ד(.
■ להלכה, יש אומרים, שמים בלבד כשרים לנטילת ידים לסעודה 
)ראב"ד, שו"ע או"ח קס, יב(, ויש אומרים, שאף מי פירות, וכן יין שאינו 

מזוג או מזוג, כשרים ]שלא הצריכו דוקא מים[, אלא שביין אסור 
חשוב,  משקה  שהוא  ביין  שמזלזל  ביזוי  משום  לכתחילה,  ליטול 
שהשתנה לשבח וקבע ברכה לעצמו )רשב"א בתורת הבית, שו"ע שם(, 
וצ"ע  משקים,  בשאר  אוכלין  ביזוי  יש  אם  הפוסקים  ומחלוקת 
)ביאה"ל ד"ה לכתחלה(. ויש מי שאומר, שיין פסול לנטילה, ומי פירות 

ואינו ביזוי אוכלין ]כדעת  כשרים בשעת הדחק, שאז נחשב צורך 
יש  ולדינא  סח(,  ושעה"צ  סד  משנ"ב  שם,  )שו"ע  הבה"ג[  בשם  רש"י 
להורות כדיעה זו )משנ"ב שם(, אבל לא יברך על נטילה זו, וכשיזדמן 

לו מים יטול שנית )שעה"צ שם סט(.

י אֱלִיעֶזֶר, שאילו מחכמים אין ראיה לא לדברי שמואל  רַבִּ מַאן, כְּ כְּ
ולא להיפך, כי שמא אף הם מודים לרבי אליעזר שאין ביזוי אוכלין, 

אלא שלדעתם יין שאינו מזוג פסול לנטילה )ריטב"א(.

להלכה, בימינו,  רָכָה ■  בְּ ל  שֶׁ כוֹס  בְּ אֱלִיעֶזֶר  י  לְרַבִּ מוֹדִים חֲכָמִים 
שהיינות חלשים, מברך ברכת המזון על הכוס גם על יין שאינו מזוג 

)רמ"א קפג, ג(.

ופלפלין,  דבש  מיין  העשוי  משקה   – 'אנומלין'  לְקוּרְיָיטֵי,  חֲזֵי 
ואפרסמון,  צלולים  מים  ישן  מיין  העשוי  משקה   – ו'אלונתית' 
שבת  וגמ'  )רש"י  הגוף  לצינון  ממרחץ  יציאה  לאחר  אותו  ושותים 
פרי  בורא  ברכתו  מזוג  אינו  אם  אף  לקורייטי,  שחזי  וכיון  א(,  קמ, 

חריפים,  מאכלים  היינו  ש'קורייטי'  מפרשים,  ויש  )תוס'(.  הגפן 
שאחר אכילתם שותים יין שאינו מזוג )מאירי(. 

ת, שהפת נמאסת, או שיצטרך להדיח  ר חַי עַל הַפַּ שָׂ יחִין בָּ אֵין מַנִּ
תשובה  )דלתי  ישכח  ושמא  יונה(,  )רבינו  בו  הנדבק  מהדם  הפת  את 
יו"ד צא, ד(, ונפק"מ בבשר שהודח, שנמאס אבל אין חשש דם )ב"ח 

קעא, א(. ■ להלכה, אין מניחים בשר חי על הפת, שממאיסו )שו"ע 

או"ח קעא, א וביאה"ל שם(.

נמאס  לא  אם  אף  לזרוק  אסור  ופת  וְכוּ',  אִיס  מִמְּ דְּ מִידִי  בְּ הָא 
)ב"ח  אוכלים  לשאר  פת  בין  המחלקת  מהברייתא  וכדמוכח  )תוס'(, 

קעא, א(, והחמירו בפת מפני חשיבותה )ב"י שם(. ויש סוברים, שאין 

חילוק, וגם פת אסור לזרוק רק אם נמאסת )רשב"א בשם רב האי גאון; 
מפני  רק  בקיץ  גם  גלוסקאות  לזרוק  שאסור  להלן  שפירש  רש"י  בדעת  ב"י 

שנמאסות(, והברייתא שחילקה בין פת לשאר אוכלים, כי סתם פת 

נמאסת בזריקתה )מגן גיבורים בשלטי גיבורים קעא, ב(. ■ להלכה, אין 
זורקים אוכלים אם נמאסים, ופת גם אם לא נמאס ]וכדעת תוס'[ 

)שו"ע או"ח קעא, א ומשנ"ב ט(.

אותו  כשמקבלים  ה,  לָּ כַּ וְלִפְנֵי  חָתָן  לִפְנֵי  צִנּוֹרוֹת  בְּ יַיִן  יכִין  מַמְשִׁ
)מאירי(,  ביין  זלזול  והחידוש, שאפילו שיש בכך קצת  )רש"י(,  בכלי 
ט(.  ז,  ברכות  מנוח  )רבינו  האמורי  דרכי  משום  בזה  שאין  לומר  או 
בכך  וכלה  חתן  שמחת  שעיקר  נאבד,  היין  אם  גם  מתירים  ויש 
יין בצינורות לפני חתן וכלה, באופן  להלכה, ממשיכין   ■ )רשב"א(. 

שאינו נמאס )שו"ע או"ח קעא, ד(.

פולטן  ואינו  ולברך,  לצדדים  לסלקן  אפשר  שאי  ברכה,  בלא  בּוֹלְעָן, 
ברכה,  ללא  אכילה  איסור  אין  התורה  שמן  )רש"י(,  שמפסידן  משום 
אלא למדים שיש מצוה לברך, וחכמים אמרו שהוא איסור, וכשאינו 
שאינו  מפרשים,  ויש  אריק[(.  ]לר"מ  תורה  )טל  מלברך  פטור  הוא  יכול 
מברך, שכשהכניסן לפיו נמאסו ונדחו משתיית כל אדם ואין לו שם 
שיכול  במשקים  ונפק"מ  והגאונים(,  ר"ח  בשם  )רשב"א  לברכה  משקה 
אחרי  שיברך  סוברים,  ויש  א(.  קעב,  שרד  )לבושי  לצדדים  לסלקן 
)רשב"א  ויברך על השאר  יפלוט  לו משקין אחרים,  יש  ואם  בליעתן, 
לפיו  משקין  והכניס  שכח  להלכה,   ■ רא"ש(.  הראב"ד;  בשם  ושטמ"ק 

אחרונה.  ברכה  רק  שמברך  הפוסקים  רוב  ודעת  בולען.  ברכה,  ללא 
חוששין  אין  משקין  מעט  שהן  כיון  אחרים,  משקים  לו  יש  ואם 
להפסד אוכלין וראוי לפולטן, ואין למחות ביד המיקל )שו"ע או"ח קעב, 
אם  ברכה,  ללא  פיו  לתוך  אוכלין  הכניס  וביאה"ל(.  ו-ה,  ב  שם  משנ"ב  א 

אינו נמאס יפלטנו, ואם נמאס מסלקו לצדדים ומברך )שו"ע שם ס"ב(.



עיון העמוד רבלות ררב 

תֶךָ' ■ להלכה, יהא פיו ריקן בשעת ברכה,  הִלָּ לֵא פִי תְּ אֱמַר 'יִמָּ נֶּ שֶׁ
ויברך מלא פיו בלא גמגום )שו"ע קעב, ב ומשנ"ב ז(.

חְזרֹ וִיבָרֵךְ, אחר גמר אכילתו,  יַּ רַךְ מַהוּ שֶׁ תָה וְלאֹ בֵּ אָכַל וְשָׁ מִי שֶׁ
והשיב רב חסדא שאם יברך זו ברכה לבטלה )גי' רש"י שלפנינו(, ויש 
מפרשים, שהספק בנזכר באמצע אכילתו אם יברך, והשיב שיברך, 
ולא יוסיף סרחון על סרחונו שלא בירך מקודם )גי' המהרש"א והגר"א 
באכילה  שעוסק  זמן  שכל  אכל,  שכבר  מה  את  גם  ומתקן  ברש"י(, 

נחשב 'עובר לעשייתן' )מעדני יו"ט לג, ט(, ויש סוברים שאינו מתקן 
להלכה, שכח ואכל ללא ברכה, יחזור ויברך, ואם  )לבוש קסז, ח(. ■ 

דעת  ]לצאת  עוד  ויאכל  יברך  אפשר,  ואם  יברך,  לא  אכילתו  גמר 
)שו"ע  הראב"ד שפסק כרבינא דלהלן, שיברך גם כשסיים סעודתו 

קסז, ח, משנ"ב מח, שעה"צ מו(.

בְרָא לאֹ חֲזֵי, שרוב טבילות הן לקרי, ומן הדין הם  רָא גַּ הָתָם מֵעִיקָּ
וכך נהגו  כ, ב(,  )ראה לעיל  אסורים לברך שהרי אסורים בדברי תורה 
לא  לברך,  קרי  לבעל  שהתירו  ואף  רא"ש(,  )רש"י;  הטבילות  בכל  גם 
השתנה המנהג )רא"ש(. ויש סוברים שהכוונה לטבילת גרים, שאינו 
הטבילות  לכל  תקנו  זו  טבילה  ומחמת  טבילה,  קודם  לברך  יכול 
)תוס'(. ויש סוברים שהכוונה רק לטבילת גרים, ושאר טובלים יברכו 

קודם טבילה )תוס' פסחים ז, ב ד"ה על, בשם ר"ח(.

יחִין אַחֲרָיו, כל זמן שלא גמר להתעסק ברפואה זו )הערות  וְאֵין מְשִׂ
הגרי"ש אלישיב(.

וְאֵין מַפְסִיקִין בּוֹ, אלא שותהו בבת אחת )רש"י(, שאמנם דרך ארץ 
)תוס'  שאני  ריפוי  לצורך  ב(,  פו,  פסחים  )ראה  לגימות  בשתי  לשתות 

רבינו יהודה(.

עליו  שממשיך  שׁ,  וְתִלְבַּ שׁ  מָּ ַ הַשּׁ ד  מִיַּ חֲרִית  שַׁ חֲלוּקְךָ  טּלֹ  תִּ אֶל 
וכן   ■ הזוהר(  בשם  ה,  הקדושה  שער  חכמה  )ראשית  שלו  טומאה  רוח 

הלכה )משנ"ב ד, ב(.

שממשיך עליו רוח טומאה  יָדָיו,  נָטַל  לּאֹ  שֶׁ י  מִמִּ יָדֶיךָ  טּלֹ  תִּ וְאַל 
יט(:  יט,  )במדבר  הכתוב  ואמר  הזוהר(,  בשם  הנ"ל  חכמה  )ראשית  שלו 
ידים  בנטילת  ודוקא  הזוהר(.  בשם  ד,  )ב"י  הטמא'  על  הטהור  'והזה 
שחרית שבאה להעביר רוח רעה, אבל נטילת ידים לאכילה שבאה 
היום  )סדר  לאכילה  נטל  שלא  ממי  ליטול  רשאי  קדושה,  לתוספת 
כוונת נטילת ידים; פמ"ג שם משב"ז ז(, ויש סוברים, שכל שכן בנטילת 

ידים לסעודה ]שהלא נתקנה משום סרך טומאה )ראה חולין קו, א([ 
מותר  מגוי,  ידיו  ליטול  אבל  מישראל,  רק  וההקפדה  ז(.  שם  )ט"ז 

שלא  ממי  שחרית  ידים  יטול  לא  להלכה,   ■ ז(.  משב"ז  שם  )פמ"ג 

נטל ידיו, ולסעודה מותר ליטול ממי שלא נטל לאכילה. וההקפדה 
רק שלא יטול ידיו, אך להביא לו מים, מותר )שו"ע או"ח ד, יא ומשנ"ב 

כג-כד(, ובדיעבד, יצא חובת נטילה )דעת נוטה א, שלה(.

שהן הביאו  ת,  הַמֵּ מִן  חוֹזְרוֹת  שֶׁ עָה  שָׁ בְּ ים  שִׁ הַנָּ לִפְנֵי  עֲמדֹ  תַּ וְאֶל 
בשעת  ביניהן  השטן  ומרקד  וחוה[,  אדם  ]בחטא  לעולם  המיתה 

דין )מהרש"א(.

)רש"י(,  המזון  ברכת  של  רָכָה  בְּ ל  שֶׁ כוֹס  בְּ נֶאֶמְרוּ  בָרִים  דְּ רָה  עֲשָׂ
ויש סוברים, שאף בכוס של קידוש )מגיד משנה בדעת הרמב"ם שבת 
להלכה, כוס  כט, ז( ושל הבדלה )הגהות דברי נחמיה; מעשה רב פו(. ■ 

של קידוש טעון מה שטעון כוס של ברכת המזון ]שיפורטו להלן[ 
)שו"ע או"ח רעא, י. ולענין הבדלה ראה רמ"א שם רצו, א שיתנו עיניהם בכוס, 

וציין הגר"א לגמ' דידן, ומשנ"ב רעא, מב ורצו, ד שיהא מלא(.

חַי, תחילה יתן יין חי ואח"כ ימזגנו כמבואר לעיל )נ, ב( שאין לברך 
ראשון(,  בתי'  מודים,  ד"ה  שם  ותוס'  כאן  )רש"י  מים  לתוכו  שיתן  עד 
ז,  ברכות  רמב"ם  )רי"ף;  מוזגו  הוא  הארץ  שבברכת  סוברים,  ויש 
היין  את  שיוציא  הכוונה  ש'חי'  שפירשו,  ויש  להלן(.  הגמ'  ע"פ  טו, 

שני  בתי'  ותוס'  )רש"י  טרי  שיהא  המזון,  לברכת  במיוחד  מהחבית 
)תוס'  שלם  יהא  שהכוס  הכוונה  ש'חי'  שפירשו  ויש  קפג(.  וטור 

השו"ע  לדעת  חלשים,  שהיינות  כיום  להלכה,   ■ שלישי(.  בתי' 

דין  ולדעת הרמ"א אין  ב"י הטעם( ימזוג בברכת הארץ,  וראה  ב,  )קפג 

מזיגה )שם(, ומצוה מן המובחר שיוציאנו מהחבית או הקנקן לשם 
ומצוה  ח(.  ומשנ"ב  שם  )רמ"א  בכלי  וישהה  קודם  יוציאנו  ולא  ברכה, 

לכתחילה שיהא הכוס שלם )שו"ע קפג, ג ומשנ"ב י(.

וכן הלכה )רמ"א או"ח קפג, ב(, ואם אם נזהר מלמלאותו כל  מָלֵא ■ 
ם מלא עליו )משנ"ב שם ט(. כך כדי שלא ישפך, שֵׁ

ידיו  וכן הלכה, שנוטלו בשתי   ■ מִין  יָּ בַּ וְנוֹתְנוֹ  יָדָיו,  י  תֵּ שְׁ בִּ נוֹטְלוֹ 
להראות חביבות קבלת הכוס, ועובר להחזיקו ביד אחת שלא יראה 
כף  על  הכוס  שיעמיד  ונכון  החשובה.  שהיא  ובימין  כמשאוי,  עליו 
טו(.  יב,  ומשנ"ב  ד  קפג,  או"ח  )שו"ע  סביב  זקופים  והאצבעות  היד, 
ואיטר, יאחז בשמאל שהיא ימינו )שו"ע שם ה(, ושולט בשתי ידיו, 

יאחז בימין )משנ"ב שם כ(. 

סודר  מפרשים,  ויש  )רא"ש(,  הראש  בגילוי  לברך  שאסור   - עִטּוּף 
כל  שהרי  קפג,  )ב"י  גדולים  לפני  עמידה  כדרך  הכובע  על  שפורסין 
הברכות אסורות בגילוי ראש. והב"ח מפרש שזו כוונת הרא"ש(. ■ להלכה, 

בבגד  להתעטף  גם  נוהגים  ויש  לראשו,  בכובע  יברך  שמים  ירא 
עליון, גם כשמברך ביחיד )משנ"ב קפג, יא(.

נוהגים  אין  הדברים  ושאר  לְבַד,  בִּ עָה  אַרְבָּ א  אֶלָּ לָנוּ  אֵין  אָנוּ 
עיטור  רק  שממעט  סוברים  ויש  טו(,  ז,  ברכות  )רמב"ם  לעשותם 
לעכובא,  הארבעה  שלדעתו  סוברים,  ויש  ורא"ש(,  )תוס'  ועיטוף 
והשאר מצוה מן המבוחר )רשב"א רא"ה וריטב"א(. ■ להלכה, לדעת 
השו"ע מלבד עיטור ועיטוף מחמירים בכולם )שו"ע ורמ"א או"ח קפג, 
והשאר  חובה,  הן  ומלא  חי  שטיפה,  הדחה,  י(,  רעא,  שם  ושו"ע  א-ד, 

מצוה לכתחילה )משנ"ב קפג, כ(.

פְנִים, כשיש בכוס שיירי פת )תוס'(. ■ וכן  חוּץ וַהֲדָחָה מִבִּ טִיפָה מִבַּ שְׁ
הלכה, וגם קינוח במפה מותר. וטוב להדיח אפילו כשאין בו שיירי 

פת, אם לא שהוא נקי וצח )שו"ע או"ח קפג, א ומשנ"ב(.

יפים  בכוסות  סוברים  ויש  )רש"י(,  בכוסות  נַטְלֵי,  בְּ לֵיהּ  ר  מְעַטַּ
)שטמ"ק; 'יש מפרשים' בטור, וראה מהרש"א(, ויש סוברים, שהם מליאי 

יין )ריטב"א הלכות ח, ג; ביאור הגר"א בביאור דברי רבי חנן 'ובחי'(. והכוסות 
מונחים על השולחן סביב הכוס )ריטב"א שם; שטמ"ק(, ויש סוברים, 

שהיושבים סביב המברך אוחזים הכוסות בידיהם )מאירי(.

מִין, בכוס גדולה, או כשברכת המזון ארוכה  יעַ לַיָּ סַיֵּ תְּ מאֹל מַהוּ שֶׁ שְׂ
ועל  ויבוא,  יעלה  רצה,  שמזכיר  בשבת,  שחל  טבת  חודש  ]כראש 
הנסים, או בנישואין[ )תוס'(, אך אם מסייע ללא צורך, מותר )אמרי 
נועם לגר"א; חת"ס שבת צג, א(. והספק על הדין בדיעבד, שלכתחילה 

אין לסייע בשמאל כי מצותו בימין )ב"ח קפג, ו(. והספק על החזקת 
הכוס גם ביד שמאל, אבל אם יד שמאל תחת יד ימין, מותר )שבלי 
הלקט קנו(, ויש מפרשים, שהספק ביד שמאל תחת יד ימין ]שאין 

ידיו  הספק על מחזיק גם ביד שמאל, שהלא אמרו 'מקבלו בשתי 
ואחר כך נותנו בימין'[ )מג"א קפג, ו, וט"ז שם ג בדעת הטור(.
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נֶעֱבַד לְחוּמְרָא, משום הידור מצוה, ואפילו שזה ספק דרבנן,  אֲנַן 
ועוד,  ב(,  שם  אנשי  )חידושי  דאורייתא  מצוה  הידור  שעיקר  ועוד, 
שספיקא דרבנן לקולא הוא רק כשיש טורח או הפסד )גליוני הש"ס, 
יד  תחת  שמאל  יד  ליתן  אין  להלכה,   ■ א(.  יב,  לעיל  יהושע  פני  ע"פ 

ימין לסיוע )שו"ע או"ח קפג, ד(, ויש מתירים )רמ"א שם(, ויש להחמיר 
אם לא לצורך )משנ"ב שם טו(.

רְקַע טֶפַח, ואם מיסב על ידי שולחן, מגביהו טפח  הַקַּ יהוֹ מִן  וּמַגְבִּ
)ריטב"א  די בהגבהה מועטת  כי  ויש סוברים,  לעיל ע"א(,  )רש"י  ממנו 
בהלכות, והראבי"ה נשאר בספק(. וטעם ההגבהה, כדי שהמסובים יתנו 

מהשולחן  או  מהקרקע  טפח  יגביה  להלכה,   ■ )טור(.  בו  עיניהם 
)שו"ע או"ח קפג, ד(.

יהּ, מהברכה )רא"ש(,  יהּ מִינֵּ עְתֵּ ח דַּ לאֹ נַסַּ י הֵיכִי דְּ וְנוֹתֵן עֵינָיו בּוֹ, כִּ
שבכוס  ביין  סוברים  ויש  ד(,  שם  וט"ז  ז,  קפג,  )מג"א  בכוס  עיניו  ויתן 
)דרכי משה קפג, ה; ערוך השלחן קפג, ה בשם הזוהר(. ■ להלכה, המברך 

שבכוס  ביין  עיניהם  יתנו  נקל  ואם  בכוס,  עיניהם  יתנו  והמסובים 
)משנ"ב קפג, טז, יח(.

)מאירי;  הכוס  ומאותו  ממנו,  שתשתה  וְכוּ',  יתוֹ  בֵּ י  לְאַנְשֵׁ רוֹ  גְּ וּמְשַׁ
שפתי חכמים בראשית יח, כ(, והתפשט מנהג ששותה מיד אחריו, ואין 

משגרו  דין  על  חולק  ועולא  א(.  קפג,  )פרישה  ביניהם  מפסיק  אחר 
ממנו,  שתשתה  לאשתו  משגר  להלכה,   ■ )מהרש"א(  לאשתו 
ואפילו לא אכלה עמו. ויתן גם לאורחיו. אורח שזימן על הכוס ישגר 
לבעה"ב, וצ"ע אם בעה"ב ישגר לאשתו )שו"ע או"ח קפג, ד, משנ"ב יט, 

ושעה"צ יט, וראה שמסתפק אם עולא חולק על דין משגרו לאשתו(.

תָא הִיא, להראות שאין כעסה על שלא קבלה  בִרְכְּ א דְּ ל הַאי נַבְגָּ כָּ
שלא  על  אלא  אצלה,  חשובות  אינן  חביות  מאות  ארבע  שגם  יין, 
שלחו לה כוס של ברכה )מהרש"א(. או שמחמת כעסה קרתה תקלה 

וכתוצאה נשברו חביות )בן יהוידע(.

חַמְרָא, כל יין שבחבית, ככוס של ברכה  דְּ נֵי  דָּ ע מֵאָה  אַרְבַּ וְתָבְרָא 
מן  שנחשב  סוברים,  ויש  )מהרש"א(,  לפייסה,  כן  ואמר  )רש"י(,  הוא 
הדין ככוס של ברכה )מאירי; אבודרהם ברכת המוציא; גליוני הש"ס בשם 

הרוקח שכט, והוא הזכיר יין שעל השולחן; ט"ז קפב, ה(.

הכוס  שאוחז  משעה  המברך,  רָכָה,  בְּ ל  שֶׁ כּוֹס  עַל  מְסִיחִין  אֵין 
סח(,  ערך  הערוך  רש"י;  בשם  יונה  )רבינו  מיד  ויברך  )רש"י(,  שיברך  עד 
מהמברך  והיוצאים  )מאירי(.  מותר  הברכה,  לצורך  שהם  ובדברים 
שאוחז  משעה  ישיחו  לא  הם  שגם  סוברים,  יש  המזון,  בברכת 
מהמברך  שהיוצאים  מפרשים,  ויש  יונה(,  רבינו  )תוס',  הכוס  המברך 
משנה  וכסף  המכתם  )ספר  שמברך  בשעה  ישיחו  אל  המזון,  בברכת 
להלכה, משעה שקיבל המברך את   ■ הרמב"ם(.  בדעת  טו,  ז,  ברכות 

ונכון שגם היוצאים בברכתו אל  הכוס אל ישיח, עד אחר שתייתו. 
לשיח  אסורים  שמברך  ובשעה  יונה[.  רבינו  לדעת  ]לחוש  ישיחו 

)שו"ע או"ח קפג, ו ומשנ"ב כא-כב, וראה שם פרטי הדינים בדיעבד(.

היא  המזון  ברכת  וכוס  בסעודה,  כוס  ששתה  פְלַיִם,  כִּ וֹתֶה  הַשּׁ
השניה )מעדני יו"ט על הרא"ש בדעת רש"י; רא"ה; מאירי(, ויש מפרשים, 

כוס  על  יברך  לא  בסעודה,  כוסות  שתי  שתה  שאם  שהכוונה 
לברך  ראוי  ואין  שולטים,  המזיקים  זוגות  ששתה  שכיון  שלישית, 
בברכתו  מכוון  אינו  מהם  הפחד  שמחמת  או  כוס,  על  כזו  בסעודה 

)רבינו יונה ורא"ש(. וכיום אין חוששים לזוגות )מאירי(.

ךְ, בביתו, אבל מהלך בדרך לא הצריכוהו לעמוד, כקורא  הָאוֹכֵל וּמְהַלֵּ
ק"ש או מתפלל שאינם צריכים לעמוד, משום שדעתו לא מיושבת 
מחשש שיאחר דרכו )רא"ש(, ויש סוברים, שהכוונה למהלך בדרך, 
ראשון  שפסוק  ]ובק"ש  דאורייתא  שהיא  המזון  בברכת  והחמירו 
בלבד דאורייתא, עומד בו ודיו[ )רבינו יונה(. ■ להלכה, מהלך בביתו 
ואוכל, אינו צריך לשבת  יצא. המהלך בדרך  ובדיעבד  צריך לשבת, 

או לעמוד ]כדעת הרא"ש[ )שו"ע ורמ"א או"ח קפג, ט ו-יא(.

מְקוֹמוֹ וִיבָרֵךְ, כדי שיכוון לבו יותר, משום  ב בִּ הוּ יֵשֵׁ כוּלְּ וְהִלְכְתָא בְּ
'הכון לקראת אלהיך ישראל' )תוס'; ריטב"א(. ■ להלכה, ברכת המזון 
בה  יזלזלו  שלא  כדי  מדרבנן,  שהיא  רביעית  בברכה  ואף  בישיבה, 

)שו"ע או"ח קפג, ט ומשנ"ב לא, ובשעה"צ לז נשאר בצ"ע(.

פרק שמיני - אלו דברים
המזון,  ברכות  הלכות  התנא  שנה  הקודם  שבפרק  אחר  משנה. 

ישנה בפרק זה הלכות סעודה )תוס' רא"ש(.

היום  שקידש  באופן  הַיּוֹם,  עַל  מְבָרֵךְ  ךְ  כָּ וְאַחַר  יִן  הַיַּ עַל  מְבָרֵךְ 
בתפילה ב'ויכולו', ששני הברכות דרבנן ]שאם לא כן, קידוש היום 

דאורייתא קודם לברכה על היין שהיא דרבנן[ )פני יהושע; צל"ח(.

שנהגו לשתות קודם הסעודה )רש"י(,  הַכּוֹס,  ךְ מוֹזְגִין אֶת  כָּ וְאַחַר 
ויש מפרשים, שהכוונה לכוס הקידוש )רי"ף(.

ויצאה  בשבת,  לאכול  שהחל  מבואר  ובירושלמי  וְכוּ',  וּמָזוֹן  נֵר 
המזון  בברכת  יתחייב  איך  אחר  שבאופן  המזון,  ברכת  טרם  שבת 
קודם הבדלה, הלא אכילה קודם הבדלה אסורה )ראה פסחים קז, א(. 
ולדעת בית שמאי, יקדים ברכת המזון לברכת הבשמים שכבר אכל 
הנר  לברכת  בשמים  ברכת  יסמיך  הלל,  בית  ולדעת  בה.  והתחייב 

ששניהם מענין השבת )רבינו יונה(.

בָרֵךְ, וְאֵין עוֹנִין אָמֵן אַחַר כּוּתִי, עניה  רָאֵל הַמְּ וְעוֹנִין אָמֵן אַחַר יִשְׂ
אחר ישראל אינה חובה, אלא קמ"ל שאחר כותי אין עונים )טור רטו, 
ברכות  )רמב"ם  חובה  שהיא  סוברים  ויש  חייב(,  ד"ה  שם  ביאה"ל  וראה 

א, יג(. ואין עונין אמן אחר כותי, שמא בירך להר גריזים )רש"י(, ויש 

על  )רד"ל  חכמים  שטבעו  ממטבע  שינו  שמא  שהחשש  מפרשים, 
להלכה, חובה לענות אמן אחר ישראל   ■ המשניות בדעת הרמב"ם(. 

)שו"ע  עונים  אין  כותי  ואחר  הברכה.  כל  שמע  שלא  אפילו  המברך 
או"ח רטו, ב(, ולדעת הגר"א, אם שמע כל הברכה מפיו עונים )משנ"ב 

שם י(.

א, ואף אם מקדש מבעוד  גמרא. וּכְבָר קָדַשׁ הַיּוֹם וַעֲדַיִין יַיִן לאֹ בָּ
יום נחשב שקדמה קדושת היום ליין, שמשעה שנטל הכוס לידיו 
במלאכה  שנאסר  מפרשים,  ויש  )ריטב"א(,  במלאכה  נאסר  כבר 
באמירת הקידוש, ואילו היין נשתה אחריו. ועוד, שמסתבר לקבוע 

על פי הרוב, שאינם מקדשים מבעוד יום )רשב"א(.



עיון העמוד רבלות ררב 

לפני  לאכול  אפשר  הדין  שמן  ראיה  ומכאן  זוֹן,  הַמָּ לְאַחַר  יחוֹ  מַנִּ
הבדלה, וחומרא בלבד שלא לאכול )תוס' בתירוץ ראשון(. ויש סוברים 
כוס  לו  יהא  שלא  שיודע  לא  אם  הבדלה,  קודם  לאכול  שאסור 
ויבדיל  ויברך  שיבדיל,  קודם  שיאכל  שעדיף  עליה,  להבדיל  למחר 
על אותו הכוס, ממה שיבדיל על הכוס ויברך ברכת המזון ללא כוס 
לו  ויש  בשבת,  אכילתו  שהתחיל  מפרשים,  ויש  שני(,  בתירוץ  )תוס' 

הבדלה  קודם  אכילתו  התירו  הכוס  על  שיברך  וכדי  אחת,  יין  כוס 
)רא"ש כאן ותוס' בפסחים קה, ב ד"ה מניחו, בשם רבינו נסים גאון; מאירי(.

מעלה  אין  שבקידוש   - עָדִיף  לֵיהּ  מִינָן  מַקְדְּ דְּ ה  מָּ כַּ יוֹמָא  עַיּוֹלֵי 
בגמ'  שנאמרו  הטעמים  שני  נשארו  ולכך  בהבדלה,  כמו  באיחור 
]שהיום  היין  לברכת  היום  ברכת  יקדים  מדוע  לב"ש  ב(  )נא,  לעיל 
גורם ליין שיבוא, וכבר קידש היום והיין עוד לא בא[, ואין הגמ' באה 

לומר כאן טעם שלישי )רא"מ הורוויץ(.

ואפילו שהשבת יוצאת  עָדִיף,  לֵיהּ  מְאַחֲרִינָן  דִּ ה  מָּ כַּ יוֹמָא  אַפּוֹקֵי 
כבר בהדלקת נר הבדלה, הנשמה יתירה יוצאת בהבדלה על הכוס, 

וכלפיה אמרו 'כמה דמאחרינן ליה עדיף' )אליה רבה תרפא, א(.

בידו,  כוס  עם  לה'  לברך  ושבח  שכבוד  כּוֹס,  טְעוּנָה  זוֹן  הַמָּ ת  רְכַּ בִּ
וכמאמר הכתוב 'כוס ישועות אשא, ובשם ה' אקרא' )לבוש קפב, א, 
ומבאר עוד על דרך הקבלה(. וממה שלא חילקה הגמ' והתירה גם ליחיד 

לאכול קודם הבדלה כדי לברך על הכוס, ראיה שאף יחיד חייב לברך 
יש  להלכה,   ■ ברכה(.  ש"מ  ד"ה  ב  קה,  פסחים  תוס'  )רא"ש;  הכוס  על 
רק  כוס  שטעונה  אומרים  ויש  ליחיד,  גם  כוס  שטעונה  אומרים 
לשלשה, ויש אומרים שאינה טעונה כלל )שו"ע או"ח קפב, א(, ומצוה 
שאין  להקל  העולם  ומנהג  שם(,  )רמ"א  הכוס  על  לברך  המובחר  מן 
יין, מצוה  ברכת המזון טעונה כוס, אך שלשה שסעדו, ומצוי להם 

מן המובחר ]לכל הדעות[ שיברכו על הכוס )משנ"ב שם ד(.

גָמוֹ, ואפשר לתקנו על ידי שיוסיף מעט יין או מים לתוכו  פְּ טְעָמוֹ 
רק  הוא  פגום  וחסרון  ו(.  קפב,  או"ח  )שו"ע  הלכה  וכן   ■ )רא"ש(. 

לכתחילה, ובדיעבד שאין לו כוס אחר ואין לו במה למלאות פגמו, 
מברך על כוס פגומה )שו"ע שם ז(.

יָדֵיהּ, וכן שפיכה לכוס אחר אינו פגימה )ב"י קפב, ג(.  בְּ לֵיהּ  טָעֵים  דְּ
)אבודרהם  פגימה  אינו  באצבע  הכוס  מן  טעימה  שאף  סוברים,  ויש 
על  שמברך  במשנה  הסוברים  הלל  בית  ולדעת  שבת(.  מוצאי  סדר 

והנותר  מועילה,  לא  היד  על  שפיכה  גם  היין,  על  כך  ואחר  המזון 
סוברים,  ויש  ריטב"א(,  הראב"ד;  בשם  )רשב"א  פגום  נחשב  בכוס 
)רשב"א;  מלא  להיות  הכוס  דין  אבל  פגום,  נחשב  אינו  שלדעתם 
להלכה, טעימה מן הכוס פוגמתו. שפיכה ליד או לכלי  ריטב"א(. ■ 

את  שהעביר  או  מלא,  עדיין  והכוס  מעט  שפך  אם  פוגמתו,  אינו 
הנותר לכוס אחר והוא מלא )שו"ע או"ח קפב, ג, משנ"ב יח-יט(. טעימה 

באצבע אינו פוגמתו )משנ"ב יח(.

הטומאה'  'אב  וְכוּ',  הַכּוֹס  אֲחוֹרֵי  שֶׁ קִין  מַשְׁ מְאוּ  יִטָּ א  מָּ שֶׁ זֵרָה  גְּ
'ראשון  לטומאה'.  'ראשון  ונעשים  מטמאו  חפץ,  או  באדם  הנוגע 
'שלישי  עושה  שני  ובתרומה,  לטומאה',  'שני  עושה  לטומאה' 
התורה  מן  לטומאה'.  'רביעי  עושה  שלישי  ובקדשים,  לטומאה', 
בלבד,  ומשקים  אוכלים  אלא  אדם,  מטמא  אינו  לטומאה'  'ראשון 
רבנן  חולין.  ומשקים  אוכלים  מטמאים  ואינם  שניים,  שנעשים 
מטמא  משקה  ואותו  ראשון,  עושהו  במשקה  הנוגע  ששני  תקנו, 

שוב אוכלים ומשקים. 
תקנה  מטעמי  אחד  ידים.  נטילת  מחייבת  פת  שאכילת  תקנו,  עוד 
שיאכל  וכהן  מדרבנן,  לטומאה'  'שניות  נחשבות  ידים  שסתם  זו, 
פת תרומה ללא נטילה יעשה אותה 'שלישי לטומאה', וכדי שיהיו 
הכהנים רגילים בנטילה, תקנו על כל איש ישראל שקודם אכילתו 

פת יטול ידיו )ראה משנ"ב קנח, א(.
ועל כן, לבית שמאי נוטלים ידים תחילה ואח"כ מוזגים את הכוס, 
שאם ימזוג תחילה ויהיו מים על הכוס מבחוץ, יטמאו המים מידיו 
וכשנוגע  שניות,  הן  הידים  שהרי  הכוס,  את  ויטמאו  המים  ויחזרו 
במשקים עושה אותם ראשון, וחוזרים ומטמאים את הכוס, ולדעת 
האיסור  ]טעם  טמאה  בכוס  בסעודה  להשתמש  אין  שמאי  בית 

יבואר בגמ' להלן ע"ב[.

מטמאין  משקין  מדאורייתא  שאמנם  הַכּוֹס,  אֶת  אוּ  וִיטַמְּ וְיַחְזְרוּ 
פחות  שאפילו  גזרו  רבנן  רביעית,  אין  הכוס  ובאחורי  ברביעית  רק 

מרביעית יטמאו )ריטב"א(.

רגילות  האוכל  שידי  לכך  חששו  ולא  וְכוּ',  אוֹמְרִים  ל  הִלֵּ וּבֵית 
ידיו  יקבלו  בכוס  וכשיאחז  התבשילים,  מחמת  רטובות  להיות 
מוגדרים  שבתבשילים  שהמשקים  משום  הכוס,  מחמת  טומאה 
לטומאה  שני  שהוא  מהכוס  נטמאים  ואינם  משקה,  ולא  אוכל 
ולא חששו שיאכל מאכל שטיבולו במשקה שודאי מוגדר  )רש"י(. 

משקה, משום שדרכו של אדם לנגב אצבעותיו בשעת סעודה, ורק 
ידיו רטובות חששו שמא לא  ידים שקודם הסעודה שכל  בנטילת 

ינגבם יפה )ריטב"א(.
חששו  ולא  ידים  נטילת  לפני  הכוס  את  למזוג  בתקנתם  והועילו 
בידים  דין לאכול  כיון שיש  שיהיו הידים רטובות בשעת הסעודה, 
יבשות, ש'האוכל פת בלא ניגוב ידים, כאילו אוכל לחם טמא' )סוטה 
ידיו  לנגב  יקפיד  שלא  חששו  הסעודה  לפני  שותה  אם  ורק  ב(,  ד, 

היטב קודם השתיה )תוס'(, ולכן בשאר ימים, מיד אחר נטילת ידיו 
ניגש לאכילה ומנגב את ידיו יפה, אבל בשבת שעושה קודם קידוש 

ומתעכב, אינו חושש לנגבם יפה )רבינו יונה(.

אם נטמאו בידים  טְמֵאִים,  אֲחוֹרָיו  קִין  מַשְׁ בְּ אֲחוֹרָיו  טְמָא  נִּ שֶׁ לִי  כְּ
)אמרי  טמא  תוכו  אפילו  זבה,  או  בזב  נטמאו  אם  אבל  בשרץ,  או 

נועם להגר"א(.







רבלות ררב עיון העמוד 

אחוריו  על  הכלי  מן  טיפות  ינתזו  שמא  נִיצוֹצוֹת,  וּם  מִשּׁ זֵרָה  גְּ
ונמצא  ידיו,  את  הטיפות  ויטמאו  הכלי,  אחורי  מחמת  ויטמאו 
אוכל בידים טמאות )רש"י(. ויש מפרשים, שהחשש שמא יטמאו 
משקין  שותה  ונמצא  לכוס,  יכנסו  המים  מן  וטיפות  מידיו  המים 

טמאין )ריטב"א(.

ומכאן ראיה לדעת הב"ח )קפג, ג( שדין הכוס  כִיחִי,  שְׁ לאֹ  נִיצוֹצוֹת 
שאם  לגמרי,  למלאותו  מחייב  אינו  א(,  נא,  לעיל  )ראה  מלא  להיות 
היה צריך להיות מלא ממש, ניצוצות היו שכיחי )עץ השדה לו הע' ג, 

בשם הגרש"ז אויערבך(.

יתעסק  שלא  סוברים  יש  להלכה,   ■ סְעוּדָה  יָדַיִם  לִנְטִילַת  כֶף  תֵּ
אבל  הדעת,  היסח  לידי  שיביאו  מרובה,  שיחה  או  עסק,  באיזה 
שאף  סוברים  ויש  מותרת,  מועטת,  שיחה  או  בעלמא,  שהייה 
שהייה בעלמא נחשבת הפסק, כל שכן שיחה מועטת, וטוב ליזהר 
שהה  אפילו  בדיעבד  הניגוב.  אחר  מיד  המוציא  לברך  לכתחילה 
צריך  אינו  ידיו,  משמירת  דעתו  הסיח  לא  אם  הפסיק,  או  הרבה 

לחזור וליטול ידיו )שו"ע קסו סעיף א ומשנ"ב שם(.

הטומאה  אב  שהיא  כסת  שיתכן  ואפילו  אָדָם,  א  מְטַמֵּ לִי  כְּ אֵין 
מחמת מדרס הזב ]זב היושב על כלי העשוי לישיבה, נעשה מושבו 
רגילים להיזהר לא להשתמש בכלי הטמא טומאת  אב הטומאה[, 

מדרס )תוס' רא"ש(.

נִי, שקיבל טומאה ממשקין )יעב"ץ(. שֵׁ לְחָן  שֻׁ בְּ

אֵין נְטִילַת יָדַיִם לְחוּלִין מִן הַתּוֹרָה, שכן מהתורה רק כל גופו של 
'לחולין'  שאמרו  ומה  )ריטב"א(.  בלבד  ידים  לא  טמא,  נעשה  אדם 
התורה  מן  אינה  ולקדשים  לתרומה  ידים  נטילת  שאף  דוקא,  לאו 
קדשים  האוכלים  לכהנים  ידים  שנטילת  סוברים,  ויש  יו"ט(.  )תוס' 

נטילה  היא מן התורה, שאכילת קדשים של מתנות כהונה מחייב 
שבת  )ראה  שלמה  מתקנת  הוא  כהונה,  מתנות  האוכלים  ]וישראל 

טו, א([ )משך חכמה שמות ל, יט(.

את הקרקע אם אכלו עליה, ואת השולחן אם  יִת,  הַבַּ אֶת  דִין  מְכַבְּ
אכלו עליו )רש"י לעיל נא, ב ד"ה מכבדין(.

כבועט  שנראה  משום  ואסור  הָאוֹכְלִין,  אֶת  מַפְסִיד  ה  אַתָּ נִמְצָא 
ממונם  על  חסה  שהתורה  ועוד,  בעולם,  השפיע  שהקב"ה  בטובה 

של ישראל )רש"י תענית כ, ב ד"ה אין מאכילין(.

הגמ'  וחוזרת  רוּרִין,  פֵּ וּם  מִשּׁ טַעֲמָא  מַאי  וְכוּ'  יָדַיִם  נְטִילַת  אֲבָל 
הידים  את  שנוטלים  שאמרו  הלל  שבית  להדגיש  זאת,  ומוסיפה 
תחילה אינו בדוקא, אלא שאפשר לעשות כן, אבל אפשר לעשות 
תיבות  מחק  והב"ח  )רש"ש.  תחילה  הבית  את  לכבד  שמאי  כבית  גם 

אלו, שלדעתו הן מיותרות(.

מִים וְכוּ', שלבית שמאי מברך  שָׂ אוֹר וְעַל הַבְּ עַל מַה נֶחְלְקוּ עַל הַמָּ
על המאור תחילה, כיון שנהנים מאורו מיד ]שהרי מדליקים אותו 

קודם הבדלה[, ולבית הלל על הבשמים תחילה, משום שיש בהם 
הנשמה  מהסתלקות  הנפש  את  מיישבים  שהבשמים  שבת,  כבוד 

שהיתה לה בשבת, ואילו ברכת המאור שייכת לחול )ריטב"א(.

'ברא'  שאמרו  שמאי  ובית  לִיגִי,  פְּ לאֹ  עָלְמָא  י  כּוּלֵּ וּבוֹרֵא  בָרָא  בְּ
)תוס'  בו  רגיל  שהיה  לשון  אחד  כל  נקט  'בורא',  שאמרו  הלל  ובית 

רא"ש, וראה הערה הבאה(.

וירקרוקת  לבנה  אדומה,  שלהבת  נוּרָא,  בְּ א  אִיכָּ נְהוֹרָא  טוּבָא 
לחימום  להאיר,  לאש,  תשמישים  שהרבה  מפרשים,  ויש  )רש"י(, 

הגוף, ולבישול )מאירי, ושטמ"ק בשם הראב"ד(.

גוונים  רואות  שעינינו  במציאות,  חולקים  שאינם  מפרשים,  ויש 
ולא  עתיד,  לשון  הוא  ו'בורא'  עבר  לשון  הוא  ו'ברא'  באש,  רבים 
נחלקו בזה שהקב"ה ברא את יסוד האש, ושבני אדם מוציאין אש 
אחד,  גוון  יש  האש  שביסוד  אלא  האש[,  מיסוד  ]שהיא  חדשה 
יסוד  על  היא  הברכה  שמאי  בית  לדעת  גוונים.  הרבה  שלנו  ובאש 
האש, ולכן מברך 'ברא' לשון עבר, ו'מאור האש' לשון יחיד. ולדעת 
עתיד,  לשון  'בורא'  מברך  ולכן  שלנו,  האש  על  הברכה  הלל  בית 

ו'מאורי האש' לשון רבים )שנות אליהו להגר"א ח(.

בשבת  האסורה  מלאכה  עושה  שהנכרי  בַת,  שָׁ לאֹ  דְּ וּם  מִשּׁ נֵר 
]לבעל  האביב  וחדש  )רש"י,  הודלקה האש בערב שבת  ואפילו  לאורו, 
מפרשים,  ויש  גרסתנו(.  לפי  בדעתו  לגר"א  נועם  ואמרי  יועץ[  הפלא 

)רשב"ץ,  מלאכה  עמו  עשה  או  בשבת,  הנר  את  הנכרי  שהדליק 
ד"ה  א  נג,  להלן  רש"י  מש"כ  ע"פ  'באורו',  ברש"י  גורס  נועם  באמרי  והגר"א 

רש"י  ודעת  בשבת',  הודלקה  שלא  עבירה  בה  נעבדה  'שלא  מברכין  למ"ש 

שהדליקו  נכרי  של  נר  על  מברכין  אין  להלכה,   ■ רשב"ץ(.  כדעת 

תולים  אנו  בשבת,  שהדליקו  יודעים  אנו  שאין  ואפילו  בשבת, 
שמסתמא הדליקו בשבת. ואפילו בדיעבד לא יצא, ואם בירך צריך 
לחזור ולברך 'בורא פרי הגפן', שברכת 'מאורי האש' שבירך מהוה 
יד  משנ"ב  ה,  רחצ,  או"ח  )שו"ע  לטעימה  הגפן'  פרי  'בורא  בין  הפסק 

ו-יח וביאה"ל(.

ת עוֹבְדֵי כּוֹכָבִים לַעֲבוֹדָה זָרָה הִיא, שבדרך כלל מביאים  בַּ סְתָם מִסִּ
למסיבותיהם את עבודה זרה שלהם, וכשנהנה מן הריח והאור נהנה 
'ולא  איסור תורה, שנאמר  והוא  רשב"א(,  רא"ש;  )תוס'  זרה  מעבודה 
ויש סוברים, שמן  )פיהמ"ש לרמב"ם(.  ידבק בידך מאומה מן החרם' 
הדין מותרים בהנאה, אבל אין עושים בהם מצוה, שנדמה למצוה 
בשמים  להלכה,   ■ כד(.  ח,  ברכות  הלכות  )ריטב"א  בעבירה  הבאה 
שהוקטרו לעובדת כוכבים אין מברכים עליהם, לפי שאסור להריח 
אין מברכים עליהם,  כוכבים  עובדי  ובשמים של מסיבה של  בהם, 
וצ"ע  ב(.  רצז,  ה-ו;  ריז,  או"ח  )שו"ע  כוכבים  לעבודת  מסיבתן  שסתם 
אם איסורו מן התורה או מדרבנן ]ונפק"מ לספק, אם הוא ספיקא 
בירך  ואם  ז(.  ריז,  )ביאה"ל  ומותר[  דרבנן  ספק  או  ואסור,  דאורייתא 

על בשמים אלו לא יצא )רמ"א רצז שם(.



עיון העמוד רבלות ררב 

שהודלק  נר  להלכה,   ■ עָלָיו  מְבָרְכִין  חוֹלֶה  ל  וְשֶׁ ה  חַיָּ ל  שֶׁ אוּר 
לחיה או לחולה, מברכים עליו )שו"ע או"ח רחצ, ה(.

על  מצווה  אינו  שנכרי  ואפילו  עֲבֵירָה,  מְלֶאכֶת  מֵחֲמַת  בַת  ָ שּׁ ֶ שּׁ
ומלאכתו שעשה בשבת היא מלאכת היתר, אבל הדלקה  השבת, 
איסור  אינו  שבת  מלאכת  שאיסור  אסורה,  מציאות  היא  בשבת 

'גברא', אלא איסור 'חפצא' )בית מאיר אהע"ז ה; אתוון דאורייתא י(.

ה(,  רחצ,  או"ח  )שו"ע  הלכה  וכן   ■ עָלָיו  מְבָרְכִין  אֵין  כְרִי  מִנָּ נָכְרִי 
ובדיעבד, יצא ואינו צריך לחזור ולברך, כיון שהוא רק גזירה )משנ"ב 

שם כב(.

ראש  שנעשה  קודם  )רש"י(,  מיד  לחשיכה  סמוך  רִאשׁוֹן,  עַמּוּד 
הפתילה חשוך )מאירי(.

רָךְ, שאם הילך בתוך הכרך אינו יכול לילך בתר  ךְ חוּץ לַכְּ הָיָה מְהַלֵּ
האביב  )חדש  נכרי  של  או  ישראל  של  הנר  אם  לברר  יכול  כי  הרוב, 

]לבעל הפלא יועץ[(.

ספק  שהוא  מְבָרֵךְ,  י  נַמִּ מֶחֱצָה  עַל  מֶחֱצָה  אֲפִילוּ  דַּ הוּא  דִין  בְּ
ספיקא, שמא הנר של ישראל שמא של נכרי, ואפילו הוא של נכרי 
יכולה  והיתה  מאירי(.  )ריטב"א;  בשבת  מלאכה  בו  עשה  לא  שמא 
הגמ' לתרץ גם להיפך, שמחצה על מחצה אינו מברך ]ואיידי דתנא 
סיפא 'רוב נכרים' תנא רישא 'רוב ישראל'[, אך כיון שדין זה שאין 
נועם  )אמרי  להקל  נוקטים  אנו  גזירה,  הוא  נכרי  של  נר  על  מברכים 

לגר"א(. ■ וכן הלכה )שו"ע או"ח רחצ, ז(. 

ה עָסְקִינַן, בין השמשות )מאירי(. קִיעַת הַחַמָּ סָמוּךְ לִשְׁ בְּ הָכָא 

אי נָכְרִי הוּא, ואפילו אם רוב ישראל בעיר  וַדַּ תָא דְּ דוֹל מוֹכְחָא מִילְּ גָּ
)תוס' רא"ש(. והפוסקים לא הביאו להלכה דין זה, משום שבימינו אף 

הגדולים לא נזהרים ומדליקים מיד סמוך לשקיעה )מג"א רחצ, יג(.

רָאֵל הוּא אִקְרֵי וְנָקֵיט, והדליק בסוף בין השמשות  ינוֹק אֵימַר יִשְׂ תִּ
בזמן שיתכן והוא כבר לילה )ערוך השלחן רחצ, יב, ולדעתו לכן השמיטו 
הפוסקים דין זה, כי קשה לצמצם שיעור זה של הדלקה בסוף בין השמשות(. 

ואם אין אפשרות לברר אם הוא יהודי או נכרי, תלינן שהוא נכרי, כי 
לא מצוי שתינוק יהודי ידליק נר בבין השמשות )מאירי(.

בתחילת שריפת   – לְבַסּוֹף  הָא  ה  חִלָּ תְּ בַּ הָא  וְכוּ',  ן  בְשָׁ כִּ ל  שֶׁ אוּר 
האבנים  רוב  שנשרפו  אחרי  ובסוף  להאיר,  עשוי  אינו  האבנים 
להאיר  גם  ועשוי  האבנים,  שריפת  למרק  גדולה  אש  מדליקים 
העצים  ברוב  האש  נאחזת  לא  שבתחילה  מפרשים,  ויש  )רש"י(. 

האש  שנאחזת  ולבסוף  לאורה,  ואינה  העשן  מפני  צלולה  ואינה 
שראה  מפרשים,  ויש  )רשב"א(.  לאורה  וטובה  צלולה  היא  היטב 
הסתם  מן  בתחילתו  הוא  ואם  החמה,  לשקיעת  סמוך  הכבשן  את 
מברכים  ואין  בשבת,  הודלק  בודאי  ובסופו  שבת,  במוצאי  הודלק 

עליו שהוא מלאכת עבירה )מאירי(.

א אָדָם חָשׁוּב וְכוּ', ואם עשוי גם להאיר וגם לכבוד, מברכים  אִיכָּ הָא דְּ
עליו )רש"י ד"ה בסוף, ד"ה הא והא, וד"ה כל(, ויש סוברים, שאין מברכים 
עליו )רבינו יונה(. ■ להלכה, נר העשוי להאיר ולכבוד, לא יברך עליו 
יונה[, ואם הודלק תחילה לכבוד ולבסוף להאיר, צ"ע,  ]כדעת רבינו 

וטוב שיכבנה ויחזור וידליקנה )משנ"ב רחצ, לג, וביאה"ל יא(.

על  שלא  האש  ברכת  לברך  מנהגם  שהיה  לִפְנֵיהֶם,  אוּר  וְהֵבִיאוּ 
הכוס )מאירי(, או כשאין להם כוס )רא"ה(.

דְרָשׁ, שצריכים לענות אמן אחר שמיעת הברכה  ית הַמִּ טּוּל בֵּ נֵי בִּ מִפְּ
)רש"י; רבינו יונה(, ואפילו ששומע כעונה ואין עניית האמן מעכבת, כיון 

שכבר הפסיק לשמיעת הברכה חייב לענות אמן )שבט הלוי ט, מג(. ויש 
לשמיעת  כולם  שישתקו  עד  המתנתם  זמן  הוא  שהביטול  מפרשים, 
הברכה, ועניית האמן אינו נחשב כביטול, שלא גרע עניית אמן מתלמוד 
תורה )חפץ ה' ]לבעל האור החיים הק'[ בביאור דעת רש"י; מעדני יו"ט(. ולדעת 
בית הלל אין נחשב ביטול תורה, משום הטעם של 'ברוב עם', ובנוסף 
ולא  לעשות  מנת  על  הוא  התורה  שלימוד  בשעתה,  מצוה  שחביבה 
נחשב ביטול תורה )מעשה רוקח סוף הל' ברכות(. ■ להלכה, היו יושבים 
בבית המדרש והבדילו כבר, או שיודעים שלא יהא להם כוס, והביאו 

להם אור, אחד מברך לכולם ]כדעת בית הלל[ )שו"ע או"ח רחצ, יד(.

דְרָשׁ, ולדעת  בֵית הַמִּ א' בְּ מְלִיאֵל לאֹ הָיוּ אוֹמְרִים 'מַרְפֵּ ן גַּ ית רַבָּ ל בֵּ שֶׁ
המדרש,  בבית  שלא  אפילו  לענות  אין  ב(  ח,  שבת  )תוספתא  חכמים 
שנתעטש  מי  להלכה,   ■ להגר"א(.  נועם  )אמרי  האמורי  דרכי  משום 
בבית המדרש אין אומרים לו 'רפואה' )שו"ע יו"ד רמו, יז(, ויש סוברים, 
הפסיקו  שלא  כ"ש  הספר,  מן  עיניהם  הרימו  שלא  בימיהם  שדוקא 
בשם  טז,  שם  )ש"ך  אומרים  בזה,  נזהרים  שאין  כיום  אבל  לשיחה, 

הפרישה(, ויש סוברים, שגם כיום אין לומר בבית מדרש )ט"ז שם ו(.

כתב  ובמדרש  לאורה,  ולא  עֲבִידָא,  דַּ הוּא  רֵיחָא  לְעַבּוֹרֵי  מִים  שָׂ בְּ
י-ה'  יהללו  המתים  'לא  שנאמר  משום  מברכים  שאין  שהטעם 

)מדרש תנחומא ויחי, ד, ד(.

אם  אפילו  עָלָיו,  מְבָרְכִין  אֵין  הֲמָא  הַזֻּ אֶת  לְהַעֲבִיר  הֶעָשׂוּי  מֶן  שֶׁ
נהנה מריחם, שאין עיקר הבאתם להנאת הריח )מאירי(, אבל על שמן 
להעברת  שבא  אפילו  מברכים  ערב'  שמן  'בורא  שברכתו  אפרסמון 
סוברים  ויש  יוסף(,  )ראש  חשובה  ברכה  שהיא  כיון  )רש"י(,  הזוהמא 
שמן  על  מברכים  אין  להלכה,   ■ )מאירי(.  מברכים  אין  עליו  שגם 

העשוי להעברת זוהמא, ואפילו על שמן אפרסמון )משנ"ב ריז, יא(.

עַם אֶחָד ■ וכן הלכה )שו"ע או"ח ריז, א(, ואפילו  א פַּ אֵינוֹ מְבָרֵךְ אֶלָּ
הסיח דעתו, מאחר והריח עולה כל העת באפו )משנ"ב שם ד(.

של  בשמים  שרק  ואפילו  מְבָרֵךְ,  אֵינוֹ  כּוֹכָבִים  עוֹבְדֵי  רוֹב  אִם 
חוץ  שנודף  חזק  ריח  מקום,  מכל  ב(,  נב,  לעיל  )ראה  אסורים  מסיבה 

לעיר, מסתמא הוא ממסיבה שדרך להריח מרחוק )מג"א ריז, ז(.

שכל  נכרים,  מיעוט  עם  יחד  עֲבִיד,  לְרֵיחָא  לָאו  דְּ א  רוּבָּ כַח  תְּ אִשְׁ
מיעוט הרי הוא כרבע, וביחד עם מיעוט נכרים הוי רוב )רש"ש(.

בטבריה  צִפּוֹרִי,  בְּ תוֹת  בָּ שַׁ וּבְמוֹצָאֵי  טְבֶרְיָא  בִּ תוֹת  בָּ שַׁ עַרְבֵי  בְּ
במוצאי  ובציפורי  שבת,  לכבוד  שבת  בערב  הבגדים  את  בישמו 
שבת להראות שמצטערים מסילוק הנשמה יתירה, ולנחמה בישמו 
שבת  בערב  בישמו  שבטבריה  מפרשים,  ויש  יונה(.  )רבינו  הבגדים 
ציפורי  בשבת,  מתקיים  והריח  הבל,  בה  ויש  עמוקה  שהיא  כיון 
שבת  ובמוצאי  הרוח,  מחמת  הריח  בה  מתקיים  לא  בהר,  היושבת 
הבושם  ונספג  בישמום  הבאה,  לשבת  בגדיהם  שהצניעו  בשעה 

בבגדים ושוב לא יכולה הרוח להפיגו )יעב"ץ(.

ה לְהָרִיחַ הֲרֵי זֶה חוֹטֵא, שאף שאין בריח ממש, מכל מקום  נִתְרַצָּ
זרה  עבודה  של  שׁבשׂמים  ואפילו  )מאירי(.  הנאה  איסור  בריח  יש 
של  חומרא  משום  להריחם  אין  לכבוד,  אלא  לריח  עשויים  אינם 
עבודה זרה, וכנאמר 'לא ידבק בידך מאומה מן החרם' )אמרי שפר(. 
פסיק  שאינו  ומשום  ב(,  יב,  ע"ז  )רמב"ן  נחיריו  לסתום  צריך  ואינו 
סוברים,  ויש  בהגה"ה(,  ו  כלל  חיים  חפץ  לד;  קמב,  יו"ד  )ש"ך  רישא 
שצריך לסתום נחיריו, שנחשב פסיק רישא )חכמת אדם פד, טז(. ויש 
להסתפק האם איסור הנאה מריח עבודה זרה הוא מדאורייתא או 

מדרבנן )ביאה"ל ריז ד"ה ואם רוב(.







רבלות ררב עיון העמוד 

המשך במילואים

כאן  )רש"י  מתוכו  נראה  שהנר  זכוכית  כלי  בעששית,   – ס  פַנָּ בְּ
בעששית  ערוה  גבי  שמצינו  ואף  בעששית(,  ד"ה  ב  כה,  ולעיל 

ברכת  לענין  אותה,  שרואה  שנחשב  משום  כנגדה  לברך  שאסור 
האש  נראית  שהיתה  כפי  גלוי,  אור  על  לברך  חכמים  תקנו  האש 
השקופה  ימינו,  של  ובזכוכית  טו(  רחצ,  )ביאה"ל  בראשית  במעשה 
ויש  הגרי"ש אלישיב(.  )הערות  לברך  ואינה מחוספסת, אפשר  לגמרי 
גבי  זכוכית נחשבת ראיה כפי שמצינו  מפרשים, שראיה דרך כלי 
ערוה, ופנס הוא כלי ברזל העשוי נקבים קטנים שאי אפשר לראות 
שם  וביאה"ל  )רשב"א,  מתוכו  מאיר  האור  רק  והנר,  השלהבת  את 
בביאור דעתו( ■ להלכה, לכתחילה אין להקל לברך על נר בעששית 

]וכדעת רש"י[ )משנ"ב רחצ לז, וביאה"ל שם(.

חָלִים לוֹחֲשׁוֹת מְבָרְכִין עֲלֵיהֶן, כשהודלקו לאורה )רא"ש; ריטב"א;  גֶּ
ויש  שטמ"ק(.  )ריטב"א;  גחלת  רק  ולא  שלהבת  שנחשבות  שטמ"ק(, 

שדרך  עליהם,  מברכים  לבישול  הודלקו  אם  שאפילו  סוברים, 
תשמישו והנאתו של אור בכך, אבל הברכה היא על ראיית עיניו את 
האש, ולכן רק על לוחשות מברכים )רא"ה(. ולדעת התוספתא )ביצה 
ד, ז( ולדעה אחת בירושלמי )שם ה, ה(, אין מברכים על גחלים אפילו 

שהודלקו  לוחשות  גחלים  להלכה,   ■ י(.  ה,  ביצה  )רא"ש  לוחשות 
לאורה, מברכים עליהם )שו"ע או"ח רחצ, ט(.

ואף לדעת רבא אינו צריך ליהנות ממנו,  שׁ,  מַמָּ יֵאוֹתוּ  אָמַר  וְרָבָא 
אלא שיעמוד במקום קרוב שראוי ליהנות ממנו ]ולדעת רב יהודה 
קרוב  עומד  היה  שאילו  ממנו  ליהנות  שניתן  נר  באור  די  רב,  בשם 
רבא  שלדעת  סוברים,  ויש  שטמ"ק(.  רא"ה;  )רש"י;  ממנו[  נהנה  היה 
בדעת  המאור  בעל  על  בהשגות  )ראב"ד  בפועל  מהאור  שיהנה  צריך 

הבעה"מ; ראב"ן קנח(.

ל  שֶׁ לִמְלוּזְמָא  טְבֶרְיָה  ל  שֶׁ מְלוּזְמָא  ין  בֵּ יר  כִּ יַּ שֶׁ דֵי  כְּ אָמַר  ה  חִזְקִיָּ
לפונדיון,  איסר  בין  מהדמיון  יותר  גדול  ביניהם  שהדמיון  צִפּוֹרִי, 
)שו"ע  וכן הלכה   ■ יונה(.  )רבינו  יותר מעולא  ונמצא חזקיה מחמיר 

או"ח רחצ, ד(.

)מאירי(,  לברך  חייב  לו,  נזדמן  אם  אלא  הָאוּר,  עַל  רִין  מְחַזְּ אֵין 
האור  שנברא  בעלמא  לזכר  ברכה  שהיא  מחזרין,  שאין  והטעם 
והיא רק ברכת השבח, וכשם שאין מחזרין  )רא"ש(,  במוצאי שבת 
אין  אחריה  כך  והרים,  הגדול  הים  כראיית  השבח  ברכות  שאר  על 

מחזרין )רמב"ן(.

אותה  שתקנו  מחזרין,  שאחריה  סוברים  יש  בשמים,  ברכת  ואחר 
שאף  סוברים  ויש  )מאירי(,  לה  שהלכה  יתירה  נשמה  על  להודיע 
חייב  לו  נזדמן  ואם  רא"ש(,  ראב"ד;  בשם  )רשב"א  מחזרין  אין  אחריה 
לברך, אבל לא חובה כל כך שתיחשב ברכת המצוות ויוכל להוציא 
אחרים בברכה אם אינו מריח בעצמו, אלא היא עדיין בגדר ברכות 
ויש  ז(.  לה,  או"ח  )חזו"א  נהנה  המברך  אף  אם  רק  שמוציא  הנהנין 
מצדדים, שהיא נעשית חובה ויכול להוציא אף אם אינו נהנה )דעת 
ואחר  האור  אחר  מחזרין  אין  להלכה,   ■ ד(.  רצז,  למהרש"ם  תורה 

הבשמים )שו"ע או"ח רחצ א; רצז, א(. בירך על האש, יכול לחזור ולברך 
יכול לחזור ולברך  לו(, בירך על הבשמים, אינו  להוציא )משנ"ב רחצ, 

ולהוציא אם אינו מריח ונהנה מהם )משנ"ב שם יג(.

אָכַל וְכוּ', מחלוקתם על פת, אבל שבעת המינים ושאר אוכלין  מִי שֶׁ
שמחלוקתם  סוברים,  ויש  )רשב"א(,  למקומו  חוזר  אינו  הכל  לדברי 
אלא(,  ד"ה  ב  קא,  פסחים  ותוס'  רי"ף  ה;  )רא"ש  דגן  מיני  ושאר  פת  על 
ויש סוברים, שמחלוקתם גם על שבעת המינים )רמב"ם ברכות ד, א; 

להלכה, מיני דגן דינם כפת ]כדעת   ■ רשב"ם פסחים שם ד"ה אבל(. 

הרא"ש ותוס'[ )משנ"ב קפד, יב(.

להלכה, לדעת השו"ע   ■ וִיבָרֵךְ  לִמְקוֹמוֹ  יַחְזרֹ  הַכּלֹ  בְרֵי  דִּ מֵזִיד  בְּ
אם יצא ממקומו הן במזיד והן בשוגג, יחזור למקומו ויברך שנית, 
אם  אפילו  אליו,  שהלך  במקום  בירך  אלא  למקומו  חזר  לא  ואם 
הרמ"א,  ולדעת  יצא.  חזר,  ולא  והזיד  למקומו  לחזור  שחובתו  ידע 
אם  בדיעבד  אף  ובמזיד  שנית,  ולברך  למקומו  לחזור  צריך  בשוגג 
בירך במקום שהלך אליו, לא יצא, והסכמת האחרונים, שהן במזיד 
ובשעת  יצא,  ובדיעבד  ויברך,  למקומו  יחזור  לכתחילה  בשוגג  והן 

הדחק יכול לברך במקום שנזכר )שו"ע או"ח קפד, א ומשנ"ב שם ז(.

לבית  שהשיבו  שמאי  בית  דברי  לקיים  דַהֲבָא,  דְּ אַרְנְקָא  ח  כַּ וְאַשְׁ
)מהרש"א(.  והקב"ה מקיים  גוזר  צדיק  הלל במשל הארנק, בבחינת 
ומה שאמרו )לעיל י, ב( שהעושה כדברי בית שמאי מתחייב בנפשו, 
כאן אף בית הלל מודים שאם חוזר למקומו הרי זה משובח, אלא 
שחכמים לא הטריחוהו לחזור )תוס' לעיל נב, ב ד"ה בכוליה; רבינו יונה(.

לקבורה  זוכה  אינו  גם  במקומו  שלא  שהמברך  אַרְיֵה,  וְאַכְלֵיהּ 
חמור  כ"כ  עונש  שמגיע  מסתבר  שלא  מפרשים,  ויש  שפר(.  )אמרי 

על שלא חזר לברך במקומו ואפילו במזיד, אלא היה במקום סכנה, 
וכדי להינצל צריך זכות זו שחסרה לו )שיעורי מרן הגרי"ש אלישיב(.

שיקר, כדי לקיים המצוה )ט"ז קפד, א(, ויש  דַהֲבָא,  דְּ יוֹנָה  אי  אִנְשַׁ דְּ
ליונה  שנמשלו  המצוות  על  כוונתו  שהיתה  שיקר,  שלא  מפרשים 

]כמאמר הגמ' להלן[ )עיון יעקב על עין יעקב(.

יעוּר עִיכּוּל, שחיוב ברכת המזון הוא על מעשה האכילה,  ה שִׁ וְכַמָּ
מעשה  על  שחיובו  ]וכיון  מאכילתו  רעב  שאינו  עד  ושיעורו 
האכילה, האוכל ויצא ממקומו לדעת בית שמאי צריך לחזור ולברך 
במקום שאכל[, ואין חיוב ברכת המזון הודאה על השובע והוא כל 
זמן שאינו רעב )חזו"א או"ח כח, ד. ורעק"א על השו"ע או"ח קפו, ב מסתפק 

בזה גבי קטן שאכל, והגדיל לפני שעיכל(.

 18 שהוא  סוברים  יש  מיל,  שיעור  מִילִין,  ע  אַרְבַּ ךְ  לְהַלֵּ דֵי  כְּ
24 דקות  22.5 דקות, ויש סוברים שהוא  דקות, יש סוברים שהוא 
)ביאה"ל תנט, ב ד"ה הוי(, א"כ שיעור ארבע מיל הוא 72 או 90 או 96 

דקות. ■ להלכה, אכל אכילה מרובה, כל שאינו רעב מחמת אכילה 
מיל  ארבע  הליכת  שיעור  עבר  ולא  מועטת  אכילה  אכל  יברך.  זו, 
שהוא 72 דקות, יאכל עוד כזית פת ]ואם לא הסיח דעתו מאכילה, 
אינו צריך לברך המוציא[ ויברך ברכת המזון, ואם אין לו פת, יברך 

)משנ"ב קפד, כ וביאה"ל ד"ה אם(.

מַע הֵיכִי נָפִיק, ומכאן ראיה לשיטות הסוברות שיוצא ידי  וְכִי לאֹ שָׁ
חובה רק אם שומע כל הברכה )ב"י ריג, ב(, וצ"ע על הדעות הסוברות 

שיוצאים ידי חובה גם אם לא שמע כולה )שפת אמת(.

בָרֵךְ, שהמברך רק מברך ואינו מודיע  דוֹל הָעוֹנֶה אָמֵן יוֹתֵר מִן הַמְּ גָּ
הרשב"א  )שו"ת  אמת  שהדבר  מודיע  אמן  והעונה  אמת,  שהדבר 
לו  וקשה  בברכה,  טרוד  המברך  פעמים  שרוב  משום  או  נג(,  ה, 

לכוון כמו שיכול השומע לכוון, ואם אומד עצמו שיכוון יפה, עדיף 
שיברך, וזהו שאמרו האמוראים לבניהם 'חטוף ובריך', שיכוונו יפה 

)מאירי נזיר סו, ב(.

)שו"ע או"ח  וכן הלכה   ■ אָמֵן  הָעוֹנֶה  מִן  יוֹתֵר  בָרֵךְ  לַמְּ מַהֲרִין  מְּ שֶׁ
)שעה"צ  צ"ע  לעצמו,  המזון  ברכת  מברך  אחד  שכל  ובזמננו  ד(,  רא, 

שם טז(.
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יעִי - הרואה שִׁ תְּ פרק 

משנה. הקדמה. בברכות השבח שבפרקנו יש שני סוגים: הראשון, 
טובותיו  על  להודות  ולרעה,  לטובה  שעושה  ה',  מעשי  על  ברכה 
דבר  ראיית  על  ברכה  השני,  הסוג  יתברך.  מאתו  שהכל  ולהכיר 
פותח  השבח,  ברכות  נוסח  )מאירי(.  מצוי  שאינו  דבר  או  מחודש, 
באמירת ברוך את ה' וכו', שכל ברכה שאין עמה שם ומלכות אינה 
ברכה )תוס' ד"ה הרואה; רמב"ם ברכות י, ט(. ויש סוברים שאין בברכות 
אלו הזכרת שם ומלכות, שהן כעין ברכות הרשות, שהרשות בידו 
)ראב"ד על  ולא לברך, והמזכיר שם מלכות לא הפסיד  שלא לראות 
הרי"ף מד, א מדפי הרי"ף(. ■ להלכה, נוסח ברכות הראיה כנוסח שאר 

כל הברכות )שו"ע או"ח ריח, א ומשנ"ב שם(.

למעלה מדרך הטבע, כמעברות  רָאֵל  לְיִשְׂ ים  נִסִּ בּוֹ  עֲשׂוּ  נַּ שֶׁ מָקוֹם 
ברכת  סדר  )אבודרהם  בגמרא  להלן  שהוזכרו  הדברים  ושאר  הים 
לענין  נוספת  דעה  שם  בשו"ע  וראה  ט,  ריח,  או"ח  בשו"ע  הובא  הראיה, 

ים  מֵי  כגון בראיית  וכשניכר הנס מתוך המקום שרואה,  יחיד(,  ניסי 

מקומות  בראיית  אבל  הנס,  בהם  שאירע  המים  את  שרואה  סוף, 
נס  בו  שאירע  לירושלים  סמוך  כגון  מברכים,  אין  ניכר  הנס  שאין 
במלחמת סנחריב, ולא נעשה הנס במקום עצמו )ראה ע"ב תוס' ד"ה 
ויש סוברים שמברכים אף במקום  ז(.  ר"י, ומשנ"ב שם  אבני, במסקנת 

שלא ניכר בו הנס )ראה תוס' שם בתחילת דבריהם; תוס' רא"ש(.

)תוס'  יום  לשלשים  אחת  כשרואה  ים,  נִסִּ ה  עָשָׂ שֶׁ רוּךְ  בָּ אוֹמֵר 
מהראיה  יום  שלשים  שיעברו  קודם  והמברך  רא"ש(,  הרואה,  ד"ה 

האחרונה, בירך ברכה לבטלה )ב"י ריח, ג בדעת הרא"ש(. ויש אומרים 
נוספות  ובפעמים  לברך,  חובה  בחייו,  שרואה  ראשונה  שבראיה 
שרואה, רשות בידו לברך, ואפילו קודם שיעברו שלשים יום )ראב"ד 
מובא בטור שם, ע"פ ב"י שם(. ■ להלכה, כשרואה אחת לשלשים יום, 

חייב לברך, וקודם שיעברו שלשים יום, אסור לברך )שו"ע או"ח ריח, 
ג ומשנ"ב שם(.

הבורא  גבורת  מהן  שניכרת  המשונים,  בָעוֹת  הַגְּ וְעַל  הֶהָרִים  עַל 
)אבודרהם שם(. ■ וכך נפסק להלכה )שו"ע או"ח רכח, ג(.

דלהלן  יהודה  שרבי  ד,  ד,  הרא"ש  )שו"ת  האוקינוס  מלבד  ים,  מִּ הַיַּ וְעַל 
ב  רכח,  או"ח  שו"ע  )ראה  התיכון  הים  מלבד  או  ת"ק(.  דברי  מפרש 

ומשנ"ב שם(.

ופרת  חידקל  הנהרות  כארבעת  ביותר,  הגדולים  הָרוֹת  הַנְּ וְעַל 
ימי  מששת  שנתהוו  שידוע  ג(,  רכח,  ומג"א  על,  ד"ה  תוס'  )ראה  וכו' 
להלכה  נפסק  וכך   ■ שם(.  ומשנ"ב  )פמ"ג  ולא לאחר מכן  בראשית, 

)שו"ע או"ח רכח, ב(.

לקבוע  וראוי  מכולם,  והגדול  החשוב  דוֹל,  הַגָּ ם  הַיָּ אֶת  הָרוֹאֶה 
העולם  את  המקיף  האוקיינוס,  והוא  )רש"י(,  עצמו  בפני  ברכה  לו 
התיכון,  הים  שהוא  אומרים  ויש  ואבודרהם(.  שם  הרא"ש  )שו"ת 

או"ח  )שו"ע  ישראל  ארץ  של  חשיבותה  מפני  הגדול,  הים  שנקרא 
להלכה, בראיית ימים ונהרות הרים וגבעות   ■ רכח, א ומשנ"ב שם(. 

על  בראשית.  מעשה  עושה  מברך  יום,  לשלשים  אחת  ומדברות 
שצריך  אומרים  ויש  הגדול,  הים  עושה  ברוך  מברכים  האוקינוס 
התיכון  הים  בראיית  הגדול'.  הים  את  'שעשה  עבר  בלשון  לומר 
כברכת  או  הימים  שאר  כברכת  ברכתו  אם  הפוסקים  נחלקו 

האוקינוס )שו"ע ומשנ"ב שם(.

יציאתו  שתהא  מתפלל   - יצִיאָתוֹ  בִּ וְאַחַת  וְכוּ'  לִכְרַךְ  כְנָס  הַנִּ
לשלום )רש"י(, ויש מפרשים שמודה שיצא בשלום )פיה"מ לרמב"ם(, 

יחד עם תפילת הדרך, תיכף ביציאתו מהכרך, אף  זו  וכולל תפילה 
כיון  בדרך,  שמחזיקים  עד  הדרך  תפילת  אומרים  אין  כלל  שבדרך 
שמתפלל תפילה זו, מצרף יחד את שתי התפילות )ב"י רל, א ושו"ע 
ומשנ"ב שם(. ויש סוברים שאומר תפילה זו תחילה ביציאתו מהכרך, 

ותפילת הדרך כשיחזיק בדרך )ב"ח שם(. ■ להלכה, ראה להלן ס, א.

נֵי יְצָרֶיךָ, כמשמעות האות ב' שנכפלה שתי פעמים  שְׁ כָל לְבָבְךָ בִּ בְּ
בתיבת 'לבבך' )רא"ה להלן ס, ב(.

הטוב,  היצר  כעצת  המצוות  בקיום   - הָרַע  וּבְיֵצֶר  טוֹב  יֵצֶר  בְּ
יש  עוד  יונה(.  )רבינו  הרע  היצר  פיתוי  נגד  מעבירות  ובהימנעות 
לפרש, ברחמנות על הצדיקים ובאכזריות על רשעים )שם, פי' שני(.

שמותר להזכיר שם   - ם  ֵ שּׁ בַּ חֲבֵרוֹ  לוֹם  שְׁ אֶת  שׁוֹאֵל  אָדָם  הֵא  יְּ שֶׁ
שמים בברכה, ולומר 'ישים ה' עליך שלום' וכדומה, ואין בזה חשש 
מוציא שם שמים לבטלה )עי' רש"י; ריב"ן מכות כג, ב(. ויש מפרשים 
שחייב לשאול בשם, כמו שאנו מברכים בברכת 'שלום' שהוא אחד 

משמותיו של הקב"ה )ריב"ן מכות שם פי' שני(.

עֵת לַעֲשׂוֹת לַה' הֵפֵרוּ תּוֹרָתֶךָ - שאף שנראה כאיסור הוצאת שם 
שמים לבטלה, מותר, כדי לעשות רצונו של מקום )רש"י( ]ואף אם 
היה איסור גמור היה מותר, אלא שבאמת אין כאן איסור גמור )גינת 
ורדים או"ח ב, כו, בישוב הסתירה ברש"י כאן([. ויש מפרשים, כדי שלא 

ישכחו שם שמים ויהא שם עכו"מ שגור בפיהם )ריטב"א להלן סג, א(.

שראה   – יל  הִצִּ ר  אֲשֶׁ ה'  רוּךְ  בָּ יִתְרוֹ  וַיּאֹמֶר  קְרָא  אָמַר  דְּ גמרא. 
וכל  )ריטב"א(,  הנס  מקום  כראיית  נחשב  וזה  שניצלו,  ישראל  את 
ויש  שם(.  )אבודרהם  לברך  צריך  נס,  להם  שאירע  רבים  הרואה 
מפרשים שיתרו ראה ניסי המן והבאר וענני הכבוד ולכתם במדבר 
שהם סיום נס הצלתם ממצרים )האשכול כג; מהרש"א(, ולדעתם אין 
מברכים על ראיית אדם שנעשה לו נס )שעה"צ ריח, יז(. ■ וכך נפסק 

להלכה )שם(.

היה  לא  הגמל  עם  שהנס  וּבְגָמָל,  עֲרָבוֹת  בָּ נֵס  לִי  ה  עָשָׂ שֶׁ רוּךְ  בָּ
במקום ידוע, אלא סמוך לריסתרקא דמחוזא, לכן הזכיר את הגמל 
ולא את שם המקום שנעשה בו הנס, כדרך שהזכיר 'ערבות' )תוס' 
ענין  את  להזכיר  שצריך  לפרש  יש  עוד  הרא"ש(.  תוס'  יהודה;  רבינו 

ענין הנס,  'ערבות' הזכיר את  ולכן הזכיר את הגמל, בהזכרת  הנס, 
ויש  שני(.  פי'  )שם,  לשתיה  מים  בו  שחסרים  כמקום  ידוע  שהיה 
מפרשים שבברכתו הזכיר ריסתקא דמחוזא, שבברכה יש להזכיר 
את מקום הנס, ולא את גוף הנס ]ו'בגמל' הוא לשון הגמ', ולא לשון 

הברכה[ )ט"ז ריח, א(.

המקומות  אחד  כשרואה  הרבה,  ניסים  לו  שנעשו  מי  להלכה,   ■
מברך עליו, ולאחר מכן מוסיף בברכה את שאר המקומות שנעשו 
לו בהם ניסים )שו"ע או"ח ריח, ה ומשנ"ב שם. וראה שם פרטים נוספים(.

יבֵי לְבָרוֹכֵי – על נס שנעשה לכל  י עָלְמָא מִיחַיְּ ים כּוּלֵּ רַבִּ א דְּ יסָּ אַנִּ
ישראל או לרובם )רבינו יונה(. ■ וכך נפסק להלכה )שו"ע או"ח ריח, ב(.

בנס היוצא מדרך הטבע, כגון  לְבָרוֹכֵי -  יב  חַיָּ אִיהוּ  יָחִיד  דְּ א  יסָּ אַנִּ
ויש  ראשונה(.  דעה  ט  ריח,  או"ח  שו"ע  שם;  )אבודרהם  הנזכרים  הניסים 
סוברים שאף בנס בדרך הטבע, כל שהיה בסכנה ונזדמן לו נס ברגע 
זה, כגון שהתנפלו עליו לסטים וכמעט הרגוהו, ופתאום נזדמנו בני 
להלכה,   ■ שם(.  וביאה"ל  ומשנ"ב  שניה,  דעה  שם,  )שו"ע  וניצל  אדם 
בנס היוצא מדרך הטבע, מברך, וכשאינו יוצא מדרך הטבע, נחלקו 

הפוסקים, וטוב לברך בלא הזכרת שם ומלכות )שו"ע שם(.







רבלות רדב עיון העמוד 

המשך במילואים

הרים  משפיל  היה  הארון   - יְיהוּ  מַּ מִקַּ טוּרֵי  לְהוּ  מֵמִיךְ  וַהֲוָה 
שהשפילו  הכבוד  ענני  וסילוק  אהרן  מיתת  לאחר  )רש"י(,  לפניהם 
)אהבת  משה  של  בזכותו  הכבוד  ענני  לחזרת  וקודם  ההרים,  את 

איתן על העין יעקב(.

אֵיזִיל וְאִיעֲקַר טוּרָא, שעוג היה מבני הענקים, המלאכים שירדו מן 
השמים, וכוח גבורתו מעין גבורת מלאכים )ביאה"ל ריח, א(.

זו  במלחמה  ישראל  ניצחון  נס  שנעשה  ה,  משֶֹׁ עָלֶיהָ  ב  שַׁ יָּ שֶׁ וְאֶבֶן 
בזכות תפילת משה שהיתה בדרך צער, בישיבה על האבן ולא על 
במשך  ידיו  שהגביה  היה  שהנס  מפרשים  ויש  )רשב"ץ(.  וכסת  כר 
יום שלם ]ואילו הניצחון במלחמה היה בדרך הטבע ונס נסתר שאין 

מברכים עליו[ )העמק שאלה כו, ו(.

יַין הָאֱמֶת, שבראייתה מצטערים בזכירת תוקף הדין  רוּךְ דַּ אָמַר בָּ דְּ
ששלטה באותה שעה, שלא הועילה זכותו של אברהם, אבל עצם 
מיתתה אינה צער בשבילנו, שלא היתה מישראל )שעה"צ ריח, כב(.

לוט  של  אשתו  בראיית   - יִם  תַּ שְׁ מְבָרְכִים  תּוֹ  אִשְׁ וְעַל  לוֹט  עַל 
מברך את שתי הברכות, שבמקום זה אירע נס הצלתו של של לוט, 
אבל בראיית קברו של לוט אין מברכים )ב"י ריח, ח ושעה"צ שם, כג(.

גלוי  בנס  ניצל  שלוט  יקִים,  דִּ הַצַּ אֶת  זוֹכֵר  רוּךְ  בָּ אוֹמֵר  לוֹט  וְעַל 
שלא בדרך הטבע, שהיה באותו מקום לאחר שכבר החלה ההפיכה, 
כלל  נפגע  לא  והוא  מלח,  לנציב  הפכה  מעט,  שהתעכבה  ואשתו 

)העמק שאלה כו, ו(.

ארבעה  כעין  סכנות  משאר  הניצול  וכן  לְהוֹדוֹת,  צְרִיכִין  עָה  אַרְבָּ
ויש  שלז(.  )ריב"ש  עולם  של  כמנהגו  המצויים  הארבעה  ונקט  אלו, 
סוברים שדוקא על ארבעה אלו מברכים )אבודרהם סדר ברכת הראיה(, 
הניצולים  להלכה,   ■ לא(.  ריט,  )משנ"ב  המצוי  דבר  על  רק  שתקנו 
סכנות,  משאר  והניצולים  להודות,  צריכים  אלו  מקרים  מארבע 
שם  הזכרת  בלא  לברך  וטוב  להודות,  צריכים  אם  הפוסקים  נחלקו 
ומלכות )שו"ע או"ח ריט, ט(, והמנהג לברך בשם ומלכות )משנ"ב שם(.

לדעת  א,  ריט,  )ביאה"ל  גמורות  סכנות  מצויים  שבים  ם,  הַיָּ יוֹרְדֵי 
שאף  סוברים  ויש  חייבים(,  מדבריות  הולכי  שרק  בסמוך  להלן  הסוברים 

שכל  הסוברים  לדעת  שם,  )ביאה"ל  הגדולים  בנהרות  באניות  היורדים 
הולכי דרכים חייבים(.

הגומל  שברכת  ולסטים,  חיות  בהם  המצויים  רוֹת  מִדְבָּ הוֹלְכֵי 
סתם  אבל  מסכנה,  הניצול  שמביא  תודה,  קרבן  במקום  נתקנה 
תפילת  לענין  שדוקא  להודות,  החייבים  בכלל  אינם  דרכים,  הולכי 
יונה בשם רבני צרפת(.  )רבינו  הדרך אמרו שכל הדרכים בחזקת סכנה 
ויש סוברים שההולך בדרך אף כשלא נכנס לסכנה, בכלל החייבים 
להודות, שכל הדרכים בחזקת סכנה )רמב"ן תורת האדם ענין הרפואה; 
כשהולכים  רק  לברך  אשכנז  מנהג  להלכה,   ■ שם(.  אבודרהם 

במדבריות, ומנהג ספרד לברך לאחר כל הליכה בדרכים מחוץ לעיר 
)שו"ע או"ח ריט, ז. וראה שם פרטים נוספים(.

חש  אבל  במחלתו,  למיטה  שנפל   - א  וְנִתְרַפֵּ חוֹלֶה  הָיָה  שֶׁ וּמִי 
להודות  החייבים  בכלל  אינו  למיטה,  נפל  ולא  במעיו  או  בראשו 
)תוס' ד"ה ואימא(, ואף שלא בא לכלל סכנה, שהנופל למיטה כעולה 

ברחמיו  וניצל  להינצל,  גדולים  פרקליטים  וצריך  לידון,  לגרדום 
דוקא  שכתבו,  ויש  שם(.  האדם  תורת  )רמב"ן  הוא  ברוך  הקדוש  של 
יש  להלכה,   ■ הראב"ד(.  בשם  ריט,  )טור  במחלתו  לסכנה  כשנכנס 
או"ח  )שו"ע  למיטה  מחמתו  שנפל  חולי  כל  על  שמברכים  סוברים 

ריט, ח(. ויש סוברים שמברכים רק על חולי שיש בו סכנה )רמ"א שם, 

וראה במשנ"ב וביאה"ל שם, פרטים נוספים(.

כּוֹר, וכל יורדי הים, עלולים להזדמן לסערה,  ִ שּׁ וְאוֹמֵר יָחוֹגּוּ וְיָנוּעוּ כַּ
הולכי  כל  וכן  הים,  עליהם  סער  שלא  אף  הגומל,  בברכת  וחייבים 

מדבריות, אף שלא טעו בדרך וכדומה )ביאה"ל ריט, א(.

טובות,  לחייבים  'הגומל  גורסים  ויש  טוֹבִים,  חֲסָדִים  גּוֹמֵל  רוּךְ  בָּ
שגמלני כל טוב' )הגהות הגר"א; ראה ב"י ריט, ב(. 'חייבים' הם הרשעים, 
והשומעים  שם(.  )ב"י  הגון  שאינו  אף  טוב  שגמלו  להקב"ה  ומודה 
אומרים 'שגמלך טוב הוא יגמלך סלה' )רמב"ם ברכות י, ח(. ■ להלכה, 
טובות  לחייבים  הגומל  העולם  מלך  אלוקינו  ה'  אתה  'ברוך  מברך 
בדיעבד,  מעכב  הנוסח  ואין  ב(,  ריט,  ולבוש  )שו"ע  טוב'  כל  שגמלני 
וצריך עיון אם מותר לכתחילה לשנות הנוסח )משנ"ב ושעה"צ שם(, 
טוב  כל  יגמלך  הוא  טוב  כל  שגמלך  'מי  השומעים:  יענו  לכתחילה 

סלה' )שו"ע ומשנ"ב שם(.

קריאת  אחר  לברך  העולם  ונהגו  רָה,  עֲשָׂ י  קַמֵּ לְאוֹדּויֵי  וְצָרִיךְ 
]מלוניל[  חיים  )ארחות  עשרה  מצויים  שאז  ואימא(  ד"ה  )תוס'  התורה 

שני וחמישי כה(.

יָא. ונוקטים לחומרא,  נָן. קַשְׁ א וּתְרֵי רַבָּ אָר עַמָּ רָה שְׁ י עֲשָׂ וְאֵימָא בֵּ
ריט,  ביאה"ל  ע"פ  ואימא,  ד"ה  )תוס'  העשרה  מלבד  השנים  שיהיו 
ח(,  י,  ברכות  )רמב"ם  העשרה  מכלל  שהשנים  מקילים  ויש  רא"ש(.  ג; 

שלשון 'קשיא' בגמ' אינה דחיה גמורה כ'תיובתא' ולא נסתר הדין 
להלכה, מברך במעמד עשרה כולל בעל הנס,   ■ )ביאור הגר"א שם( 

ושנים מהם רבנן, וכשאין מצויים רבנן, אל יתעכב מלברך בשבילם, 
ויברך  ויחזור  יצא,  אם  הפוסקים  נחלקו  בעשרה,  שלא  בירך  ואם 
בעשרה בלא הזכרת שם ומלכות, ונהגו לברך אחר קריאת התורה 

שאז מצויין עשרה )שו"ע או"ח ריט, ג(.

אוֹדוּיֵי, שהזכירו את השם בתיבת 'רחמנא', וסבר  יָתִי מִלְּ טַרְתּוּן  פְּ
)תוס' ד"ה פטרתן,  ואינה צריכה מלכות  שברכה צריכה הזכרת השם 
שם  במפורש  שהזכירו  מפרשים  ויש  בגליון(.  המובא  יו"ט  מעדני  ע"פ 

יונה; רא"ש(. ולא  )רבינו  ומלכות, שברכה צריכה הזכרת שם ומלכות 
היה בזה משום חשש ברכה לבטלה, שנתנו שבח והודאה למקום, 
כדרך בני אדם המשבחים על הטובה שמזמין להם הקב"ה )טור ריט, 
ואוהבים, שליבו כואב  ויש סוברים שדוקא לקרובים  בשם הרא"ש(. 

עליהם בצרתם, מותר לברך כשניצלו )ריא"ז ברכות ט, א, ומובא בדרכי 
לברך,  מותר  לבנים  או  לתלמידים  שרק  סוברים,  ויש  א(.  ריט,  משה 

שם  וביאה"ל  ד-ה  שם  )ב"י  רבם  שהיה  משום  הצלתו,  על  בירכו  וכאן 
בדעת ראשונים(.

בברכה,  מחוייבים  היו  לא  שהמברכים  שכיון  אָמֵן,  תְרַיְיהוּ  בַּ עָנֵי  דְּ
לא שייך כאן דין 'שומע כעונה' לצאת אף בלא עניית אמן )טור שם, 
בברכה,  להוציאו  התכוונו  לא  שהמברכים  משום  או  הרא"ש(,  בשם 

לכן אינו יוצא בברכתם בלא עניית אמן )שטמ"ק(, או משום שנוסח 
זה  ואין  ניהלן'[,  ]-'דיהבך  נוכח  בלשון  היה  בפניו  שברכו  הברכה 
מתאים לנוסח הברכה שצריך לברך על עצמו ]-'שגמלני'[, ובעניית 
שייך  לא  כעונה'  'שומע  דין  אבל  ומודה,  משבח  הוא  גם  הרי  אמן, 
וענה  בברכתו,  לצאת  והתכוון  אַחֵר,  בירך  אם  להלכה,   ■ )רעק"א(. 

לברך,  יכול  אדם  שכל  סוברים  יש  הפוסקים:  ונחלקו  יצא.  אמן, 
ונכון  בהצלתו,  השמחים  אוהביו  או  קרוביו  שדוקא  סוברים  ויש 
ומשנ"ב  ד  ריט,  או"ח  )שו"ע  רבו  או  אביו  הצלת  על  רק  לברך  להיזהר 

וביאה"ל שם(.
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קִיר נָטוּי - העובר תחת קיר רעוע )רש"י ר"ה טז, ב(. ■ להלכה, יש 
ואסור  איסור,  לספק  לחוש  שיש  ממה  יותר  סכנה  מספק  להזהר 
נטוי  כגון ללכת תחת קיר  לאדם להכניס את עצמו למקום סכנה, 

)רמ"א יו"ד קטז, ה(.

מַיִם ■ להלכה, אסור להתפלל שייעשה  ָ ין עַל חֲבֵירוֹ לַשּׁ וּמוֹסֵר דִּ
על  והמתפלל  לדונו.  שיכולים  דיינים  כשיש  לו,  שהרע  לחבירו  דין 
תחילה  יודיע  דיינים,  כשאין  שאף  אומרים  ויש  תחילה.  נענש  כך, 

לבעל דינו, לפני שמתפלל על כך )רמ"א חו"מ תכב, א(.

ראוי  שהוא  המתפלל  יחשוב  אל  להלכה,   ■ רַחֲמֵי  בְּ ישׁ  דְמַפִּ
זה  ואדרבה,  בתפילתו,  שהתכוון  מחמת  בקשתו  הקב"ה  שיעשה 
הוא  בטוח  לומר  במעשיו  שמפשפשים  אדם,  של  עונותיו  מזכיר 
יחשוב שיעשה הקב"ה בחסדו שהוא מתנהג בהם  בזכיותיו, אלא 

עם בריותיו )טור ושו"ע או"ח צח, ה(.

חְתּוֹנִיּוֹת, והכעס שמביא  בָרִים מְבִיאִין אֶת הָאָדָם לִידֵי תַּ רָה דְּ עֲשָׂ
לידי תחתוניות, לא נמנה כאן, שהיא מידה מגונה שצריך להתרחק 

ממנה גם בלא הטעם שמביא לתחתוניות )מצפה איתן(.

הֵמָה – חלקי הבשר בבהמה שיש בהם חריצים, כדוגמת  וּמוֹרִיגֵי בְּ
ואברהם  משובחת  עצמו  הלשון  אבל  הלשון,  של  החיצוני  החלק 

אבינו האכיל את אורחיו )מהרש"א, ע"פ רש"י כאן ובשבת פא, א(.

שהעולה  בזמנם  קוֹרֵא,  וְאֵינוֹ  לִקְרוֹת  תּוֹרָה  סֵפֶר  לוֹ  נּוֹתְנִין  ֶ שּׁ
חובה  ידי  אחרים  להוציא  הקריאה  את  בעצמו  קורא  היה  לתורה, 
)אליה רבה קלט, ב(, וקראוהו לקרוא ואינו קורא מפני גאוותו )מאירי(, 

כשלא  אבל  קורא,  ואינו  לכן  קודם  הקריאה  את  כשהכין  ודוקא 
הכין לא נאמר דין זה )שו"ע או"ח קלט, א ומשנ"ב שם א(, ויש שלמדו 
תורה,  לספר  כבוד  בהם  שיש  עניינים  בשאר  לסרב  שלא  מכאן 
ושלא להעביר ספר תורה לאחרים בהקפות של שמחת תורה לפני 

שיבקשו ממנו )הערות הגרי"ש אלישיב, בשם הגר"ח מבריסק(.

מְבָרֲכֶיךָ,  וַאֲבָרְכָה  כְתִיב  דִּ מְבָרֵךְ,  וְאֵינוֹ  לְבָרֵךְ  רָכָה  בְּ ל  שֶׁ כּוֹס 
שהמברך ברכת המזון מברך את בעל הבית )רש"י(, ואם היה מברך 
ומכלל  בעצמו,  מתברך  היה  אברהם,  מזרע  שהוא  הבית,  בעל  את 
קללה  גורם  הברכה,  את  ממנו  מונע  שכאשר  הן,  שומע  אתה  לאו 
לעצמו )אמרי נועם להגר"א ומשנ"ב רא, יד(. ■ להלכה, אורח שנותנים 
ג(,  רא,  או"ח  )שו"ע  ימיו  מתקצרים  מברך,  ואינו  הכוס  על  לברך  לו 
שהמברך על הכוס חייב לברך ברכת האורח, והוא מונע את הברכה, 
את  לברך  לידו  הבאה  מצוה  לדחות  לאדם  נכון  אין  כוס,  ללא  ואף 
בעל הבית. ולפי מנהגנו שכל אחד מברך לעצמו, ואין המזמן מוציא 
את הרבים בברכת המזון, וכל אורח אומר ברכת האורח, צריך עיון 

אם נוהג ענין זה )משנ"ב ושעה"צ שם(.

נוּת בצנעא, אבל ברבים ינהג הנשיא נשיאותו  רַבָּ בְּ נְהִיג עַצְמוֹ  וְהַמַּ
עצמו  ינהיג  לא  רגיל  שאדם  מפרשים,  ויש  חננאל(.  )רבינו  ברמה 
שמים,  לשם  הבריות  על  אימתם  יטילו  ונשיא  מלך  אבל  ברבנות, 
כדי שיכבדו אותם ואת הנהגותיהם )מאירי(. ויש מפרשים, המנהיג 

עצמו בשררה ורבנות, בעל כרחם של הציבור )מהרש"א(.

צריך  ולכן  )רש"י(,  הקב"ה  של  בידו  שהם  רַחֲמִים,  צְרִיכִים  ה  לשָֹׁ שְׁ
יתיאש  ולא  רא"ש(,  )תוס'  עת  ובכל  תמיד  רחמים  עליהם  להרבות 

בהם מן הרחמים )תוספות ר"י החסיד(.

אינה  לפעמים  אלו  בדברים  שההנהגה  טוֹב,  וּפַרְנָס  וְשׂוֹבַע  רָעָב 
מובנת לבריות, והקב"ה מכריז שמאיתו יתברך יצאו הדברים )של"ה 

כי תשא דרך חיים, יח(.

בּוּר, לדעת  צִּ ן נִמְלָכִים בַּ א אִם כֵּ בּוּר אֶלָּ רְנָס עַל הַצִּ אֵין מַעֲמִידִין פַּ
לציבור,  מינוי  שום  וכן  )מהרש"א(.  עליהם  אימתו  לקבל  יוכלו  האם 
הקהל  רוב  את  לשאול  מבלי  לעשות  אין  בישראל,  רב  למנות  וכן 

)חתם סופר חו"מ יט(.

ויש  )ריטב"א(.  בשביל לבדוק את חכמת בצלאל  וְהָפַךְ,  ה  משֶֹׁ הָלַךְ 
בלימוד העניינים הקדים משה את הארון המרמז  מפרשים, שרק 
לתורה, אבל בבנייה בפועל צריך להקדים את המשכן והכלים לארון, 
בצלאל  זאת  הבין  בפועל,  הבנייה  סדר  את  משה  לו  שפירש  ולפני 
מדעתו ואמר, כלים שאני עושה להיכן אכניס )ביאורי אגדות להגר"א(.

וכליו  המשכן  שעשיית  ואף  אַכְנִיסֵם,  לְהֵיכָן  ה  עוֹשֶׂ אֲנִי  שֶׁ לִים  כֵּ
הושלמה בכ"ה כסלו, והקמת המשכן לא היתה אלא בראש חודש 
הכניס  כסלו,  בכ"ה  והכלים  המשכן  הכנת  גמר  לאחר  מיד  ניסן, 
בצלאל את הכלים תחת יריעות המשכן, עוד לפני שהוקם המשכן 

בראש חודש ניסן )מרומי שדה(.

חָכְמָה  בּוֹ  שׁ  יֵּ שֶׁ לְמִי  א  אֶלָּ חָכְמָה  נוֹתֵן  הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ אֵין 
מיוחדים  חכמה  שערי  נפתחים  נעוריו,  בימי  תורה  שלמד  למי   -
)מאירי לעיל מ, א(. ויש מפרשים, למי שיש בו יראת שמים הנקראת 

חכמה, וקודמת ומוכרחת לקיום ושימור חכמת התורה )נפש החיים 
ד, ה ובהג"ה שם(.

ל חֲלוֹם וְלאֹ טְוָות - עדיף לראות כל חלום, ולא חלום שרואה בו  כָּ
את עצמו מתענה, שהוא חלום רע )רש"י(. ויש מפרשים, כל חלום 
בו ממשות, מלבד חלומות הבאים לשרוי בתענית, שאין בהם  יש 
התענית  צער  מחמת  באים  אלו  שחלומות  טות(,  ערך  )ערוך  ממש 
)תוס' רא"ש(, וחלומות רעים הבאים לאדם כששרוי בצער גדול, אין 

בהם ממש )שעה"צ רכ, א(.

חלום שלא פתרוהו,   - רְיָא  מִקַּ לאֹ  דְּ א  רְתָּ אִגַּ כְּ ר  ַ מְפַשּׁ לאֹ  דְּ חֶלְמָא 
דומה לאגרת שלא קראו אותה, ואינו לא טוב ולא רע, שהחלומות 
חלומות,  פותרי  אחר  לחזר  אין  ולכן  )רש"י(,  פתרונם  אחר  הולכים 
ומכל מקום כדאי לעשות הטבת חלום שמא ברבות הימים יפתרוהו 
לרעה ]כאגרת שלא נקראה, שיש לחוש שיקראוה בעתיד[ )מעדני 

יום טוב על הרא"ש(.

שמחה  לסומא  ואין  סומא,  שאני  לְדִידִי  אֲפִילוּ  טָבָא,  חֶלְמָא 
שלימה בענייניו, מעט שמחה מבטלת את החלום הטוב )בן יהוידע, 
ע"פ רש"י(. עוד יש לפרש, שחלומו של הסומא נוטה להיות אמיתי, 

מקום  ומכל  לחלומותיו,  שיגרמו  היום  במשך  דברים  רואה  שאינו 
השמחה מבטלת אותו )שם(.

טֵלִים, שאף חלום אמיתי שנמסר  בָרִים בְּ לאֹ דְּ ר לַחֲלוֹם בְּ אִי אֶפְשָׁ
עד  בהשתלשלות  עובר  ע"ב[  להלן  ]כמבואר  מלאך  ידי  על  לאדם 
בו  ומוסיף  בחלום  שמתערב  האדם  דמיון  ודרך  התחתונה,  הנפש 
הבאים  חלומות  ואף  א(,  ג,  ה'  )דרך  השמים  מן  נמסרו  שלא  פרטים 
בדרך נבואה, כחלומות יוסף, מתערב בהם קצת דמיון וכזבים )לבוש 

האורה בראשית לז, י(.
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המשך במילואים

שחלם  בשעה  אמו  מתה  שכבר  הֲוָת,  לאֹ  יהּ  אִמֵּ א  עְתָּ שַׁ וְהַהִיא 
אמא,  כמו  יוסף  את  שגידלה  בבלהה  התקיים  והחלום  )רש"י(, 

ביטל  לכן  בו,  יקנאו  שלא  בניו  מלב  הדבר  להוציא  התכוון  ויעקב 
)רש"י  אמו  מתה  שכבר  להתקיים,  יכול  שאינו  בטענה  החלום  את 

בראשית לז, י(.

לְאָדָם טוֹב אֵין מַרְאִין לוֹ חֲלוֹם טוֹב, בשביל שיתעצב ולא יחטא 
ויתכפרו עוונותיו )רש"י(, ובזכות החלום מתחזק בתפילה ובמעשים 
טובים, והוא כענין שאמרו הבא ליטהר מסייעין אותו )ספר המאורות 
חלום  מראים  לא  טוב  שלאדם  שכתב,  ויש  מנרבונה[(.  מאיר  ]לרבינו 

טוב שבא על ידי שדים, ואינו עתיד להתקיים, אבל מראים לו חלום 
טוב על ידי מלאך ובדרך נבואה, שעתיד להתקיים, וכדרך חלומות 

יוסף שהיה אדם טוב והראוהו חלומות טובים )מהרש"א(.

רע  לדבר  רמז  בחלום  שאין  ואף  עֲגוּמָה,  וְנַפְשׁוֹ  חֲלוֹם  הָרוֹאֶה 
א; משנ"ב שם א(, שלפעמים אף שהוא אינו רואה, מזלו  רכ,  )דרישה 

רואה )דרישה שם(. וטוב להתרגל לא לשים לב לחלומות, שרובם אין 
בהם ממש, והעיקר לפחד מהקב"ה )ערוך השלחן רכ, ד(.

שהבאנו  מה  ראה  רְיָא.  מִקַּ לאֹ  דְּ א  רְתָּ אִגַּ כְּ ר  ַ מִפַשּׁ לאֹ  דְּ חֶלְמָא 
לעיל ע"א.

או  יאמרו  שלא  בשביל  )רא"ש(,  מאוהביו  שלשה   – לָתָא  תְּ לַיְתֵי 
יחשבו דבר רע בפתרון חלומו, ורוב חלומות הולכים כפי שפותרים 

אותם )דרישה רכ, א(.

וְלֵימָא לְהוּ חֶלְמָא טָבָא חֲזַאי וְכוּ', וגם יספר להם חלומו, ויפתרוהו 
לטובה כפי יכולתם )מאירי(.

)שו"ע  חלום  הטבת  יעשה  עגומה,  ונפשו  חלום  הרואה  להלכה,   ■
וטוב  במחשבתו,  החלום  את  יזכור  ההטבה  ובשעת  א(  רכ,  או"ח 

למצוות  מקדימים  שזריזים  בבוקר,  החלום  הטבת  את  שיעשה 
)משנ"ב שם(.

שלשה   – לוֹמוֹת  שְׁ לשֹׁ  וְשָׁ דוּיּוֹת  פְּ לשֹׁ  וְשָׁ הֲפוּכוֹת  לשֹׁ  שָׁ וְלֵימְרוּ 
פסוקים שמוזכר בהם הפיכה, המועילים להפוך לטובה חלום שבא 
המועילים  פדות,  בהם  שמוזכר  פסוקים  ושלשה  הלב,  מהרהורי 
לחלום שבא על ידי מערכת השמים והשדים, ומתפלל שיפדנו ה' 
ממערכות אלו, ושלשה פסוקים שמוזכר בהם שלום, להטבת חלום 
ויתבטל החלום.  ה' שלום בפמליא שלו  ידי מלאך, שיתן  על  שבא 
על  שחולם   - חלומות  סוגי  שלשה  כנגד  פסוקים  שלשה  ומזכיר 

עצמו, ועל אחרים, ושאחרים חולמים עליו )מהרש"א(.

טיבו  מה  יודע  שאינו   - חָזָא  מַאי  יָדַע  וְלאֹ  חֶלְמָא  חָזָא  דְּ מַאן 
או  מאירי(,  )רי"ף;  עליו  עגומה  ונפשו  רע,  או  טוב  אם  החלום,  של 
שלשה  בפני  להטיבו  יכול  אינו  ולכן  החלום,  ממנו  שנשתכח 
הטבת  לעשות  רוצה  ומספק  שחלם  זוכר  שאינו  ומי  )מהרש"א(. 

חלום, אינו יכול לומר נוסח ביטול חלומות בברכת כהנים, שמא לא 
חלם ואיך יאמר 'חלום חלמתי' )ט"ז קל, ג(.

יש  כהנים  שבברכת  יְדַיְיהוּ,  פָרְסֵי  דְּ עִידְנָא  בְּ כּהֲֹנֵי  י  קַמֵּ לֵיקוּם 
גאון,  ניסים  )רב  רעים  חלומות  לבטל  שבכוחם  אותיות  ששים 
)ב"י  החלומות  לביטול  זמן  באותו  שמתפלל  ידי  על  מדרש(,  בשם 

ביותר,  בו  מכוון  שהציבור  לפי  מסוגל,  כהנים  ברכת  וזמן  א(,  קל, 

והציבור עונים אמן בכוונה יתירה )מאירי(.

ל עוֹלָם וְכוּ', שמא חלום מסוכן הוא, שבכוחו  וְלֵימָא הָכִי רִבּוֹנוֹ שֶׁ
לדחות איסור הפסקה בדיבור בשעת ברכת כהנים )תוס' סוטה מ, א 
לברכת  כמאזין  שנחשב  בדבר,  איסור  שאין  שכתבו  ויש  כל(,  ד"ה 

עצמו  על  שמקבל  שמראה  חלומו,  על  שמתפלל  בשעה  כהנים 
א(.  קל,  וב"י  קמח,  )מהרי"ל  החלום  את  מטיב  ובכוחה  כהנים,  ברכת 
על  הציבור  מתפללים  ואז  כהנים,  בברכת  לנגן  הכהנים  ונוהגים 

החלומות )מג"א קכח, עג(.

ידי פתרון  שלא יתהפכו לרעה, על  צֵם,  וְאַמְּ חַזְקֵּם  הֵם  טוֹבִים  אִם 
לרעה )מהרש"א(. 

להתהפך  שיכולים  רעים  חלומות  הם  אם   – רְפוּאָה  צְרִיכִים  וְאִם 
לטובה, על ידי פתרון טוב )מהרש"א(.

מֵי מָרָה וְכוּ', שהפכו למתוקים על ידי עץ מר, ונהפך הרע  רְפָאֵם כְּ
לטוב, וכן מרים נעשתה כנערה לאחר שנתרפאה מהצרעת, ונהפך 
כשקם  נוספות  שנים  עשרה  בחמש  נתברך  וחזקיהו  לטוב,  הרע 
הרע  חלומו  יתהפך  וכך  מלח,  ידי  על  נתמתקו  יריחו  ומי  מחליו, 

לטובה )מהרש"א(.

אם אינו יכול לומר נוסח  וְכוּ' –  רוֹם  מָּ בַּ יר  אַדִּ הָכִי  לֵימָא  וְאִי לאֹ, 
הטבת חלום הארוך, יאמר בקצרה 'אדיר במרום' וכו' )האגודה(. ויש 
של  אמן  לעניית  קודם  חלום  הטבת  נוסח  את  גמר  אם  מפרשים, 

הציבור, יוסיף ויאמר 'אדיר במרום' וכו' )מג"א קל, ג ומשנ"ב שם ו(.

■ להלכה, הרואה חלום ואינו יודע מה טיבו, יטיבנו בברכת כהנים, 
עולים  הכהנים  וכשאין  מנגנים,  שהכהנים  בשעה  שיטיבנו  וטוב 
להיטיב  ונוהגים  ציבור אומר שים שלום,  יטיבנו כשהשליח  לדוכן, 
שמן  ברגלים,  ידיהם  שנושאים  חו"ל  כמנהג  ברגלים,  החלומות 
הסתם חלם חלום רע בין רגל לרגל )שו"ע או"ח קל, א ומשנ"ב וביאה"ל 
שם, וראה שם פרטים נוספים(. ויש נוהגים לומר לעולם 'אדיר במרום' 

)אמרי  חלומות  להטבת  שייכות  בלא  שלום,  שים  אומר  כשהש"צ 
נועם להגר"א ומשנ"ב שם ו, ע"פ גירסת הרי"ף והרא"ש(.

יוֹסֵף קָאָתִינָא, שכל ישראל מכונים  רְעָא דְּ לוֹנִי מִזַּ ר פְּ לוֹנִי בַּ אֲנָא פְּ
שיוסף  לפי  )מהרש"א(,  יוסף'  כצאן  'נוהג  שנאמר  כמו  'יוסף'  בשם 

כלכל את כל בית ישראל )ראה רש"י עמוס ה, טו(.

לֵיהּ,  מַזָּ לִתְרַע  לאֹ  דְּ הֵיכִי  י  כִּ י  לְגַלֵּ לאֹ  א  קַמָּ יוֹמָא  חָלִישׁ  דְּ מַאן 
שביום הראשון עדיין לא נתחזק החולי, וכשמגלה לאחרים, כפותח 

פה לשטן )מהרש"א(.

רוּ,  וְא יְדַבֵּ ָ רוּ וְכוּ', אָמַר וְכִי הַחֲלוֹמוֹת הַשּׁ וְא יְדַבֵּ ָ אָמַר וַחֲלמֹוֹת הַשּׁ
שמשמע  כפי  שאלה,  בלשון  וגם  בניחותא  גם  מתפרש  שהפסוק 

מתוספת האות ה' בתיבת 'החלומות' )מהרש"א(.

ד, שחקק הבורא שנפש האדם  אן עַל יְדֵי שֵׁ אן עַל יְדֵי מַלְאָךְ כָּ כָּ
עסק  לה  ויהיה  הגופניים,  מקישוריה  השינה  בזמן  קצת  תתנתק 
שדים  עם  או  אמיתיים,  דברים  לה  שמגלים  מלאכים  עם  וענין 
שמפחידים אותה בדברי כזב ]ובנוסף, יש חלומות שבאים על ידי 
נבואה[  של  נוספים  וחלומות  בסמוך,  שיתבאר  כפי  האדם,  דמיון 

)דרך ה' ג, א(.

לפתור  כח  להם  שנותן  במזל  שנולדו  אנשים   – חֲלוֹמוֹת  פּוֹתְרֵי 
חלומות, שהדבר תלוי במזל ולא בחכמה )תוס' ד"ה פותרי ותוס' רא"ש(. 
בחכמה  תלוי  שהדבר  חלומות,  לפתור  חכמים  שהיו  סוברים,  ויש 

ולא במזל )אמרי נועם להגר"א(. 

שאפשר  באופן  ניתן  שהחלום  ה,  הַפֶּ אַחַר  הוֹלְכִים  הַחֲלוֹמוֹת  ל  כָּ
את  להוליך  לפה  כח  ויש  ולרעה,  לטובה  אופנים  בכמה  לפרשו 
לפעול  לאדם  כח  שיש  וכדרך  החלום,  מעין  שהוא  לפתרון  החלום 

בעין טובה או בעין רעה )מהרש"א(.



עיון העמוד רבלות רוב 

חוּטְרָא  בְּ קְצֵי  שִׁ ךְ  בָּ וְרָעֵיי  ךְ,  בָּ וְגַרְבֵי  רְסָאֵי  פַּ לָךְ  חֲרֵי  מְשַׁ דִּ חָזִית 
ויש  )רש"י(.  פרס  למלכות  שתעבוד  בחלומך  תראה   – דַהֲבָא  דְּ
מיסים  להם  ותעביר  אותך,  תכבוש  פרס  שמלכות  מפרשים, 
חזירים  היינו  'שקצים',  המכונים  הרומאים  מאת  וזהב  כסף  של 

)בן יהוידע(.

יָהִיב  לאֹ  דְּ וּמַאן  יוּתָא  לִמְעַלְּ לֵיהּ  ר  ֵ מְפַשּׁ אַגְרָא  לֵיהּ  יָהִיב  דְּ מַאן 
והיו החלומות מתקיימים לפי  לִגְרִיעוּתָא,  לֵיהּ  ר  ַ מְפַשּׁ אַגְרָא  לֵיהּ 
וכמו  הטבע,  דרך  לפי  שלא  נעלמים  כוחות  בעולם  שיש  פתרונו, 
הדיוט  ברכת  תהי  ואל  לשטן,  פיו  את  אדם  יפתח  שלא  שאמרו 
)שו"ת  בבריאה  הנעלמים  מהכוחות  החלומות  ופתרון  בעינך,  קלה 
הרשב"א א, תח(. וכשבאו אביי ורבא לפניו, השמיע לכל אחד פתרון 

חלומו שלא בפני חבירו, ולכן היה יכול להתל בהם זמן רב )ריטב"א; 
שטמ"ק(. עוד יש לפרש, שאביי ורבא לא היו בקיאים בחכמת פתרון 

שהכל  חשבו  שונה,  בצורה  להם  שפותר  שהבחינו  ואף  חלומות, 
תלוי לפי טבע החולם ומזגו )שם(.

תתקלקל הפרקמטיא שלך   - וְכוּ'  עִסְקָךְ  סֵיד  פָּ לֵיהּ  אָמַר  לְרָבָא 
)רש"י(, ולא פתר לו כפשוטו של מקרא שיכנסו אויבים לעיר ויטבחו 

את שורו, לפי שבר הדיא גר בעירו של רבא, ולא רצה שיבוא אויב 
ובהכרח  שור,  לרבא  היה  שלא  לפרש,  יש  עוד  )מהרש"א(.  לעירם 

שפתרון החלום אינו כפשוטו של מקרא )צל"ח(.

הבנים  בגלל   - לְעָלְמָא  נָתָךְ  בְּ סְבָן  וּמִינַּ י  נְפִישֵׁ וּבְנָתָךְ  נָךְ  בְּ
הגמרא,  בתקופת  כמנהגם  בביתך,  נשותיהם  עם  שיגורו  המרובים 
בתקופת  לפעמים  כמנהגם  בבית,  לגור  הנשואות  הבנות  יוכלו  לא 

הגמרא )מהרש"א(.

רצה  שנאתו  שמחמת  וְכוּ',  כִיבָא  שְׁ בִיתְהוּ  דְּ לֵיהּ  אָמַר  לְרָבָא 
החלום  כפתרון  שוב  לו  פתר  לא  ולכן  חדשה,  רעה  לרבא  שתבוא 

הקודם בצורה שיתיישב החלום כפשוטו של מקרא )צל"ח(.

יֵי אָמַר לֵיהּ מַרְוַוח  מְחָה לַחְמֶךָ לְאַבַּ שִׂ חֶלְמִין לֵךְ אֱכלֹ בְּ אַקְרִינָן בְּ
ואף שאין רמז בפסוק לעסקים, אמר בר הדיא לאביי  וְכוּ',  עִסְקָךְ 
ולרבא שכנראה נשכח מהם עיקר החלום, וכיון שחלמו כבר בעבר 
קשורה  בחלום  הזה  הפסוק  קריאת  לעיל[,  ]כמבואר  עסקיהם  על 

לחלום שחלמו על עסקיהם )מהרש"א(.

ךְ – להפיג דאגתך )רש"י(, כנהוג לקרוא פסוקי  חְדָּ וְקָרִית לְפַכּוּחֵי פַּ
שמחה ונחמה לפני אבלים ומצטערים )מהרש"א(.

הסופר  כתב  שבטעות  פִילָך,  מִתְּ הִיט  גָּ אי  וַדַּ חֲמוֹר  פֶטֶר  דְּ וָא"ו 
ו', ולאחר מכן מחק את האות ותיקן  'חמור' עם האות  את המילה 
ופתרון  כח(,  לב,  או"ח  )ב"י  התפילין  נפסלו  ולא  )רש"י(,  התפילין  את 
אמיתי  דבר  גילה  שכאן  הדיא,  בר  של  פתרונותיו  משאר  שונה  זה 
לפי  בעתיד  שנתקיימו  הפתרונות  משאר  בשונה  בעבר,  שאירע 

פתרונו לטובה או לרעה )מהרש"א(.

שבבית  יוֹמָא,  יהּ  כּוּלֵּ א  מִדְרְשָׁ י  בֵּ וְיָתִיב  יוֹמָא  הַהוּא  רָבָא  אָזַל 
ואילו  אותו,  יכה  שמישהו  חשש  ואין  אותו,  מכירים  הכל  המדש 
אנשים  ויכוהו  החלום  שיתקיים  חשש  יש  המדרש  לבית  מחוץ 
הכוהו  המדרש  בית  שבפנים  אירע  ולבסוף  אותו,  מכירים  שאינם 
עד  רבא,  את  מכים  שהם  הבחינו  ולא  רואים,  שאינם  סומים 

שהשמיע את קולו ועזבוהו )בן יהוידע(.

לרעה  לי  ופתרת  הפתרון,  תלוי  בך   – קַיְימָא  דִידָךְ  בְּ ע  רָשָׁ אָמַר 
)רש"י(, שרבא לא היה בקי בחכמת פתרון חלומות, ומתחילה חשב 

שפתרון החלום תלוי לפי טבעו ועניינו של החולם )ריטב"א; שטמ"ק(, 
או שבתחילה סבר רבא שבר הדיא רק מודיע פרטים מתוך החלום, 
משלמים  שלא  לאלו  רעים  ודברים  כסף,  למשלמים  טובים  דברים 

)שיח השדה ]לגר"ח קניבסקי[(.

אשתו  שהיתה   – א  חִסְדָּ רַב  דְּ יהּ  רַתֵּ מִבְּ ר  בַּ לָךְ  מָחִילְנָא  הוּ  כּוּלְּ
שמדרך  )רש"י(,  הדיא  בר  של  הרע  פתרונו  בגלל  ומתה  רבא,  של 
הצדיקים למחול ולא להעניש, אבל לא היה יכול למחול על קפידת 
ועוד,  הק'[(.  החיים  האור  ]לבעל  ה'  )חפץ  קללתו  בגלל  שמתה  אשתו, 
בתחילה  חלם  שרבא  נוספת,  רשעות  היתה  זה  חלום  שבפתרון 
ילכו בשבי,  ובנותיו  לו שבניו  ובנות תוליד' ופתר  'בנים  את הפסוק 
'בניך ובנותיך נתונים לעם אחר', והיה  ושוב חלם רבא פסוק דומה 
לו שוב כפתרון החלום הקודם, אלא שברשעותו רצה  יכול לפתור 

להוסיף עוד רעה לרבא, ופתר שאשתו תמות )צל"ח(.

הוכרח לקללו,  מַלְכוּתָא –  דְּ לִידֵי  בְרָא  גַּ סַר הַהוּא  לִמַּ דְּ רַעֲוָא  יְהֵא 
בשביל לקבוע את כבוד התורה בלבבות, ולא יתרגלו ההמון בזלזול 
וכל  רבא,  בכבוד  כשזלזל  נידוי  הדיא  בר  ונתחייב  חכמים,  תלמידי 
ולכפר  בתשובה  לשוב  בידו  היה  אכן  לקללו,  מותר  נידוי  המחויב 
שסבר  לגלות  יצא  הדיא  בר  ולכן  הקללה,  את  ולהפקיע  חטאו, 
לרבא  שהוברר  מפרשים,  ויש  י(,  כ,  סנהדרין  )חזו"א  בכך  עוונו  לכפר 
בדרך  ואמר  מעלה,  של  דין  בבית  שיענשוהו  הדיא  בר  שנתחייב 

תפילה שיבוא על עונשו, ולא בדרך קללה )קהלות יעקב ב"ק מה(.

אָה – כשיש סיבה קטנה לקללה,  ם הִיא בָּ חִנָּ קִלְלַת חָכָם אֲפִילוּ בְּ דְּ
)משלי  נאמר  ממש,  חינם  קללת  על  אבל  חינם,  קללת  כעין  והיא 
)ריטב"א  כו, ב( 'קללת חינם לא תבוא', אף כשהיא יוצאת מפי חכם 

מכות יא, א(, ויש מפרשים, שדיבור של פה קדוש פועל בטבע אפילו 

)קובץ שיעורים  כוונה  כוונה, כגרזן החוצב מטבעו, גם בלא  בלי שום 
כתובות רח(.

התבייש  הדור,  גדול  שהיה  מרבא  ואילו  זוּזָא,  לִי  הַב  לֵיהּ  אָמַר 
לבקש במפורש כסף עבור פתרון חלומותיו, או שרק כשבא למקום 
שלא הכירוהו, הוצרך לבקש כסף, ובעירו הכירו את הנהגתו לפתור 

לאיש כמתנת כספו )בן יהוידע(.







רבלות רוב עיון העמוד 

תְרֵין - נחלק גופו לשנים )רש"י(, כעונש על שגרם  וְאִצְטְלִיק וְנָפַל בִּ
לפטירת אשתו של רבא, ובכך שהפריד בין רבא לבין אשתו, נענש 

במידה כנגד מידה שגופו נחלק ונפרד לשני חלקים )בן יהוידע(.

לו  סיפר   – גָנַבְתְּ  רָאֵל  יִשְׂ ר  בַּ לֵיהּ  אָמַר  כּוֹכְבָא,  לִי  קָטִיף  דְּ חֲזַאי 
שעקר כוכב בחלומו )רש"י(, ופתר לו שגנב אחד מישראל שנמשלו 

לכוכבי השמים )יעב"ץ(.

רָאֵל – כמרומז בחלומו שנישק את הירח, והירח  יִשְׂ ת  א עַל אֵשֶׁ בָּ
מרמז על ישראל, שהם מונים ללבנה )מנחת יהודה(.

ט - כמשמעות חלומו שהיונים  לאֹ גֵּ ינוּן בְּ י נְסַבְתְּ וּפְטַרְתִּ י נָשֵׁ רְתֵּ תַּ
פורחות בעודו אוחז בהן בידו, כך נשותיו עזובות בעוד שהוא אינו 
רוצה לשלח אותן, ולדוגמא בעלמא נקט שמשלחן בלא גט, שהרי 
שמגרשים  בדרך  משלחן  שאינו  אלא  גיטין,  בתורת  ואינן  גוי  היה 

הגויים את נשותיהן )יעב"ץ, במהדו' נהרדעא(.

)רש"י(,  ממלבושיהם  מתים  מפשיט  היית   – חַתְּ  לַּ מְשַׁ קָא  כְבֵי  שָׁ
לו פה  שביצה היא עגולה ואטומה ללא פתח, ומרמזת למת שאין 

)אמרי נועם להגר"א(.

את  רק  הפשיט  שהוא   - לֵיתֵיהּ  דְּ מֵהָא  ר  בַּ י  בִּ אִיתְנְהוּ  הוּ  כּוּלְּ
זה  ולא את כל בגדיהם, וסבר שאין  הגלימה העליונה של המתים, 

נחשב כמפשיט את המתים )פרחי כהונה(.

הִיא מְלֵאָה זוּזֵי, והיה מותר לרבי ישמעאל לגלות לו  ח שֶׁ כַּ אָזַל אַשְׁ
דבר זה, ואין בכך משום איסור 'לא תחנם', שכיון שראה כן בחלומו, 
לו שכר עבור פתרון החלום  לו, או שנתן  ראויים  היו אותן המעות 

)יעב"ץ, במהדו' נהרדעא(.

ביד  הבאר  אותה  ונתקיימה  חַל,  נָּ בַּ יִצְחָק  עַבְדֵי  רוּ  חְפְּ וַיַּ אֱמַר  נֶּ שֶׁ
הרועים  לבין  שלו  הרועים  בין  שלום  שנעשה  לאחר  רק  יצחק 
מפרשים,  ויש  )מהרש"א(.  לשלום  מרמזת  באר  ולכן  גרר,  של 
כמו  לזה,  זה  נסמכו  וחיים  ששלום  משום  לשלום  מרמזת  שבאר 
שנאמר 'החיים והשלום', ובאר קרויה חיים כמו שנאמר 'באר מים 

חיים' )צל"ח(.

ואי  במים,  תלוי  האנושי  הטבע  שקיום  שׁ,  מַמָּ ים  חַיִּ אָמַר  רָבָא 
לחיים  מרמזת  בחלום  באר  ראיית  לכן  מים,  בלא  לעולם  אפשר 

ממש )מהרש"א(.

חלומות  סוגי  שלש   - וּקְדֵרָה  צִפּוֹר  נָהָר  הֵן  לוֹמוֹת  שְׁ לשֹׁ  שָׁ
שבעולם:  שלום  ענייני  שלשה  כנגד  )רש"י(,  שלום  על  מבשרים 
איש  בין  וחיבור  שלום  על  ומרמזים  לזה  זה  מתחברים  הנהרות 
לאחיו, הציפור פורחת למעלה ובצל כנפיה מסתופפים אלו שלמטה 
ובקדירה  ממנו,  שלמטה  לעם  המלך  שבין  לשלום  ומרמזת  ממנה, 
מתאחדים כמה דברים לתבשיל אחד, ומרמזת לשלום שבין איש 
מפרשים,  ויש  ג(.  השלום  נתיב  )מהר"ל  אחד  כגוף  שהם  לאשתו 
והמים,  האש  בין  מפרידה  שהיא  בכך  לשלום  מרמזת  שהקדרה 
המתנגדים זה לזה, שבדרך כלל בכח המים לכבות את האש, ובכח 
וגורמת  ביניהם  שלום  כעושה  והקדרה  המים,  את  לייבש  האש 
בחת"ס  מובא  בנעט,  )מהר"ם  האש  לתולדות  והופכתם  המים  לחימום 

ובהקדמה לספרו תכלת מרדכי(.

פסוק  ונפל  שהמשכים  וְכוּ',  וְיאֹמַר  ים  כִּ יַשְׁ חֲלוֹם  בַּ נָהָר  הָרוֹאֶה 
ואף  החלום,  פתרון  כעין  והוא  קטנה,  כנבואה  זו  הרי  פיו,  לתוך 

בחלומות שפתרונם לטובה, כראיית נהר ובאר שמרמזים לעניינים 
פסוק  כשיקדמנו  לרעה  להשתנות  עלולים  לעיל,  כמבואר  טובים, 

של פורענות )מהרש"א(.

כשראה את האותיות קנה   - לְחָכְמָה  ה  יְצַפֶּ חֲלוֹם  בַּ קָנֶה  הָרוֹאֶה 
ולקרוא  להשכים  יש  קנה-סוף,  של  גופו  בראיית  ואילו  בחלומו, 
וגו', כמבואר לעיל )מהרש"א(. ויש מפרשים,  את הפסוק קנה רצוץ 
שראה קנה המרמז לחכמה, והוא קנה הנשימה של האדם שממנו 

יוצא הדיבור, והדיבור מרמז לחכמת האדם )אמרי נועם להגר"א(.

ה לְבִינָה, שראיית שני קנים מרמזת לאדם שזוכה שגם  יְצַפֶּ קָנִים 
שמשמש  הנשימה  קנה  כעין  יחשב  לאכילה,  שעשוי  שלו  הוושט 
לבחינה רוחנית של דיבור, כמבואר לעיל, והוושט של האדם העובד 
יש  וכאילו  ולאכילה לשם שמים,  לרוחניות  ה' משמשת אותו  את 
לו שני קנים, וזהו רמז לבינה, שהיא באה כתוספת לעיקר החכמה, 

שמבין דבר מתוך דבר )אמרי נועם להגר"א(.

 – כּחֹוֹ  כָל  בְּ מַיִם  שָׁ יְרֵא  הוּא  שֶׁ לְמִי  א  אֶלָּ לוּעִין  דְּ מַרְאִין  אֵין 
)רש"י  למרום'  עיני  'דלו  לנאמר  מרמזות  'דלועין'  של  שהאותיות 
הוא,  ברוך  להקדוש  עיניהם  מרימים  שמים  שיראי  קרא(,  ד"ה 

יש  עוד  שני(.  בפי'  גאון  ניסים  )רב  טובתיו  ואל  אליו  ובציפיה  בבטחון 
יותר  שוקעת  גדלה,  שהיא  וככל  ביותר,  גדולה  שהדלעת  לפרש, 
שהקדוש  וככל  מכל,  יותר  החביבים  חכמים,  לתלמידי  רמז  בארץ, 
עצמם  משפילים  ונשיאות,  וכבוד  גדולה  להם  משפיע  הוא  ברוך 

בענווה )רב ניסים גאון בפי' ראשון(.

בפלפולה  מתנצחים   – תּוֹרָה  בַּ חִים  נַגְּ מְּ שֶׁ נִים  בָּ לֵיהּ  הַוְיָין  נְגָחוֹ 
)הגר"א  ותירוצים  קושיות  בדרך  העניינים  ובירור  בליבון  תורה  של 

משלי יד, ד(.

רָכִיב תּוֹרָא לְדִידֵיהּ - שראה בחלומו ששור או בעל חי אחר  הָא דְּ
רכב עליו, ואין זה מכלל חמשה דברים האמורים דוקא בשור )רא"מ 
הורביץ(, ויש מפרשים, דוקא כשראה שור שרכב עליו )רש"ש ומרומי 

שדה, והתקשו למה מנו רק חמשה דברים ולא ששה(.

חֲלוֹם וְכוּ', שסוס מורה על אחת משתי בחינות,  הָרוֹאֶה סוּס לָבָן בַּ
גדולה  על  או  מלחמה',  ליום  מוכן  'סוס  כנאמר  מלחמה,  על  או 
לגדולה  מרמז  בנחת,  מהלך  שהוא  או  לבן  וכשצבעו  והתנשאות. 
והתנשאות, וכשצבעו אדום וגם הוא רדוף, מרמז על שפיכות דמים 

במלחמה )מלבי"ם זכריה א, ח(.

שהאות   - עָלהֹ  גַם  וְכוּ'  קְרָאָה  מַאי  וְכוּ'  חֲלוֹם  בַּ מָל  גָּ הָרוֹאֶה 
ע' נבלעת בקריאת המילים 'גם עלה', ונראה כאומר גמל )מהרש"א, 

ע"פ רש"י(.

'גם...לא'  התיבות  ראשי  גמל  תָמוּת,  לאֹ  אתְךָ  חַטָּ הֶעֱבִיר  ה'  ם  גַּ
)אמרי נועם להגר"א(.

כמה  לפנחס  שנעשו  כמו  לוֹ,  ה  נַעֲשָׂ לֶא  פֶּ חֲלוֹם  בַּ ינְחָס  פִּ הָרוֹאֶה 
'פלא' מתחילים באות  והמילה  'פנחס'  וגם, שהשם  )רש"י(,  פלאות 
מתחיל  ששמם  פלאות,  להם  שארעו  נוספים  מאנשים  בשונה  פ', 

באות אחרת )פרחי כהונה(.

יל וּמִן הַקּוֹף, שהם משונים  ל מִינֵי חַיּוֹת יָפִין לַחֲלוֹם חוּץ מִן הַפִּ כָּ
במראיהם )רש"י להלן נז, ב(.



עיון העמוד רבלות ררב 

שנמצאת  נ'  שהאות  לוֹ,  נַעֲשׂוּ  ים  נִסִּ י  נִסֵּ יוֹחָנָן,  חֲנַנְיָא  חֲנִינָא 
הרבה  לניסים  מרמזת  האלו,  מהשמות  אחת  בכל  פעמים  שתי 
וכן השמות  ל'חנינה',  דומה בקריאתו  חנינא  ועוד, שהשם  )רש"י(, 

שהחנינה  מרמזות  נ'  והאותיות  חנינה,  על  מרמזים  ויוחנן  חנניא 
לחנינה,  מרמז  'הונא'  השם  וכן  )מהרש"א(.  ניסים  ניסי  בדרך  תבוא 
דומה  בהגייה  אותן  שהוגים  בזו,  זו  מתחלפות  וח'  ה'  שהאותיות 

)סמיכת חכמים(.

שאותיות  וּפְדָאוּהוּ,  עָלָיו  חָסוּ  מַיִם  ָ הַשּׁ מִן  חֲלוֹם  בַּ ד  הֶסְפֵּ הָרוֹאֶה 
עם  מתחלפת  הספד  שבתיבת  ה'  והאות  בזו,  זו  מתחלפות  וח'  ה' 
המשמעות  זו  שאין  ואף  ופדאוהו',  'חסו  כאילו  זה  והרי  ח',  האות 

הפשוטה, אין חלום בלא דברים בטלים )מהרש"א ב"ק נה, א(.

שהתורה  ה,  מוֹרָשָׁ קְרֵי  תִּ אַל  וְכוּ',  ה  מוֹרָשָׁ ה  משֶֹׁ לָנוּ  ה  צִוָּ תּוֹרָה 
לא ניתנה לישראל בדרך ירושה, אלא מתנה, וכדרך שאמרו )אבות 
ב, יב( התקן עצמך ללמוד תורה, שאינה ירושה לך, לכך הוציאו את 

הפסוק ממשמעותו הפשוטה )מהרש"א; ביאורי אגדות להגר"א(.

אדם  שיתכן  א,  מֵאוֹרְתָּ הּ  בָּ הִרְהֵר  וְלאֹ  לָהּ  יָדַע  לאֹ  דְּ י  מִילֵּ וְהָנֵי 
מן  לעיל,  שנזכרו  ואחותו,  אמו  כלפי  ואילו  איש,  באשת  המהרהר 
לומר  לא הוצרך במפורש  לכן  אין אדם מהרהר בקרובותיו,  הסתם 

כלפיהן שלא הרהר בהן )אמרי נועם להגר"א(.

יש  שכאשר  יעֵךְ,  בִּ יַשְׂ ים  חִטִּ חֵלֶב  לוֹם  שָׁ בוּלֵךְ  גְּ ם  הַשָּׂ אֱמַר  נֶּ שֶׁ
שובע בעולם, יש שלום בעולם )שפתי חכמים(.

אֱמַר וְסָר עֲוֹנְךָ, שהמילים  נֶּ חֲלוֹם סָרוּ עֲוֹנוֹתָיו, שֶׁ עוֹרִים בַּ הָרוֹאֶה שְׂ
'וסר עוונך' דומות לתיבת 'שעורים' )מהרש"א(.

חֶלְמָא,  בְּ עֲרֵי  שַׂ אי  חַזַּ דְּ עַד  רָאֵל  יִשְׂ לְאֶרֶץ  בֶל  מִבָּ סָלְקִי  לאֹ  אֲנָא 
וזהו  לעיל,  כמבואר  עוונותיו,  שסרו  מרמזת  השעורים  שראיית 
רמז לישיבת ארץ ישראל, שכל הדר בה שרוי בלא עוון )מהרש"א(. 
מרב  משתמט  היה  ישראל  לארץ  לעלייתו  קודם  זירא  שרבי  ועוד, 
עובר  ישראל  לארץ  מבבל  שהעולה  יהודה  רב  שסבר  רבו,  יהודה 
בעשה, ואילו רבי זירא עצמו סבר שאינו עובר בעשה )כמסופר בגמ' 
שבת מא, א(, ומכל מקום היה חושש רבי זירא לדעת רב יהודה, עד 

שראה שעורים בחלומו, המרמזים שעוונותיו סרו, והבין שמרמזים 
לו מן השמים שבודאי לא יעבור בעשה כשיעלה לארץ )אמרי שפר(.

שאמרו  וכדרך  קִרְבּוֹ,  בְּ רֶת  מֶּ תַּ מִשְׁ תּוֹרָתוֹ  חֲלוֹם  בַּ אֵנָה  תְּ הָרוֹאֶה 
)עירובין נד, א( שהתורה נמשלה לעץ תאנה, שבכל יום מתבשל בה 

פרי אחר, ותמיד ניתן למצוא על העץ פרי הראוי לאכילה, וכשאדם 
ממשמש באילן, הוא מוצא את הפרי הראוי לאכילה, כך התורה, כל 

זמן שאדם ממשמש בה, מוצא בה טעם )שלמה משנתו(. 

והרגיל בשמן זית,  תּוֹרָה,  לִמְאוֹר  ה  יְצַפֶּ חֲלוֹם  בַּ זַיִת  מֶן  שֶׁ הָרוֹאֶה 
זוכר תלמודו )מצפה איתן, ע"פ הוריות יג, ב(.

גדלים  זה, שעליו  כהדס  לוֹ  מַצְלִיחִין  נְכָסָיו  חֲלוֹם  בַּ הֲדַס  הָרוֹאֶה 
זה על זה בשילוש )רש"י(, ששילוש ההדס מרמז לנכסים מוצלחים, 
אגדה  )ביאורי  בגפנים  ושליש  בזיתים  שליש  בתבואה,  מהם  שליש 

להגר"א, ע"פ גמ' ב"מ קז, א(.

מַיִם,  ָ שּׁ בַּ שֶׁ לְאָבִיו  אֶחָד  לֵב  א  אֶלָּ לוֹ  אֵין  חֲלוֹם  בַּ לוּלָב  הָרוֹאֶה 
האמצעי,  בגזעו  רק  שרף  יש  הלולב,  גדל  שעליו  הדקל,  שלעץ 
'לולב' נוטריקון של  יד, א(, והמילה  ולא בשאר הענפים )רש"י מגילה 

המילים 'לו לב' )חתם סופר(.

ה,  רנָֹּ תָּ חוּץ  בַּ חָכְמוֹת  אֱמַר  נֶּ שֶׁ לְחָכְמָה,  ה  יְצַפֶּ חֲלוֹם  בַּ וז  אַוָּ הָרוֹאֶה 
א(  מח,  סוטה  )מהרש"א  הטהורים  שבעופות  הקולני  הוא  שהאווז 

ומשוטט תמיד בחוצות )ביאורי אגדות להגר"א(.

תוֹ,  שָׁ קָּ בַּ ית  נַעֲשֵׂ רוּ  בְּ תַּ נִשְׁ תוֹ,  שָׁ קָּ בַּ לוּיָה  תְּ חֲלוֹם  בַּ יצִים  בֵּ הָרוֹאֶה 
רמז  הביצה,  לקליפת  מעבר  נראים  אינם  והחלמון  שהחלבון 
מתגלים  הביצה,  ובשבירת  בספק,  ותלויה  המכוסה  לבקשתו 
החלבון והחלמון, ונעשית בקשתו )רש"י(. ויש מפרשים, שהתרגום 
של ביצה הוא 'ביעי', וכן התרגום של תפילה הוא 'ביעי', ולכן ראיית 
שכאילו  מרמזת  הביצה  ושבירת  לתפילה,  מרמזת  בחלום  הביצה 

יצאה התפילה ממנו, ונעשתה בקשתו )מהרש"א(.

מצויה  שהיתה  עכורה  מזכוכית  העשויים  זְכוּכִית,  לֵי  כְּ ל  כָּ וְכֵן 
החלבון  כמו  לכלי,  מבחוץ  נראה  אינו  שבכלי  והאוכל  בימיהם, 

והחלמון שלא נראים מעבר לקליפת הביצה )אור החמה(.







רבלות ררב עיון העמוד 

המשך במילואים

כדרך  הבא,  ובעולם  הזה  בעולם  רְעָנוּת,  הַפֻּ מִן  יִדְאַג  אַחְאָב, 
על  מת  ולא  במלחמה  ונהרג  הזה,  בעולם  פורענות  קיבל  שאחאב 

מיטתו, ואף לעולם הבא, אין לו חלק )צל"ח(.

ה לְחָכְמָה, כפי שיחזקאל היה מופלא בחכמה, שראה  יְחֶזְקֵאל, יְצַפֶּ
דברים  שמבין  לחכם  אלא  אותו  דורשים  שאין  מרכבה  מעשה 

מדעתו )צל"ח(.

נמנו  לא  שהרי  בגמ',  כן  גורסים  שאין  ויש  לְנֶחָמָה,  ה  יְצַפֶּ עְיָה,  יְשַׁ
כן,  גורסים  ויש  הגר"א(,  )הגהות  ארבעה  ולא  נביאים,  שלשה  אלא 
בטעות  כאן  ]ונכנס  השלשה  ממנין  אינו  מלכים  שספר  ומבארים 

סופר[, שאמרו 'שלושה נביאים', ולא מלכים )צל"ח(.

ולכן  זו,  לדעה  הקודש,  כתבי  מכלל  שאינה  ר,  אֶסְתֵּ ת  מְגִלַּ הָרוֹאֶה 
ממנין  אינה  שאסתר  ארבעה,  ולא  קטנים  כתובים  שלשה  נקט 

השלשה )ראה רא"מ הורביץ, שכתב כן בדרך אפשר(.

ירוּת, שרבי אלעזר בן עזריה היה  ה לַעֲשִׁ ן עֲזַרְיָה, יְצַפֶּ י אֶלְעָזָר בֶּ רַבִּ
מופלג בעשירות )ראה גמ' שבת נד, א(.

לא  ואחר,  זומא  ובן  עזאי  שבן  וְכוּ',  הֵם  חֲכָמִים  לְמִידֵי  תַּ ה  לשָֹׁ שְׁ
'תלמידי חכמים' בשונה משלשת  ולכן נקראו  הגיעו לכלל סמיכה, 

ה'חכמים' שנזכרו למעלה, שהגיעו לכלל סמיכה )מהרש"א(.

ה לַחֲסִידוּת, שקראו על בן עזאי את  חֲלוֹם, יְצַפֶּ אי בַּ ן עַזַּ הָרוֹאֶה בֶּ
צעיר  בגיל  שנפטר  לאחר  לחסידיו',  המותה  ה'  בעיני  'יקר  הפסוק 

כשהציץ בפרדס )רש"ש, ע"פ גמ' חגיגה יד, ב(.

'דבש  הפסוק  את  זומא  בן  על  שקראו  לְחָכְמָה,  ה  יְצַפֶּ זוֹמָא,  ן  בֶּ
מצאת אכול דייך', לאחר שהציץ בפרדס החכמה, והחכמה משולה 

לדבש, שנאמר 'דבש וחלב תחת לשונך' )רש"ש, ע"פ גמ' שם(.

בן  אלישע  את  את  בחלומו  הרואה   – רְעָנוּת  הַפֻּ מִן  יִדְאַג  אַחֵר, 
אבויה, שסרח וקיצץ בנטיעות )רב ניסים גאון(.

ה נִכְנָסִין לַגּוּף וְאֵין הַגּוּף נֶהֱנֶה מֵהֶן, ולכן אין מברכים עליהם  לשָֹׁ שְׁ
ברכת הנהנין, שהברכה נתקנה על ההנאה ממאכלו )מהרש"א(.

עליהם  מברכים  ואין  מֵהֶן,  נֶהֱנָה  וְהַגּוּף  לַגּוּף  נִכְנָסִין  אֵין  ה  לשָֹׁ שְׁ
לגוף  הנכנסים  דברים  על  אלא  הברכה  נתקנה  שלא  הנהנין,  ברכת 

האדם ונהנה מהם )מהרש"א, ע"פ רמב"ן לעיל נא, ב(.

מִישׁ,  וְתַשְׁ מֶשׁ  שֶׁ ת  בָּ שַׁ הֵן  אֵלּוּ  א,  הַבָּ הָעוֹלָם  מֵעֵין  ה  לשָֹׁ שְׁ
ובכל אלו השלשה יש הנאת הגוף, ואף בשבת נהנה גוף האדם 
מאכלי  את  שמטעים  שבת,  ששמו  המיוחד  התבלין  מטעם 
יום  שהיא  בכך  הבא,  עולם  מעין  שהשבת  מה  מלבד  השבת, 

מנוחה )מהרש"א(.

וצערו  דאגתו  את  מסירים   – אָדָם  ל  שֶׁ עְתּוֹ  דַּ יבִין  מְשִׁ ה  לשָֹׁ שְׁ
)מהרש"א; אמרי נועם להגר"א(.

קוֹל של כלי נגינה, או קול ערב של אשתו )רש"י, ע"פ זקן אהרן א, י(. 
משלי  )הגר"א  טובה  עצה  שמיעצו  חבירו  של  קול  מפרשים,  ויש 

כז, ט(.

מסייעים לשלוותו ולמנוחתו,   – אָדָם  ל  שֶׁ עְתּוֹ  דַּ מַרְחִיבִין  ה  לשָֹׁ שְׁ
לאחר שיתעייפו כוחות הנפש מהתמדת העיון בדברים קשים )ראה 
רמב"ם שמונה פרקים, ה(. ויש מפרשים, שלשה דברים מוסיפים ישוב 

הדעת למי שכבר יש לו ישוב הדעת )אמרי נועם להגר"א(.

דברים גשמיים הדומים במקצת לדברים   – ים  ִ שּׁ ִ מִשּׁ אֶחָד  ה  ָ חֲמִשּׁ
רוחניים, ולאו דוקא 'אחד משישים' )מהרש"א(. עוד יש לפרש, על 
דרך מה שמצינו בביטול איסורים, שאחד בשישים אינו בטל ויש בו 
קצת ממשות, אף בדברים גשמיים אלו יש קצת ממשות מהדברים 

הרוחניים שדוגמתם )שם(.

האדם  נשמת  השינה  שבשעת   – לְמִיתָה  ים  ִ שּׁ ִ מִשּׁ אֶחָד  ינָה  שֵׁ
מתגלגלת באותם המקומות שתגלגל בהם לאחר המיתה, בבחינה 
קטנה של אחד בשישים, כל אחד לפי עניינו: הצדיק שלאחר מותו 
דרקיעא,  למתיבתא  השינה  בעת  עולה  נשמתו  בשכינה,  מתדבק 
בשעת  בעולם  טסה  נשמתו  הקלע,  בכף  ידחה  שבמותו  והרשע 

השינה ונדחית מכל המקומות )רוח חיים אבות ו, ו(.

הנבואה,  ענין  מעין  שהחלום   – לִנְבוּאָה  ים  ִ שּׁ ִ מִשּׁ אֶחָד  חֲלוֹם 
הטבעית,  להשגתו  שמעבר  לדברים  מתוודע  האדם  שבשניהם 
מודיע  הוא  ברוך  הקדוש  שבנבואה  במהותם,  הם  חלוקים  אמנם 
סודו לעבדיו, ואילו בחלום, לפעמים נפש האדם משוטטת בעולמות 

ושומעת דברים ממלאכים או משדים )דרך ה' ג א, ה(.

הובא  בלבד  סימן  ובדרך  לֶחֶם,  תֹאכַל  יךָ  אַפֶּ זֵעַת  בְּ כְתִיב  דִּ זֵיעָה 
הפסוק שזיעה דבר טוב, ומביאה לאכילת לחם, שלפי פשוטו קללה 

היא זו, שלא יאכל את לחמו אלא בטורח וביגיעה )מהרש"א(.

קצת  דומה  'צועה'  תיבת   – תֵחַ  לְהִפָּ צעֶֹה  מִהַר  כְתִיב  דִּ לְשׁוּל  שִׁ
ל'צואה', והובא הפסוק לסימן בעלמא )מהרש"א(.

וְלאֹ  חֲזֶרֶת  וְלאֹ  צְנוֹן  לאֹ  לְחָנָם  ֻ מִשּׁ סַק  פָּ לּאֹ  שֶׁ י  וְרַבִּ אַנְטוֹנִינוּס 
להנאת המסובים הרבים על שולחנו של רבי, שאילו רבי  וּאִין,  קִשּׁ
א  יא,  ע"ז  )תוס'  קטנה  באצבע  אפילו  הזה  מהעולם  נהנה  לא  עצמו 

ד"ה צנון(.

ירקות  שהבאת   – מִים  שָׁ הַגְּ ימוֹת  בִּ וְלאֹ  ה  הַחַמָּ ימוֹת  בִּ לאֹ 
רבי  בבית  שנהגו  הגדולות  הסעודות  על  מלמדת  בתדירות,  אלו 
מועילים  הירקות  שאלו  המופלגת,  עשירותם  בגלל  ואנטונינוס, 
לעיכול המאכל )תוס' ע"ז שם ד"ה שלא(, ועוד, שרק מפני עשירותם 
הגשמים  בימות  אף  תדיר,  אלו  ירקות  מצויים  היו  המופגלת 
ובמקומות שאין הקור שולט בהם  לגדל אותם במערות  שצריכים 

)מהרש"א ע"ז שם(.

הדין  והוא  התנא,  של  במקומו  מצויה  שהיתה  מַרְקוּלִיס,  הָרוֹאֶה 
לשאר עבודה זרה )תוס' ד"ה הרואה(. ויש מפרשים, הרואה מרקוליס, 
חלק  להיות  הופכים  האבנים  ואותם  אבנים,  לה  שמשליכים 
מהעבודה זרה, והוא הדין לרואה מקום שבונים או שמעמידים בו 
עומדת  שכבר  זרה  עבודה  ראיית  על  מברכים  אין  אך  זרה,  עבודה 
שאר  או  מרקוליס  הרואה  להלכה,   ■ ר"י(.  בשם  הרואה,  ד"ה  )תוס' 

זה,  מסוג  זרה  עבודה  ראה  שלא  יום  שלשים  לאחר  זרה,  עבודה 
לעוברי  אפים  ארך  שנתן  העולם  מלך  אלהינו  ה'  אתה  ברוך  מברך 
אף  זו  ברכה  שמברכים  מוסיפים,  ויש  א(.  רכד,  או"ח  )שו"ע  רצונו 
ברכה  לברך  נוהגים  אין  אכן  שם(.  )משנ"ב  זרה  עבודה  בית  בראיית 
)רמ"א  זרה תמיד  ורואים עבודה  בין העכו"מ  חיים  זו, משום שאנו 
מברך,  אינו  שהגדיל  קטן  שאף  ואפשר  הרואה(.  ד"ה  תוס'  ע"פ  שם, 

כיון שראה אותה בקטנותו, ויש אומרים שאפילו יחידי שלא ראה 
עבודה זרה שלשים יום, אינו מברך, שרוב היהודים שסביבו רואים 

אותה תדיר )משנ"ב שם(.



עיון העמוד רבלות רכב 

המשך במילואים

לשכנו'  אוי  לרשע  'אוי  משום  כֵנֶיהָ,  שְׁ לוּ  נִתְקַלְּ בֶל  בָּ לָה  נִתְקַלְּ
עמו  נענש  ולפיכך  ממנו  כחלק  נחשב  לרשע  שהמתחבר  )רש"י(, 

)מהר"ל נתיבות עולם ב נתיב הצדק ג(.

כֵנֶיהָ, כי כשמביא ה' רעה על ישראל,  רְכוּ שְׁ לָה שׁוֹמְרוֹן נִתְבָּ נִתְקַלְּ
אינו עושה זאת כדי לכלותם כמו אצל אומות העולם, אלא לטובתם 
ולפיכך לאחר שמזדככים בעונשם נחשבים  כדי למרק עוונותיהם, 
טוב  לצדיק  'טוב  בבחינת  שכניהם  על  טוב  מכך  ונשפע  צדיקים, 

לשכנו' )קדושה וברכה וענף יוסף(.

עצמה  לשומרון  אך  כָרֶם,  עֵי  לְמַטָּ דֶה  הַשָּׂ לְעִי  שׁוֹמְרוֹן  י  מְתִּ וְשַׂ
היתה זו קללה, שנחרב היישוב ונהפך לשדות וכרמים )מהרש"א(.

להלכה,   ■ הָרָזִים  חֲכַם  רוּךְ  בָּ אוֹמֵר  רָאֵל  יִשְׂ אוּכְלוּסֵי  הָרוֹאֶה 
שיעור  שזהו  להלן  ]כמבואר  ביחד  מישראל  רבוא  ששים  הרואה 
או"ח  )שו"ע  הרזים'  חכם  'ברוך  ומלכות  בשם  מברך  'אוכלוסי'[ 

רכד, ה(, וראה עוד להלן אם מברכים ברכה זאת בחוץ לארץ.

כֶם וְגוֹ' ■ להלכה, הרואה  ה אִמְּ אוּכְלוּסֵי עוֹבְדֵי כּוֹכָבִים אוֹמֵר בּוֹשָׁ
יולדתכם  חפרה  מאד  אמכם  'בושה  אומר  מעכו"ם,  רבוא  ששים 
יציב  ודברי  יא,  י,  ברכות  )רמב"ם  וערבה'  ציה  מדבר  גויים  אחרית  הנה 
השו"ע  שמשמעות  שכתב  ויש  שם(.  השו"ע  ממשמעות  ב  צא,  או"ח 

שאין  יתכן  זה  ושלפי  ומלכות,  שם  בלא  הפסוק  את  רק  שאומר 
צריך ששים רבוא )שפתי חכמים שם(.

וההבדל בין הפרצופים מלמד על  לָזֶה,  זֶה  דּוֹמִים  רְצוּפֵיהֶן  פַּ וְאֵין 
פנימיות  על  מעיד  הפרצוף  כי  מהרש"א(,  )ע"פ  הדעות  בין  ההבדל 
האדם ועל דעתו ומחשבתו למי שבקי בחכמת הפרצוף )צל"ח בע"ב(.

בני אדם  כי מטרת בריאת שאר  נִי,  שֵׁ מְּ לְשַׁ אֵלּוּ  ל  כָּ רָא  בָּ שֶׁ וּבָרוּךְ 
אינה אלא כדי לשמש ולשרת את האדם השלם בדעתו ובמעשיו 
שהוא מיחידי הדור כמו בן זומא, כדי שיהיה לו פנאי ללמוד )רמב"ם 
כיון שעוסקים במלאכה, אינם  בני אדם,  הקדמה לפיהמ"ש(, ששאר 

כבן  ת"ח  ורק  הרזים',  חכם  'ברוך  אלא  הדעות  ריבוי  על  מברכים 
זומא, שלא היה עוסק במלאכה כלל, בירך ברכת הודאה זו על ריבוי 
הדעות של בני האדם, שעל ידי זה נעשים עבורו כל מיני המלאכות 

הדרושות להכנת מאכלים ובגדים )מהרש"א(.

בִילִי,  שְׁ בִּ יִת  הַבַּ עַל  בַּ טָרַח  טְרָחוֹת  ה  מָּ כַּ אוֹמֵר  מַהוּ  טוֹב  אוֹרֵחַ 
אדם  בני  בין  אבל  מהוגנים,  אדם  בני  בין  רק  הוא  לשבחו  וההיתר 
שאינם מהוגנים לא ישבחנו, כדי שלא יבואו תמיד להתארח אצלו 
שם(,  הגמ'  פי  על  באושפיזא,  ד"ה  ב  כג,  בב"מ  )תוס'  ממונו  את  ויכלו 
לשבחו  חשש  אין  ולפיכך  בשוק,  ולא  בצנעא  זאת  שאמר  או 

)תוס' רא"ש(.

אוּכְלוּסָא, שכיון שלא  אוּכְלוּסָא וְדָרַשׁ בְּ אוּכְלוּסָא וְנִכְנַס בְּ צָא בְּ יָּ שֶׁ
היא לששים  הכוונה  היו עמו, מסתמא  פירש הכתוב כמה אנשים 
רבוא, שזו היתה כמות האנשים במדבר והוא המספר הכולל את כל 

דעות האנשים )מהרש"א(.

כזו של ששים  כלומר, שאין כמות  בָבֶל,  בְּ אוּכְלוּסָא  אֵין  נְקִיטִינָן 
שפירשו  ויש  א(,  ו,  עירובין  מאיר  בית  אליהו,  בקול  )הגר"א  בבבל  רבוא 
שהכוונה היא שאין 'דין' אוכלוסא בבבל, ואף אם יראה שם ששים 
רבוא לא יוכל לברך )ב"י או"ח רכד, ה ומעדני יו"ט אות ת בדעת הרא"ש(, 
כי רק בארץ ישראל מברך על כך שיש שם עם רב כל כך מישראל 
בארץ  מישראל  רבוא  ששים  הרואה  להלכה,   ■ שם(.  יו"ט  )מעדני 

ביאור  לפי  ורא"ש  שם,  )רמב"ם  לארץ  בחוץ  לא  אבל  מברך  ישראל 

המעדני יו"ט שם, ואליה רבה שם ה(, ויש אומרים שאין חילוק בזה בין 

ארץ ישראל לחוץ לארץ )סתימת השו"ע שם, כמבואר בדברי חמודות כז, 
עולת תמיד שם ה(.

רבוא  שבששים  רִבּוֹא,  ים  ִ שּׁ ִ מִשּׁ חוּתָה  פְּ אוּכְלוּסָא  אֵין  נָא  תָּ
ועל כן כשרואה כמות  וכל הפרצופים שבעולם,  כלולים כל הדעות 
זו שכוללת את כל הדעות והפרצופים שיכולים להיות, מברך 'ברוך 

חכם הרזים' )רא"ה ומהרש"א(.

רָאֵל, ודוקא כשרואה חכם גדול בתורה )רש"י בע"ב  הָרוֹאֶה חַכְמֵי יִשְׂ
ד"ה ליראיו, חיי אדם סג, ח(. ויש אומרים שצריך שיהיה בקי גם בתורת 

הנסתר )שבט הלוי י, יג, ממשמעות הב"ח או"ח רכד(. ויש שכתב שדוקא 
ישראל'  'חכמי  על  אבל  בחכמה,  מופלג  שיהיה  צריך  יחיד  בחכם 

רבים, מברך גם אם אינם מופלגים בחכמה )יעב"ץ(.

על  דוקא  נאמרת  'שחלק'  ולשון  מֵחָכְמָתוֹ,  חָלַק  שֶׁ רוּךְ  בָּ אוֹמֵר 
בו, מה  ודבקים  חכמי ישראל, משום שעם ישראל הם חלק אלוק 
שאין כן על חכמי עכו"ם שאינם מתייחסים אל הקב"ה להיות חלק 
ממנו, אומר 'שנתן' כמבואר להלן )משנ"ב רכד, ט, ע"פ הב"י שם והט"ז 

שם א(.

'ליראיו' על החכמים, על פי מה שאמרו )אבות  ונקט לשון  לִירֵאָיו, 
מתקיימת'  חכמתו  לחכמתו,  קודמת  חטאו  שיראת  'כל  ט(:  ג, 

לברך  אין  שמים,  ביראת  מפורסם  שאינו  ת"ח  על  אבל  )מהרש"א(, 

)ברכת הבית כט ה הע' ד(.

ליראיו'  מחכמתו  'שחלק  מברך  ישראל  חכמי  הרואה  ולהלכה,   ■
ושבט  ח,  סג  אדם  )חיי  זו  ברכה  לברך  יש  בזמנינו  ואף  ו(,  שם  )שו"ע 

שמברכים  חכם  וגדר  והשו"ע(.  הטור  מסתימת  משמע  שכך  יג  י,  הלוי 

אומרים  ויש  שם(.  אדם  )חיי  בתורה  שמופלג  מי  הוא  בזמנינו,  עליו 
שיעור  הוא  מה  התבאר  לא  כי  זו,  ברכה  מלברך  נמנעים  שבזמנינו 
זה  וכעין  ו,  שם  השלחן  )ערוך  עליו  לברך  שיוכל  כדי  הנדרש  החכמה 
א,  חי  )בן איש  ומלכות  ויש אומרים לברך בלא שם  חיים שם(,  במקור 

עקב יג, אור לציון ב, מו סא(.

תַן מֵחָכְמָתוֹ לִבְרִיּוֹתָיו ■ וכן  נָּ רוּךְ שֶׁ חַכְמֵי עוֹבְדֵי כּוֹכָבִים אוֹמֵר בָּ
נפסק להלכה, ודוקא אם הוא חכם בחכמות העולם )שו"ע שם ז(, אבל 
אם הוא חכם בדתם אינו מברך עליו כלל )משנ"ב שם י(. ואם מברכים 

ברכה זו בזמנינו, ראה מה שהתבאר לעיל לענין חכמי ישראל.

ואף  לִירֵאָיו,  בוֹדוֹ  מִכְּ חָלַק  שֶׁ רוּךְ  בָּ אוֹמֵר  רָאֵל  יִשְׂ מַלְכֵי  הָרוֹאֶה 
בזכות  שמלכו  כיון  'ליראיו',  אומר  רשעים,  שהיו  ישראל  מלכי  על 
רשע  ישראל  מלך  שעל  אומרים  ויש  )רש"ש(.  הצדיקים  אבותיהם 
החיים  )כף  עכו"ם  מלכי  על  כמו  ודם'  לבשר  מכבודו  'שנתן  מברך 

שם, כט(.

וכן  לִבְרִיּוֹתָיו ■  בוֹדוֹ  מִכְּ תַן  נָּ שֶׁ רוּךְ  בָּ כּוֹכָבִים אוֹמֵר  מַלְכֵי עוֹבְדֵי 
החיים  )כף  מברך  רשע,  גוי  מלך  על  וגם  ח(.  שם  )שו"ע  להלכה  נפסק 
על  גם  ומברך  גרמניה(.  מלכי  בענין   15 הע'  שם  דרשו  משנ"ב  וראה  שם, 

מושל שאין לו תואר מלך, אם בכוחו לדון אדם למוות ואין עליו עול 
מלך לשנות את דבריו. ועל השרים הממונים מטעם המלך בכל עיר 

ועיר, טוב לברך בלא שם ומלכות )משנ"ב שם יב(.

רָאֵל לְמַלְכֵי עוֹבְדֵי כּוֹכָבִים, וטעם  ין מַלְכֵי יִשְׂ ה יַבְחִין בֵּ זְכֶּ אִם יִּ שֶׁ
אך  לכבדם,  שחייב  משום  הוא  ישראל  מלכי  לקראת  לרוץ  המצוה 
יבחין  יזכה  שאם  כדי  רק  הוא  עכו"ם  מלכי  לקראת  לרוץ  הטעם 
להלכה, מצוה להשתדל   ■ וכו' )מג"א שם, ז וכביאור המחצה"ש שם(. 
לראות מלכים בין של ישראל ובין של אומות העולם )שו"ע שם ט(.







רבלות רכב עיון העמוד 

המשך במילואים

ישראל  ומנהיגי  עשירי  בתי   - וּבָן  יִשּׁ בְּ רָאֵל  יִשְׂ י  תֵּ בָּ הָרוֹאֶה 
רש"י(.  בדעת  י  רכד,  או"ח  וב"ח  )ב"י  ובגבורה  בתוקף  המיושבים 
שדוקא  ובתיקונם,  ביופיים  כנסיות  בתי  הרואה  מפרשים,  ויש 
יד  שם  ומשנ"ב  )רי"ף  בתים  שאר  על  ולא  הברכה,  נתקנה  עליהם 

בביאור דעתו(. 

נחשבו  ראשון  בית  שבחורבן  אַלְמָנָה,  בוּל  גְּ יב  מַצִּ רוּךְ  בָּ אוֹמֵר 
אלמנה',  גבול  'מציב  בהם  התקיים  שני  ובבית  כאלמנה,  ישראל 
אבל  שני,  בית  בימי  ישראל  בארץ  אלא  זו  ברכה  מברכים  אין  ולכן 
זה  אין  חרב,  שבהמ"ק  שכיון  מברכים,  לא  בא"י  אפילו  הזה,  בזמן 
ויש  ומהרש"א, בביאור דעת רש"י(.  )ב"י שם  גבול אלמנה'  'מציב  נקרא 
וא"ר  מהרש"ל  בשם  שם  )ב"ח  הזה  בזמן  אף  נוהגת  שהברכה  אומרים 
לישראל  כשיש  כי  יא(,  שם  ושעה"צ  שם  )א"ר  בחו"ל  ואפילו  ז(,  שם 

זוכרה  שבעלה  חיה  כאלמנה  הם  הרי  האומות,  בין  בגלות  ישוב 
ומציב גבולה )ספר הקנה, כוונות ההודאות והברכות(.

■ להלכה, הרואה בתי עשירי ישראל בישובן מברך ברוך מציג גבול 
אלמנה וכו', בשם ומלכות )שו"ע שם(. ולמעשה, נוהגים לברך ברכה 
ובזמן הזה  )משנ"ב שם(,  ולא על שאר בתים  זו רק על בתי כנסיות 
טוב לברך בלא שם ומלכות, כי חוששים לדעה שהברכה נוהגת רק 

בזמן בית שני )משנ"ב שם ושעה"צ יא-יב(.

בתים  וְכוּ',  ח ה'  יִסַּ אִים  גֵּ ית  בֵּ וּבָן אוֹמֵר  יִשּׁ בְּ כּוֹכָבִים  י עוֹבְדֵי  תֵּ בָּ
טו,  שם,  )משנ"ב  ועושר  והשקט  בשלוה  בהם  שיושבים  שלהם 
לדעת רש"י(, ויש אומרים שאלו בתי תיפלה שלהם )שם לדעת הרי"ף(, 

ויש אומרים שעל בית ע"ז מברך ברוך שנתן ארך אפים וכו' ]ראה 
לעיל נז, ב[, ו'בתי עכו"ם' האמורים כאן, הם בתים שמתכנסים בהם 
)ב"י  'בית גאים יסח ה''  לדון בערכאות או להתייעץ, ועליהם אומר 
שם, לדעת הרי"ף(. ■ וכן נפסק להלכה שהרואה בתי עכו"ם בישובן 

]לדעת רש"י בשאר בתים ולדעת הרי"ף בבתי תיפלתם[, אומר בית 
גאים וגו' )שו"ע או"ח רכד, י, ומשנ"ב שם(.

אֱמַר וְכוּ', והפסוק של  נֶּ ל אָדָם שֶׁ ל גּוּפוֹ שֶׁ י יוֹחָנָן אָמַר אַף כָּ וְרַבִּ
'האנח בשברון מתנים', מלמד שתחילת שבירת כל הגוף מתחילה 
אדם,  של  גופו  חצי  רק  שוברת  שאנחה  רב  ולדעת  מהמתנים. 
הפסוק של 'על מה אתה נאנח' וגו' מדבר על השמועה שחרב בית 
המקדש, שהיא שמועה קשה מאד, ודוקא שמועה כזו שוברת כל 

גופו של אדם )כתובות סב, א ותוס' שם ד"ה שאני(.

יקִים  צַדִּ ל  שֶׁ יהֶן  תֵּ בָּ עַל  זֵירָה  גְּ נִגְזְרָה  שׁ  קְדָּ הַמִּ ית  בֵּ חָרַב  שֶׁ מִיּוֹם 
שכשם  חסדא,  רב  דעת  את  ליישב  עולא  התכוין  ובכך  חֶרְבוּ,  יֶּ שֶׁ
שחורבן בית המקדש היה לטובת ישראל, ששפך חמתו על עצים 
צדיקים  בתי  חורבן  גם  כך  מכליון,  ישראל  את  להציל  כדי  ואבנים 
הוא לטובת ישראל, כדי לשכך את מידת הדין ולהציל את ישראל 
דעתו,  את  ליישב  התכוון  שלא  שפירש  ויש  יהוידע(.  )בן  מכליון 
להחזירן  הקב"ה  שעתיד  יוחנן  רבי  של  הנוסף  מאמרו  עם  אלא 

ליישובן )מהרש"א(.

ין  דִּ בַּ אֶתְכֶם  יָצַר  ר  אֲשֶׁ רוּךְ  בָּ אוֹמֵר  רָאֵל  יִשְׂ קִבְרֵי  הָרוֹאֶה 
יש  אחד,  קבר  ועל  יב(.  רכד,  או"ח  )שו"ע  להלכה  נפסק  וכן   ■ וְכוּ' 
אומרים שאין לומר ברכה זו, כי הברכה נתקנה בלשון רבים לנוכח, 
הברכה,  וזמן  טו(.  שם  תשובה  ושערי  טז  שם  )משנ"ב  'אתכם'  שאומר 
בתוך  לקברים  סמוך  כשהוא  רק  יברך  שלכתחילה  אומרים  יש 
הקברות,  לבית  להיכנס  יכול  שאינו  כהן  הוא  אם  אך  אמות,  ארבע 

על  לברך  יכול  וכדו',  בעגלה  כשנוסע  הקברות  בית  את  שרואה  או 
שמברך  אומרים  ויש  ח(.  שם  השלחן  )ערוך  מרחוק  הקברים  ראיית 
הקרקע  את  שרואה  ובלבד  הקברות,  בית  לתוך  שנכנס  קודם  אף 
י(.  לז  ה,  או"ח  משה  )אגרות  עצמם  הקברים  את  המכסים  המצבה  או 
ויש אומרים שכשרואה את הקברים מרחוק, יברך בלא שם ומלכות 

)גשר החיים א, כט יז(.

וְכוּ',  הֶחֱיָינוּ  שֶׁ רוּךְ  בָּ ים יוֹם אוֹמֵר  לשִֹׁ שְׁ הָרוֹאֶה אֶת חֲבֵירוֹ לְאַחַר 
ורא"ש(,  הרואה,  ד"ה  )תוס'  בראייתו  ונהנה  ביותר  עליו  שחביב  חבירו 
ושעה"צ  א  שם  ומשנ"ב  א  רכה,  שם  )ב"י  ואחותו  בתו  ואמו,  אשתו  וכן 
וכן נפסק להלכה, ומברך בשם ומלכות )שו"ע או"ח רכה, א,  שם ב(.■ 

זו ולא את ברכת 'מחיה  ג(. ובזמנינו, לא נוהגים לברך ברכה  משנ"ב 

)ערוך  בראייתו  שמח  שאינו  לחוש  יש  כי  להלן,  המובאת  המתים' 
השלחן שם ג, וכן דעת הגרש"ז אויערבך בהליכות שלמה תפלה כג, יב(.

תִים, שבי"ב חודש שחלפו,  ה הַמֵּ רוּךְ מְחַיֶּ לְאַחַר י''ב חדֶֹשׁ אוֹמֵר בָּ
למוות,  או  לחיים  הדין  בהם  שנגזר  ויו"כ  ר"ה  חבירו  על  עברו 
המיתה  מדין  חבירו  בהם  שניצל  כך  על  מברך  אותו  וכשרואה 
)מהרש"א(, או משום שלאחר י"ב חודש נשכח חבירו מליבו כמו מת 

להלכה,   ■ )מאירי(.  י"ב חודש כמבואר להלן  הנשכח מהלב לאחר 
מחיה  'ברוך  ומלכות  בשם  מברך  חודש  י"ב  לאחר  חבירו  הרואה 

המתים', ואינו מברך שהחיינו )משנ"ב שם ג-ד(.

שכשם שבששים  רָאֵל,  יִשְׂ ית  בֵּ וָון  רִבְּ ין  יתִּ שִׁ כְּ וַאי  עִלַָ ינְכוּ  בְתִּ חַשַׁ
כל  את  כוללת  שחכמתם  הכיר  בהם  כך  הדעות,  כל  נכללים  רבוא 
הדעות והחכמות שיש בששים רבוא דעות )רמב"ן במלחמות דף מד, 

א מדפי הרי"ף(.

וּבָרֵכְינָא עַלַיְיכוּ וְכוּ' וּבָרוּךְ חֲכַם הָרָזִים, ובירך עליהם ממש )ב"ח(, 
ויש אומרים שרב חנינא לא בירך עליהם ממש, אלא כוונתו היתה 
שהם חשובים כל כך עד שראוי לברך עליהם כן )רמב"ן שם, וב"י שם 

רכד בביאור דעת הרמב"ם(.

עיניהם  בו  שנתנו  כִיב,  וְשָׁ עֵינַיְהוּ  יהּ  בֵּ יָהֲבִי  הַאי  י  כּוּלֵּ חֲכִימַת 
לבטלה,  ברכה  ובירך  כדין  שלא  שהורה  על  ולהמיתו  להענישו  כדי 
שם(.  )ב"ח  ממש  רבוא  ששים  על  אלא  כן  לברך  אין  לדעתם  כי 
כא  סי'  ריש  ליקוטים  חו"מ  )חזו"א  הרע  עין  מכח  שמת  מפרשים,  ויש 
על  ותמהים  כשמתפעלים  אדם  בני  במחשבת  כח  שיש  יהבו(,  ד"ה 

הצלחת אדם, להעמידו בסכנה, ואף שהכל בידי שמים, מכל מקום 
כשנגזר עליו מיתה, יכול הדבר להתגלגל על ידי עין הרע )חזו"א שם(.

להלכה, אין לברך ברכה זו, או משום שגם רב חנינא לא בירכה   ■
משום  או  חנינא,  כרב  הלכה  שאין  משום  או  לעיל,  כמבואר  ממש 
ושכן משמע מהשו"ע  )ב"ח,  כך  שאין בזמן הזה מי שראוי לברך עליו 

שהשמיט דין זה(.

שייך  האמת'  'דיין  וברכת  אִיתְיְלִיד,  דְּ תַר  בָּ הָא  אִמּוֹ  עֵי  מִמְּ הָא 
לברך  שייך  כזה  אדם  על  רק  כי  עליו,  שמצטער  מי  על  רק  לברך 
ולהצדיק עליו את הדין, אבל ברכת 'משנה הבריות' היא גם על מי 
להלכה,   ■ שאינו מצטער עליו )שו"ע או"ח רכה, ט, ומשנ"ב כז-כח(. 
חילוק זה שבין הנולד בעל מום ובין מי שקרה לו לאחר מכן, נפסק 
שהוא  הקיטע  ]מלבד  הבהקנים  עם  בברייתא  המנויים  כל  על 
כה(.  שם,  ומשנ"ב  שם  )שו"ע  בסמוך[  בגמ'  כמבואר  שנולד  לאחר 
'דיין  יברך  אם  עיון  צריך  כך,  נולד  אדם  אותו  אם  יודע  וכשאינו 

האמת' )ביאה"ל שם(.



עיון העמוד רבלות רכב 

בעפר  וסותמו  וחוזר  בור  שהחופר   - מֵחֻלְיָתוֹ  א  מִתְמַלֵּ הַבּוֹר  אֵין 
עפר  עוד  לו  להוסיף  צריך  אלא  לגמרי,  מתמלא  אינו  ממנו,  שהוציא 
הכוכבים  שני  מנטילת  שנוצרו  הנקבים  לסתום  צריך  היה  ולכך  אחר, 
מ'כימה', בשני כוכבים ]גדולים יותר[ שנטל מ'עיש' )רב ניסים גאון לעיל 
מבור  חוליא  שהנוטל  שפירש,  ויש  רש"י(.  בשם  ואין  ד"ה  שם  ותוס'  ב  ג, 

כרוי ומחזירה לתוכו, אין הבור מתמלא בכך )רש"י שם ד"ה אין ובסנהדרין 
טז, א ד"ה ואין(, אך לפי זה המשל אינו דומה לנמשל, שכאן שלא נחסרו 

מכימה אלא שני הכוכבים שניטלו ממנה, מדוע לא יהיה די בהחזרתם 
כדי לסותמה )תוס' סנהדרין שם(. וראה פירושים נוספים בתוס' שם.

ולכימה יברא שני כוכבים  לָהּ,  לְהַחֲזִירָן  הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ עָתִיד 
חדשים, כי מה שנאמר 'אין כל חדש תחת השמש' הוא רק בעולם 
החדשים  'השמים  כא(  סו,  )ישעיה  נאמר  לבוא  לעתיד  אבל  הזה, 
את  יחזיר  שלכימה  שפירש  ויש  )מהרש"א(.  החדשה'  והארץ 
הכוכבים שהיו לה, כי רק בעולם הזה 'אין הבור מתמלא מחוליתו', 
מה  וכן  מכוכביה,  כימה  ותתמלא  ברכה,  תשרה  לבוא  לעתיד  אבל 
שאמרו 'אין קטיגור נעשה סניגור', הוא רק בעולם הזה, אבל לעתיד 

לבוא יחזרו כוכבי כימה להיות סניגורים )בניהו(.

דוֹל - שתי טיפות הנראות כדמעות ]ולא  ם הַגָּ מָעוֹת לַיָּ י דְּ תֵּ מוֹרִיד שְׁ
המבול  כנגד  לבורא[,  גשמיות  ענייני  לייחס  שאין  ח"ו,  ממש  דמעות 
ישראל,  את  שמצערים  העולם  אומות  על  להביא  הקב"ה  שרוצה 
לים  הטיפות  את  מוריד  לעולם,  מבול  להביא  שלא  הברית  ומחמת 
הגדול )רבינו חננאל(. ויש שפירש ששתי הדמעות מרמזות על שני סוגי 

צער שסובלים ישראל מהאומות, צרת הגוף וצרת הנפש )ענף יוסף(.

ע"י  ישראל  שידעו  כדי  סוֹפוֹ,  וְעַד  הָעוֹלָם  מִסּוֹף  מַע  נִשְׁ וְקוֹלוֹ 
להחזירם,  ועתיד  בגלות  בצערם  מצטער  שהקב"ה  אלו  אותות 

ויתחזק ליבם שלא יתייאשו מהגאולה )רבינו חננאל(.

אֶת  דּוֹחֵק  וְכוּ',  רָקִיעַ  בָּ בּוֹעֵט  וְכוּ'  חַ  מִתְאַנֵּ אֲנָחָה  וְכוּ'  יו  פָּ כַּ סוֹפֵק 
לצער  וכל העניינים הללו הם רק משל   - בוֹד  הַכָּ א  סֵּ כִּ חַת  תַּ רַגְלָיו 
שמצטער הקב"ה, שלא שייך ליחס הגשמה כלפי הבורא חלילה, אלא 

הפירוש הוא שגוזר על המלאך לעשות עניינים אלו )רבינו חננאל(.

מַאי רְעָמִים - כיצד נוצרים הרעמים, אך בודאי ידעה הגמרא מה הם 
רעמים, שהרי הוזכרו פעמים רבות בפסוקים )מהרש"א(. ■ להלכה, 

ראה להלן מה מברך על הרעמים. 

הכוונה  אין  הסתם  שמן  לברך,  צריך  רוחות  אלו  על   - רוּחוֹת  מַאי 
לכל משב רוח )מהרש"א(.

בזעף  הנושבות  ביותר  חזקות  סערה  רוחות   - זַעֲפָא  י  יֵּ אַבַּ אָמַר 
)רא"ש,  לפרקים  אלא  מצויות  ואינן  גדול,  ובכח  )מהרש"א([  ]בכעס 
יש  'זעף',  וגדר  א(.  שם  היטב  ובאר  א,  רכז,  או"ח  שו"ע  בפיהמ"ש,  רמב"ם 

ויש  א(,  שם  )מג"א  העולם  בכל  הנשמעות  רוחות  שאלו  אומרים 
ממשמעות  ד,  שם  )שעה"צ  למרחוק  שנשמעות  בכך  שדי  אומרים 
או  לברך  יכול  בזעף,  הנושבות  רוחות  על  להלכה,   ■ יו"ט(.  התוס' 

'עושה מעשה בראשית' או 'שכוחו וגבורתו מלא עולם' כמבואר בגמ' 
להלן, אבל על רוחות הנושבות בכח גדול אך אינן נושבות בזעף, מברך 
ולמעשה,  על(.  ד"ה  תוס'  בשם  שם  )מג"א  בראשית'  מעשה  'עושה  רק 
טוב לברך תמיד על רוח סערה שאינה מצויה רק ברכת 'עושה מעשה 
בראשית', שבזה בודאי יוצא ידי חובה, כי אין אנו בקיאים כל כך מהו 
'זעף', כמבואר לעיל שיש מחלוקת בגדרו )משנ"ב שם ד, ושעה"צ שם(.

רְקָא, מלשון מבריק )רש"י(, דהיינו שמברך  רָקִים אָמַר רָבָא בַּ מַאי בְּ
לעיל  המובא  תקיפא'  'ברקא  אינו  אם  אף  וזורח,  המאיר  ברק  על 

שבוודאי  שפירש,  ויש  רש"י(.  בביאור  הורביץ  ורא"מ  משנתו  )שלמה 

ידעה הגמ' מה הם ברקים, שהרי בפסוקים רבים הוזכרו הברקים, 
רבים,  'ברקים' בלשון  נקטה המשנה  אלא שאלת הגמ' היא מדוע 
וכי לא די לברך בראיית ברק יחידי, שהרי ברק דרכו לבוא גם יחידי, 
בשונה מיתר הדברים במשנה שהוזכרו בדוקא בלשון רבים, שכך 
עם  יחד  שבאים  ברקים  הרואה  להלכה,   ■ )מהרש"א(.  דרכם  היא 
ברכה  איזו  להלן  ]וראה  א(  רכז,  שם  )שו"ע  עליהם  מברך  הרעמים, 
יש  וברקים הבאים בלא רעם כלל רק מחמת חום,  מברך עליהם[, 
עליהם  מברכים  ואין  במשנה,  הנזכרים  הברקים  שאינם  שצידדו 

)משנ"ב שם ג, בשם החיי אדם(.

שזהו  כיון  כהות,  עיניו  ביותר  בה  והמסתכל  ת,  שֶׁ הַקֶּ אֶת  הָרוֹאֶה 
מראה כבוד ה', כמו שנאמר 'כמראה הקשת וכו' הוא מראה דמות 

כבוד ה'' )חגיגה טז, א(.

שרבו  פי  על  אף  בריתו  על  יעבור  שלא  בְרִיתוֹ,  בִּ נֶאֱמָן 
הרשעים )אבודרהם(.

בעלמא  בדיבור  שאמר  שכיון  הברית,  לולי  אפילו  מַאֲמָרוֹ,  בְּ ם  וְקַיָּ
'ולא יהיה עוד מבול לשחת הארץ', ברור שיקיים מאמרו )שם(.

אומר  קשת,  הרואה  להלכה,   ■ וְכוּ'  לְתַרְוַיְיהוּ  נֵימְרִינְהוּ  ךְ  הִלְכָּ
'ברוך זוכר הברית נאמן ]ויש גורסים 'ונאמן' )משנ"ב רכט, ג([ בבריתו 
בה  להסתכל  ואין  פפא[,  רב  ]כדעת  ומלכות  בשם  במאמרו'  וקיים 
קשת  מראה  לראות  צריך  אם  התבאר  ולא  א(.  שם  )שו"ע  ביותר 
מקצת  שרואה  בכך  שדי  או  עגולה,  גורן  כחצי  שהיא  שלמה 

מהקשת )ביאה"ל שם ד"ה הרואה(.

שתי  את  שמברך  היא  שהכוונה  מפרשים  יש  י,  רְתֵּ תַּ מְבָרֵךְ  הָתָם 
הברכות )ב"י או"ח רכז, א, בדעת רש"י ד"ה כרוך וראב"ד ברכות י, יד(, ויש 
)תוס' ד"ה  מפרשים, שהכוונה שמברך אחת משתיהן, איזו שירצה 
הזוועות  ועל  הזיקים  על  מברך  להלכה,   ■ שם(.  רמב"ם  רי"ף,  רבא, 

המנשבות  רוחות  ועל  הרעמים  ועל  הברקים  ועל  הארץ[  ]רעידת 
בזעף, או 'עושה מעשה בראשית', או 'שכוחו וגבורתו מלא עולם', 
שם(.  )שו"ע  לעיל[  הראשונים  לפירוש  רבא  ]וכדעת  שירצה  כפי 
ועל  בראשית',  מעשה  'עושה  הברקים  על  לברך  העולם,  ומנהג 
נראית גבורתו של  ידי הרעם  כי על  וכו'',  וגבורתו  הרעמים 'שכוחו 

הקב"ה יותר מהברק )משנ"ב שם ה, וראה שם פרטי הדין(.

למרחוק  נשמעים  או  נראים  שאלו  לפי  עוֹלָם,  מָלֵא  כּחֹוֹ  שֶׁ רוּךְ  בָּ
)רש"י לעיל נד, א ד"ה מלא(. וזה פירוש הברכה - ברוך הנותן כח לטבע 

להראות את כח יוצר בראשית כדי שייראו מלפניו )משנ"ב שם, ז(.

א, ושבחו של הקב"ה הוא כשאנו  ית אִיכָּ רֵאשִׁ ה בְּ ה מַעֲשֵׂ הָכָא עוֹשֶׂ
ויודעים כיום על דבר שנברא מששת ימי בראשית ועדיין  מכירים 

הוא קיים )משנ"ב רכח, א(. 

הרים  על  שמברך  להלכה,  נפסק  וכן   ■ א  לֵיכָּ עוֹלָם  מָלֵא  כּחֹוֹ  שֶׁ
)שו"ע  רבא[  ]כדעת  בלבד  בראשית'  מעשה  'עושה  וכו'  וגבעות 

שם א(.

שהוא  טָהֳרָתָהּ,  בְּ רָקִיעַ  נִרְאֵית  לאֹ  שׁ  קְדָּ הַמִּ ית  בֵּ חָרַב  שֶׁ מִיּוֹם 
היה  המקדש  שבית  בזמן  רק  ונראה  קיים  שהיה  הרקיע  מראה 
ואין הכוונה בדברי רפרם בר פפא למציאות של רקיע טהור  קיים, 
רבות  פעמים  נראית  זו  מציאות  שהרי  בזמננו,  הנראה  כפי  ונקי 
השמיטו  הפוסקים  להלכה,   ■ ז(.  או"ח  אפרים  )בית  אביי  כפירוש 
את הברכה על ראיית רקיע בטהרתה, ויש שכתב, שטעמם משום 

שפסקו כרפרם בר פפא )אליה רבה רכט, ד ובית אפרים שם(.







רבלות רכב עיון העמוד 

ה - לאו דוקא שרואה את החמה עצמה, אלא אף אם  הָרוֹאֶה חַמָּ
ויש  לח(,  ב,  מאירות  )פנים  אורה  את  רק  ורואה  בעננים  מכוסה  היא 
העננים  מבין  עצמה  החמה  רושם  את  רואה  אם  שדוקא  אומרים 

)שו"ת חת"ס או"ח נו(.

להלכה, הרואה חמה בתקופתה,   ■ ית  בְרֵאשִׁ ה  עוֹשֵׂ רוּךְ  בָּ אוֹמֵר 
מברך 'עושה מעשה בראשית' )שו"ע או"ח רכט, ב(, ולא נוהגים לברך 
כ"ח  מחזור  שחישוב  משום  ט(,  שם  )משנ"ב  החמה  על  אלא  כיום 
שנים מסור לכל אדם, אבל הברכה על הלבנה והכוכבים והמזלות, 
ז  או"ח,  אפרים  )בית  בזה  בקיאים  אנו  ואין  התכונה,  בחכמת  תלויה 
החמה  בנץ  הוא  לכתחילה  החמה,  ברכת  וזמן  ד(.  שם  השלחן  וערוך 

היום  שעות  שלש  עד  אומרים  יש  ובדיעבד,  סט(,  ליקוטים,  )מהרי"ל 

חצות,  עד  לברך  יכול  הדחק  שבשעת  אומרים  ויש  ה(,  רכט,  )מג"א 

אפילו בשם ומלכות )משנ"ב שם ח(.

במשנה  ביאורנו  ראה  הגדול',  'הים  נקרא  ומה  וְכוּ',  ם  הַיָּ הָרוֹאֶה 
לעיל נד, א.

ההתפעלות  על  היא  שהברכה  יוֹם,  ים  לשִֹׁ שְׁ עַד  וְכוּ'  לִפְרָקִים 
מראיית הדבר, ובתוך שלושים אינו מתפעל מחדש )אגרות משה או"ח 
ג, פה(, ולאחר שלשים נחשב כדבר חדש, כמו הלבנה שמתחדשת 

בו )ערוך השלחן או"ח ריח, ה(. ושלשים יום אלו, הם חוץ מהיום שראה 
בו ומהיום שעומד בו )מג"א ריח, ד, ומשנ"ב שם יא ושעה"צ ג(. 

להלכה, הרואה את הים הגדול מברך פעם בשלשים יום ]וראה   ■
כל ברכות הראיה מברך פעם  וכן  ביאורנו במשנה שם מה מברך[, 
רוחות  על  אבל  ב(,  רכח,  משנ"ב  יג,  רכד,  או"ח  )שו"ע  יום  בשלשים 
בכל  שמברך  כיון  שלשים,  בתוך  גם  מברך  וכדו',  ורעמים  וברקים 
הראשונה  הברכה  בשעת  היה  שלא  חדש  דבר  ראיית  על  פעם 

)משנ"ב ריח, יג(.

הגדולים  הנהרות  כל  על  להלכה,   ■ רְסָאֵי  פַּ נְיוּהָ  שַׁ דְּ נָא  וְהָאִידָּ
בראשית',  מעשה  'עושה  מברך  בראשית,  מימי  שהם  שידוע 
כשרואה אותם במקום שלא השתנה מהלכם ע"י אדם )שו"ע או"ח 
יש  שינוהו,  אם  ובספק  ז(.  שם  ושעה"צ  ד-ה,  שם  ומשנ"ב  א-ב,  רכח 

מן  כי  שיברך,  מצדדים  ויש  ו(,  רכח,  רבה  )אליה  יברך  שלא  מצדדים 
הסתם לא השתנה )פמ"ג שם א"א ד(, ולמעשה צ"ע )שעה"צ שם ח(.

ה - משל הוא, ופירושו, משירדו גשמים  לָּ כַּ לִקְרַאת  חָתָן  צֵא  יֵּ מִשֶּׁ
הארץ,  על  שהתקבצו  המים  על  טיפה  שכשתרד  כזה,  בשיעור 
]והטיפה  משיצא(  ד"ה  )רש"י  לקראתה  הארץ  שעל  הטיפה  תעלה 
היא  לקראתה  מהארץ  שעולה  והטיפה  לכלה  משל  היא  היורדת 
מרדכי  )מאמר  להיפך  אומרים  ויש  ב(,  ו,  תענית  )ריטב"א  לחתן  משל 
עם  ייפגש  זה  משוק  הבא  מים  שקילוח  מפרשים,  ויש  ב([.  רכא, 

מפרשים,  ויש  חתן(.  ד"ה  ב  ו,  תענית  )רש"י  אחר  משוק  הבא  קילוח 
מכח  המתהוות  הבועות  ויתרבו  הארץ,  על  הגשמים  מי  משירבו 
הגשם על פני המים, עד שילכו הבועות זו לקראת זו )רמב"ם ברכות 
כפירוש  הוא  כלה'  לקראת  חתן  'משיצא  שיעור  להלכה,  ו(.■  י, 

הרמב"ם )שו"ע או"ח רכא, א(.

הוֹרַדְתָּ לָנוּ, וברכת הגשמים  ה שֶׁ ה וְטִפָּ ל טִפָּ מוֹדִים אֲנַחְנוּ לָךְ עַל כׇּ
נתקנה דוקא אם היו בצער מחמת עצירת גשמים )כלבו פז(. ■ וכן 
יש  גדול,  יובש  ובא"י שמצוי  ב(.  ומשנ"ב  א  )שו"ע שם,  נפסק להלכה 
ויברך  א(,  שם  )משנ"ב  בזמנו  הגשם  כשבא  גם  מברך  אם  מחלוקת 

בלא שם ומלכות )ביאה"ל שם ד"ה אם(.

א  ב,  תענית  )רי"ף  מלכנו'  שמך  'את  עד  גורסים  ויש  חֲוֶה,  תַּ שְׁ תִּ עַד 
ורא"ש כאן( ■ וכן נפסק להלכה )שו"ע שם ב(.

ההודאות'  רוב  'אל  גורסים  ויש  הַהוֹדָאוֹת,  וְהָאֵל  הַהוֹדָאוֹת  רוֹב 
מרדכי  )מאמר  'ההודאות'  פעמיים  להזכיר  למה  כי  במלחמות(,  )רמב"ן 

רכא, ד( ■ וכן נפסק להלכה )שו"ע שם ב(.

א  אֲתָא פּוּרְתָּ הָא - ברכת 'מודים אנחנו לך' )רש"י ד"ה אתא פורתא( דַּ
- בשיעור של 'משיצא חתן לקראת כלה' )ביאה"ל רכא, א ד"ה מברכים, 
אֲתָא  בדעת רש"י(, הָא - ברכת 'הטוב והמטיב' )רש"י ד"ה אתא טובא( דַּ

טוּבָא - יותר מהשיעור של 'משיצא חתן לקראת כלה' )ביאה"ל שם 
ויש מפרשים להיפך, שכשירדו מעט גשמים - פחות  בדעת רש"י(. 

והמטיב',  'הטוב  מברך  כלה',  לקראת  חתן  'משיצא  של  מהשיעור 
וכשירדו הרבה גשמים - בשיעור של 'משיצא חתן לקראת כלה', 

מברך 'מודים אנחנו לך' )ביאה"ל שם בדעת הרי"ף והרא"ש(.

ב'אתא  גם  מודים  ברכת  מברך  זה  ובאופן  אַרְעָא,  לֵיהּ  לֵית  דְּ הָא 
פורתא', כי זהו השיעור של 'משיצא חתן לקראת כלה' )ביאה"ל רכא, 
ולדעת המפרשים ש'אתא פורתא' הוא  א ד"ה מברכים, בדעת רש"י(, 

הרא"ש  הרי"ף  בדעת  שם  )ביאה"ל  כלל  מברך  אינו  זה,  משיעור  פחות 
והרמב"ם(. 

והם  שדות,  להם  שיש  עוד  שיש   - פוּת  שׁוּתָּ לֵיהּ  אִית  דְּ הָא 
שותפים עמו בטובה זו, כי כל מי שיש לו שדה שותף עמו בטובת 
שותף  עמו  כשיש  שדוקא  שפירשו,  ויש  ה"ג(.  ד"ה  )רש"י  הגשמים 
בשדה זו )רי"ף ורמב"ם ברכות י, ה(, כי צריך שיהיה לו שותף בטובה זו 
עצמה )ביאה"ל שם ב ד"ה מברך(. ■ להלכה, כשירדו גשמים בשיעור 
לו שדה בשותפות, מברך  יש  'משיצא חתן לקראת כלה', אם  של 
על הגשם 'הטוב והמטיב', בין ברואה ובין בשומע, ואם אין לו שותף 
בשדה, מברך 'שהחיינו' )שו"ע ורמ"א שם ב וביאה"ל שם(. ואשתו ובניו, 
שותף  נקרא  אינו  גוי  שותף  אך  ד(,  שם  )משנ"ב  כשותפים  נחשבים 

לזה, שטובת גוי אינה טובה )מג"א שם, ב ומשנ"ב שם ו(. 

)רא"ש  כך  כלומר, אף שלא ראה בעצמו, רק שמע על  לֵיהּ,  אָמְרוּ 
וב"ח או"ח רכג, א(.

הרשב"א  )שו"ת  בנים  כמה  כבר  לו  יש  אם  אף  זָכָר,  תּוֹ  אִשְׁ יָלְדָה 
א, רמה(, אולם אם יש לו כמה בנים ותאב שתיוולד לו בת, צ"ע אם 

)ביאה"ל  בזכר  חפץ  שאינו  כיון  והמטיב',  'הטוב  בן  לידת  על  מברך 
לו  יש  אם  גם  והמטיב',  'הטוב  מברך  אינו  בת,  לידת  ועל  א(.  רכג, 

ורביה  פריה  מצות  לקיים  כדי  בת  לו  שתיוולד  ורוצה  בנים  כבר 
לה  נוח  ולעולם  כך,  על  מצווה  אינה  שאשתו  כיון  ב(,  רכג,  )משנ"ב 

בזכר )שעה"צ שם ג(.

מברך  אינו  בלידה,  אשתו  מתה  אם  אבל  הֲדֵיהּ,  בַּ תּוֹ  אִשְׁ א  אִיכָּ דְּ
'הטוב  שיברך  אומרים  ויש  א(,  רכג,  או"ח  )רמ"א  והמטיב'  'הטוב 

והמטיב', כי בשעת הלידה כבר היתה לה טובה )ב"י שם(.

בה  שיתמוך  מכך  והנאה  תועלת  לה  שיש  זָכָר,  בְּ לַהּ  נִיחָא  דְּ
בזקנותה, שידאג לקבורתה, ושירש אותה )שו"ת הרשב"א ד, עז(.

והמטיב',  'הטוב  ואשתו  הוא  מברכים  זכר,  לידת  על  להלכה,   ■
הראשונה  בפעם  'שהחיינו'  מברך  בת,  לידת  ועל  א(,  שם  )שו"ע 

'ברוך  שרואה אותה )משנ"ב שם ב(, ואם מתה אשתו בלידה, מברך 
דיין האמת' ו'שהחיינו' )רמ"א שם ומשנ"ב שם ד ו-ו(. וברכת 'שהחיינו' 
זו שאינה על דבר הבא מזמן לזמן, יש אומרים שהיא רשות, ומזה 
התפשט המנהג להקל שלא לברך גם 'הטוב והמטיב', אך אינו נכון, 

כיון שהיא ברכת חובה )רמ"א שם ומשנ"ב שם ז(.

המשך במילואים



עיון העמוד רבלות רב 

שהוא  פעם  שבכל  משום  לְבָרֵךְ,  צָרִיךְ  וְקָנָה  וְחָזַר  קָנָה  אֲפִילּוּ 
בנה  להלכה  )רשב"א(.■  הלב  ושמחת  הנאה  לו  מתחדשת  קונה, 
או קנה בית חדש, או קנה כלים חדשים, אפילו היו לו כיוצא באלו 
בירושה, או שקנה וחזר וקנה, מברך על כל פעם 'שהחיינו' ]כרבי 
יוחנן ללישנא בתרא[ )שו"ע או"ח רכג, ג ומשנ"ב שם יא ו-יד(. ומברך בין 
על בגדים ובין על כלים אחרים, אם הם דברים שאדם שמח בהם 
)משנ"ב שם יג(, ומברך גם על כלים ישנים אם הם חדשים לו שלא 

היו שלו מעולם )שו"ע שם(. קנה כלים שמשתמשים בהם הוא ובני 
במתנה,  כלים  והמקבל  ה(.  שם  )שו"ע  והמטיב'  'הטוב  מברך  ביתו, 
יש אומרים שמברך 'הטוב והמטיב', משום שיש גם טובה לנותן, 
שאם המקבל עני, יש טובה לנותן שזיכהו ה' לעשות צדקה, ואם 
המקבל עשיר, שמח הנותן שמקבל ממנו )שו"ע שם ומשנ"ב שם כא 
ויש אומרים, שגם על מתנה אינו  ג(,  בשם הרא"ש ע"פ הירושלמי הל' 

בדעת  שם  הגר"א  וביאור  יב  א,  או"ח  שושן  )פרח  והמטיב'  'הטוב  מברך 
כשיש  אלא  זו  ברכה  נתקנה  לא  כי  ב(,  נט,  לעיל  התוס'  וכשיטת  הגמ', 

לאחרים טובה גשמית )משנ"ב שם בביאור דעתם(, ולמעשה טוב יותר 
לנהוג לברך 'שהחיינו' גם על כלי שקיבל במתנה )משנ"ב שם(. 

בטוח  להיות  מוכרח  ומיקל  שהמתיר  לֵיהּ,  עָדִיף  ירָא  הֶתֵּ דְּ חַ  כֹּ
ד"ה  ב  ב,  ביצה  )רש"י  מספק  שמחמיר  יתכן  האוסר,  אבל  בדעתו, 
דהתירא(. ואף שלענין ברכה כח המחייב עדיף, כי עליו להיות בטוח 

בכך משום חשש ברכה לבטלה, לענין ברכת 'שהחיינו' שבאה על 
תשא',  'לא  על  בכך  עובר  ואינו  מספק,  לברך  מותר  הלב,  שמחת 

ולפיכך כח הפוטר בה, עדיף )אליה רבה כב, ב(.

ויטול את ממונו, ונמצא שהורע לו על  ויענישנו  יהּ,  מִינֵּ לָהּ  קִיל  שָׁ
ידי המציאה )תלמידי רבנו יונה(.

אין  כי  טוב,  כדבר  עליה  מברך  ולפיכך  הִיא,  טוֹבָה  מִיהָא  א  תָּ הַשְׁ
מברכים על העתיד להיות, אלא על מה שאירע עתה )רמב"ם ברכות 
וכן   ■ בפיהמ"ש(.  )רמב"ם  לבסוף  יקרה  שלא  שיתכן  משום  ד(,  י, 

אלא  והמטיב'  'הטוב  מברך  ואינו  ד(.  רכב,  או"ח  )שו"ע  להלכה  נפסק 
בני  לו  אין  אם  אבל  להם,  גם  טובה  בזה  שיש  בית,  בני  לו  כשיש 
אם  שגם  אומרים,  ויש  ו(,  שם  )משנ"ב  'שהחיינו'  רק  מברך  בית, 
להם  יתן  לא  שמא  כי  והמטיב',  'הטוב  מברך  אינו  בית  בני  לו  יש 
חשובים  כלים  כשמצא  אלא  והמטיב'  'הטוב  מברך  ואינו  מהממון, 
שראוי להשתמש בהם, שאז נהנים מהם כל בני הבית )שעה"צ שם 

ו, לדעת המג"א(.

בַת אַחַת, ומשום כך בתוך ארבעים יום מועילה  נֵיהֶם בְּ הִזְרִיעוּ שְׁ שֶׁ
התפילה, כי שמא הזריעו שניהם בבת אחת )אליה רבה רל, א( ■ וכן 

נפסק להלכה )משנ"ב שם א(.

שלא  בצדקותו  בטוח  שהיה  יתִי,  בֵּ תוֹךְ  בְּ זֶה  אֵין  שֶׁ אֲנִי  מוּבְטָח 
צרות  שמצינו  ומה  נועם(,  באמרי  והגר"א  )רשב"א  רע  כל  לו  יארע 
ויש  שם(.  )הגר"א  בה'  בטחונו  במידת  תלוי  הכל  הצדיקים,  אצל 
שפירשו, ששמועה רעה הבאה פתאום, כיון שאינה חלק מהנהגת 
העולם, אינה באה על הבוטח בה' )מהר"ל נתיבות עולם בטחון א(, ויש 
מפרשים, שאין הכוונה שהיה בטוח שלא יארע לו רע, אלא שהיה 
בטוח שהצווחה לא תבוא מתוך ביתו, משום שהרגיל את בני ביתו 

לקבל באהבה דין שמים )יערות דבש א, ז וערוך השלחן רל, ב(.

אינו  מה',  הירא  אדם  אבל  מהחטא,  נובע  הפחד  כי   - אַתְּ  אָה  חַטָּ
.)234 מפחד מזולתו )מכתב מאליהו ד 

יהּ - משום שהפחד מראה  פְשֵׁ בְרָא לַאֲתוּיֵי אַנַּ עֵי הַהוּא גַּ יִסּוּרִים בָּ
על  מביא  אתה  הרי  בה',  בוטח  שאינך  וכיון  בה',  ביטחון  העדר  על 

עצמך יסורים, כי הבוטח בה' ניצל מהיסורים )מהר"ל שם(.

שדיבור כזה מעורר את מידת  טָן,  ׂ לַשָּ יו  פִּ אָדָם  ח  יִפְתַּ אַל  לְעוֹלָם 
וגורם שהשטן מקטרג על האדם בטענה שהוא עצמו מודה  הדין, 

שמגיע לו עונש זה )מהרש"א כתובות ח, ב(.

וכו'  יהי רצון  והוא הדין לכל דבר רפואה, יאמר  ם,  דָּ יז  לְהַקִּ כְנָס  הַנִּ
סכנה  שיש  דם,  להקיז  כשנכנס  שדוקא  אומרים  ויש  ו(,  רל,  )מג"א 

שמא יחתוך את ורידי הדם וימות ח"ו )אליה רבה שם, י(. ■ להלכה, 
דבר  בכל  כי  ו(,  שם  )משנ"ב  וכו'  רצון  יהי  יאמר  רפואה  דבר  בכל 
חשש  בזה  ואין  לתועלת,  שיהיה  מה'  לבקש  צריך  עושה  שאדם 
שם  הזכרת  עם  ברכה  ולא  בעלמא  בקשה  זו  כי  לבטלה,  ברכה 

ומלכות )שעה"צ שם ח(.

רצון  "יהי  רק:  שאומר  להלכה  נפסק  וכן   ■ הָכִי  אִינָשׁ  לֵימָא  לָא 
אתה"  חנם  רופא  כי  לרפואה  לי  זה  עסק  שיהא  אלקי  ה'  מלפניך 

)שו"ע שם ד(.

יש  לכך,  רשות  לו  שניתנה  וכיון  לְרַפּאוֹת,  לָרוֹפֵא  רְשׁוּת  נָה  יתְּ נִּ שֶׁ
לו מצוה לרפא, ואם מונע עצמו מלרפא הרי זה שופך דמים )שו"ע 
יו"ד שלו, א וט"ז שם א(. וגם לחולה יש מצוה ללכת לרופא ולהתרפא 

)ברכי יוסף שם ב(.

ברכות  )רמב"ם  חולים'  רופא  'ברוך  גורסים  ויש  ם,  חִנָּ רוֹפֵא  רוּךְ  בָּ
ויש  )שם(,  חולים'  רופא  ה'  אתה  'ברוך  שיאמר  בשם,  ויברך  כא(,  י, 

רופא  העולם  מלך  ה'  אתה  'ברוך  ומלכות  בשם  שיאמר  אומרים, 
ד(,  )שו"ע שם  'ברוך רופא חולים'  ולהלכה יאמר   ■ )ב"י רל(.  חולים' 

ולא נוהגים להזכיר שם ומלכות )משנ"ב שם ז(.
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א אוֹמֵר, קודם שיכנס )רמב"ם תפלה ז, ה(. ואומר  סֵּ כְנָס לְבֵית הַכִּ הַנִּ
כך רק מי שהוא ירא שמים שהשכינה שורה עליו, אבל סתם אדם 
לא, משום שנראה כיוהרה שמחשיב עצמו שמלאכים מלוים אותו 
להלכה, בזמן הזה לא נהגו לאומרו )שו"ע או"ח ג, א(,  )אבודרהם(. ■ 

אותנו  מלוים  שמלאכים  שמים  ליראי  עצמנו  מחזיקים  אנו  שאין 
)ט"ז שם א(.

מְרוּנִי - לאחר שאצא מכל  מְרוּנִי - מהמזיקים שבבית הכסא, שִׁ שִׁ
כראוי,  נקביי  ויסתמו  שיפתחו  צרכיי  בעשיית   - עִזְרוּנִי  רע,  פגע 
רבים,  בלשון  זאת  ואומר  ב(.  שם  )פרישה  שאצא  לאחר   - עִזְרוּנִי 
ובקשה  להגר"א(.  נועם  )אמרי  מלאכים  שני  אותו  שמלוים  משום 
כבוד  דרך  זה  אין  כי  אמצעי,  ידי  על  אלא  מהקב"ה  מבקש  אינו  זו 

בבקשה שהיא על עשיית צרכיו )מור וקציעה שם(.

להמתין  בעיניכם  ירע  אל  ולפיכך  אָדָם,  נֵי  בְּ ל  שֶׁ ן  רְכָּ דַּ ן  כֵּ שֶׁ
לי )מהרש"א(.

י נָפִיק אוֹמֵר, בין על גדולים ובין על קטנים, כי הצורך לקטנים הוא  כִּ
כמו לגדולים )שו"ת הרשב"א א, תקצה(, ויש אומרים שרק על גדולים 
הגמ'  מלשון  משמע  שכך  א(,  ל,  יומא  ישנים  ותוס'  כאן  )רא"ה  מברך 
'הנכנס לבית הכסא', שאין זה אלא לגדולים )רא"ה שם(. ■ להלכה, 
מברך 'אשר יצר' גם על קטנים, ואפילו על טיפה אחת, כי אם היה 
כך  על  להודות  וחייב  לו,  קשה  היה  הטיפה  מלהוציא  הנקב  נסתם 

)שו"ע או"ח ז, א ו-ד(.

והקם בבוקר, אינו מברך 'אשר יצר' אלא אם עשה צרכיו )תוס' לעיל 
מו, א ד"ה כל וב"י או"ח ד(, ויש אומרים שבבוקר המנהג לברך אף אם 

לא עשה צרכיו )רמ"א שם א(, משום שנעשה כבריה חדשה ומודה 
בלילה,  נעור  היה  ]ואם  ג(  שם  ומשנ"ב  ב  שם  )מג"א  הגוף  יצירת  על 
לברך  יכול  אינו  זו  לדעה  גם  בבוקר,  חדשה  בריה  נעשה  לא  שאז 
הרוצה  להלכה,   ■ שם([.  )משנ"ב  צרכיו  עשה  לא  אם  יצר'  'אשר 
שיטול  אחר  תיכף  בבוקר  צרכיו  לעשות  יזהר  מהספק,  להסתלק 

ידיו, כדי שיתחייב בברכה לכולי עלמא )משנ"ב שם ד(.

כפל הלשון בא להורות על ריבוי הנקבים והחללים  נְקָבִים,  נְקָבִים 
)ב"י או"ח ו(.

כי  שם(,  )טור  חלולים'  'חלולים  היא  וגירסתנו  חֲלָלִים,  חֲלָלִים 
ממש,  בהם  שאין  משום  'בריאה',  שייכת  לא  שבאברים  ב'חללים' 

אלא הכוונה היא לאברים שהם חלולים )ב"י שם(.

תֵם אֶחָד מֵהֶם  יִסָּ תֵחַ אֶחָד מֵהֶם מהחללים )רש"י( אוֹ אִם  יִפָּ אִם  שֶׁ
מהנקבים )רש"י(. והגירסא היא קודם 'שאם יפתח', לפי שאומר כן 
על ה'חללים' שסיים בהם )ב"י שם(, ויש גורסים קודם 'שאם יסתם' 

)רמב"ם תפלה ז, ה(.

)שערי  לומר  המנהג  וכך  אֵין,  שפירושו  בחיריק,  אִי  ר,  אֶפְשָׁ אִי 
)באר  מאֵין  נגזרת  המילה  כי  בצירי,  אֵי  אומרים  ויש  ב(,  שם  תשובה 

היטב שם ב(.

יכול  אדם  שהרי  אחת',  שעה  'אפילו  גורסים  ואין  לְפָנֶיךָ,  לַעֲמוֹד 
בתשב"ץ  מרוטנבורג  )מהר"ם  סתום  כשפיו  שעות  הרבה  לחיות 
ולדעתם  ה(,  ז,  תפלה  רמב"ם  )רי"ף,  כך  גורסים  שכן  ויש  רטז(,  קטן 

'שעה אחת' היא שעת הלידה, שאם ישאר אז פיו סתום או טבורו 
אחת'  ש'שעה  או  הטור(,  בדעת  שם  )ב"י  להתקיים  יכול  אינו  פתוח, 
להישאר  הנקבים  יכולים  שבו  הזמן  שיעור  יעבור  שאם  פירושה, 
אחת  שעה  אפילו  להתקיים  יוכל  לא  שאז  סתומים,  או  פתוחים 
'אפילו  לומר  שלא  שמנהגנו  אומרים  יש  להלכה,   ■ שם(.  )ב"י 

ששתי  אומרים  ויש  הגר"א(,  בדעת  ומשנ"ב  ב,  שם  )מג"א  אחת'  שעה 
הגרסאות נכונות, ואין לזוז ממנהג אבותיו )ב"ח שם וט"ז שם ב(.

ר, ורפואת הגוף שייכת גם באדם בריא, בכך שהקב"ה  שָׂ רוֹפֵא כׇל בָּ
מעמיד את פעולת הגוף כתיקנה )דרישה שם א(. ויש גורסים 'רופא 
על  משמע  חולים'  'רופא  כשאומר  שדוקא  )רא"ש(,  בשר'  כל  חולי 
האנשים שכולם חולים, אבל 'רופא חולי כל בשר' פירושו שה' ברא 
נקבים כדי לרפא את החולי הקיים בטבע כל בשר, שלא תתעפש 
כל  חולי  'רופא  לגרוס  שאין  שכתב,  ויש  ג(.  שם  )ט"ז  בגוף  הפסולת 
להלכה,  בשר', שהרי לשמואל אין להזכיר לשון חולי )ב"ח שם(. ■ 

שתי הגרסאות נכונות, וחלילה למחוק אחת מהן )ט"ז שם(.

מַפְלִיא לַעֲשׂוֹת - ששומר את הרוח שלא תצא מהגוף, אף שגופו 
חלול ומלא נקבים )רש"י ד"ה ומפליא ותוס' ד"ה מפליא(, או בכך שבורר 
)אבודרהם(, או במה שמחבר את הרוח  את המאכל ודוחה הפסולת 

לגוף הגשמי )רמ"א שם(.

ר וּמַפְלִיא לַעֲשׂוֹת ■ וכן נפסק להלכה )שו"ע שם א(. שָׂ רוֹפֵא כׇל בָּ

תוֹ, שינת קבע של לילה ולא שינת ארעי ביום  ן עַל מִטָּ כְנָס לִישַׁ הַנִּ
)שפתי חכמים ע"פ הרמב"ם(. ומיד כשנכנס קורא, שמא תחטפנו שינה, 

ואינו צריך לסמוך את הברכה לשינה, שהרי אינו אומר המפיל חבלי 
ואף  לישון,  שעתיד  השינה  על  מברך  אלא  עיני,  על  'עתה'  שינה 
מנהגו  על  היא  הברכה  כי  לבטלה,  ברכה  אינה  כלל  יירדם  לא  אם 
אומרים  ויש  רלט(.  או"ח  הגדולה  כנסת  ושיירי  הגדולה  )כנסת  עולם  של 
שלא יקרא ויברך מיד, אלא כשרואה שהשינה באה עליו, שאז הוא 
להלכה, יקרא  זמנה, אבל קודם לכן זו ברכה לבטלה )סדר היום(. ■ 
ויברך מיד, ואין בזה הפסק כיון שאינו עושה דבר אחר בינתים, אך 
אם מסתפק שמא לא יצליח להירדם, לא יברך 'המפיל' )משנ"ב שם 

ג וביה"ל שם ד"ה סמוך(.

אומרים  ויש  והרמב"ם(,  רש"י  לדעת  )ב"י  שוכב  כשהוא  תוֹ,  מִטָּ עַל 
שאין לקרוא כשהוא שוכב, ו'על מטתו' היינו סמוך למטתו, כלומר 
בשעה שרוצה לילך לישון )שם בדעת רבינו יונה(. ■ להלכה, אם קרא 
קריאת  כשקורא  לכוון  צריך  יום,  מבעוד  ערבית  של  שמע  קריאת 
שמע שעל המטה לצאת ידי חובת מצות עשה של קריאת שמע, 
אומרים  יש  בזמנה,  קראה  כבר  ואם  בשכיבה,  יקראנה  לא  ולפיכך 
מחמירים  ויש  ה(,  שם,  )מג"א  בשכיבה  לקרותה  לכתחילה  שמותר 
לכתחילה גם באופן זה, לקרותה בישיבה או בעמידה )חיי אדם לה, א(, 
אין  בזמנה,  בערבית  כשקראה  בשכיבה  לקרותה  המיקל  ולמעשה 
יותר לקרותה בישיבה או בעמידה, כדי שלא  מוחים בידו, אך טוב 

יירדם באמצע הקריאה ויפסיד ברכת המפיל )שעה"צ שם, י(.

מהמזיקים  לשמירה  מוֹעַ,  שָׁ אִם  וְהָיָה  עַד  רָאֵל  יִשְׂ מַע  מִשְּׁ אוֹמֵר 
מאימתי(,  ד"ה  א  ב,  לעיל  ותוס'  א  א,  לעיל  )ירושלמי  א  ה,  לעיל  כמבואר 
הגמ'  ע"פ  ב,  ד,  לעיל  )ר"י מלוניל  כדי שיעסוק בתורה סמוך לשינה  או 
שם ה, א(. ויש אומרים שאומר גם 'והיה אם שמוע' כי גם בה נאמר 

'ובשכבך ובקומך' )רא"ש בשם ר"ח(, ויתכן שגירסתם היא 'שמע והיה 
אם שמוע' )רא"ש שם(. ■ להלכה, אומר רק פרשה ראשונה )שו"ע 
שם א(, וטוב לומר כל קריאת שמע שהיא רמ"ח תיבות ]בצירוף 'אל 

מלך נאמן'[, לשמור רמ"ח אבריו )משנ"ב שם א(.

יל - לאחר קריאת שמע, כדי שלא יהיה הפסק  פִּ הַמַּ רוּךְ  בָּ וְאוֹמֵר 
שאינה  מפני  הפסק  היא  שמע  שקריאת  לשינה,  הברכה  בין 
שם  ומג"א  קסט  חולין  של"ה  )ע"פ  בתורה  לעסוק  כדי  אלא  לשמירה 
המפיל  שיברך  אומרים  ויש  הגמ'(,  וכמשמעות  שם  הטוש"ע  בדעת  ב 
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הרמב"ם  ממשמעות  ג,  ז,  תפלה  מיימוני  )הגהות  שמע  קריאת  ואח"כ 
שם ב(, ויתכן שכך גרסו בגמ' )נהר שלום שם(, ולדעתם קריאת שמע 

להלכה, אם  היא משום שמירה ולפיכך אינה הפסק )מג"א שם(. ■ 
'המפיל',  שיקדים  יותר  טוב  שמע,  קריאת  באמצע  להירדם  טבעו 
שמע  קריאת  לאחַר  'המפיל'  לאחֵר  יותר  טוב  לזה,  טבעו  אין  ואם 

)משנ"ב שם ב(.

ת עָיִן, שעל ידי השינה יאורו עיניו )אבודרהם(. בַּ וּמֵאִיר לְאִישׁוֹן 

שכיון שבשעת השינה  מִצְוָה,  לִידֵי  ילֵנִי  וְתַרְגִּ תוֹרָתֶךָ  בְּ חֶלְקִי  וְתֵן 
אינו יכול לעסוק בתורה ובמצוות, מתפלל על כך קודם השינה, כדי 

שלא יחשב כאילו פורק עול מהם )צל"ח(.

ברכה,  בלי  הזה  מהעולם  ליהנות  אסור  השחר:  לברכות  הקדמה 
וכל הנהנה בלא ברכה כאילו מעל )לעיל לה, א(, לפיכך תקנו חכמים 
ברכה על כל דבר מהנהגת העולם שהאדם נהנה ממנו )טור או"ח מו(. 
ובזמן הגמ' היו מברכים כל אחת מברכות השחר בשעתה כמבואר 
הידים  שאין  מפני  הכנסת,  בבית  לסדרן  תיקנו  ובזמננו  להלן,  בגמ' 
נקיות, וכדי שיוציא הש"ץ את עמי הארצות שאינם יודעים אותן, 
לעשייתן'  'עובר  לברכן  חייב  אינו  ושבח,  הודאה  ברכות  שהן  וכיון 

)ע"פ רא"ש וטור שם(.

לא  או  תרנגול  קול  שמע  שלא  כגון  מהן,  באחת  נתחייב  לא  ואם 
לבש, יש אומרים שאינו מברך )רמב"ם תפלה ז, ז(, ויש אומרים שכל 
גם  ומברכן  עולם,  של  מנהגו  על  השבח  ברכות  הן  השחר  ברכות 
וכו',  'כד שמע'  ב( ]ומה שאמרו להלן  ז,  )רמב"ן פסחים  אם לא נהנה 
מז,  )ביה"ל  העולם  שאר  על  אלא  שמע,  עצמו  שהוא  אינה  הכוונה 
העולם  סידור  על  שנתקנו  שהברכות  אומרים  ויש  מברך([,  ד"ה  יג 

והנהגתו, כגון 'הנותן לשכוי' ו'המכין מצעדי גבר', מברך אף אם לא 
שמע קול תרנגול או לא הלך על הארץ, אבל הברכות שעל הנאתו, 
כגון 'עוטר ישראל' או 'מלביש ערומים', אם שוכב על מטתו ואינו 
מתלבש, לא יברך )תוס' ד"ה כי שמע וד"ה כי פריס ורא"ש(. ■ להלכה, 
ברכה  אותה  יאמר  מהן,  באחת  נתחייב  לא  אם  השחר  ברכות  כל 
בלא הזכרת השם )שו"ע מו, ח(, ויש אומרים, שהמנהג הוא לברך אף 
ו'המעביר  'אלהי נשמה'  )רמ"א שם(. אך ברכת  אם לא התחייב בהן 
)משנ"ב  לצאת  ויכוין  מאחר  ישמע  בלילה,  כלל  ישן  לא  אם  שינה', 

שם כד(.

ז, ג(, ולא כשמתעורר באמצע  בסוף שנתו )רמב"ם תפלה  עַר,  מִתְּ י  כִּ
הלילה וחוזר לישון )רבנו מנוח וכס"מ שם(.

משום  לפניה,  אחרת  ברכה  שאין  ומשמע  מָה,  נְשָׁ אֱלהַֹי  אוֹמֵר 
שברכת 'אשר יצר' היא רק אם עשה צרכיו ]וראה לעיל שהובאה 
על  וברכת  כל(.  ד"ה  ב  קד,  ופסחים  א  מו,  לעיל  )תוס'  בזה[  מחלוקת 
כך,  אחר  ולברך  ליטול  בימיהם  שנהגו  אומרים  יש  ידים,  נטילת 
ובינתיים לשפשפן ולנקותן בלי נטילה )רא"ש ושו"ת הרשב"א א, קנג(, 
ולא  ויש אומרים, שהסדר בגמ' הוא סדר הזמנים בהנהגת העולם 
סדר הברכות, אלא צריך ליטול ולברך על נטילת ידים לפני שמברך 

)רשב"א שם בשם הר"י ברצלוני, וראה גם רבינו יונה(.

ברכת  שהיא  משום  אומרים,  יש  בברוך,  פותחת  שאינה  והטעם 
שבח והודאה בעלמא )תוס' שם ושם(, ומשום כך לא הקפידו לתקן 
'ברכה  שהיא  משום  אומרים,  ויש  שם(.  לעיל  )שטמ"ק  פתיחה  בה 
הסמוכה לחברתה', שסמוכה לברכת 'אשר יצר' )שו"ת הרא"ש ד, א(, 
ולא הוצרכה הגמ' להזכיר שמברך לפניה 'אשר יצר', כי מן הסתם 
ל'אלהי  וסומכה  יצר'  'אשר  ואומר  בקומו  מיד  שנפנה  הוא,  כך 
משום  לזו,  זו  אלו  ברכות  והסמיכו  ח(,  א"א  ו  או"ח  )פמ"ג  נשמה' 

הנשמה  על  היא  נשמה'  ו'אלהי  הגוף,  על  היא  יצר'  'אשר  שברכת 
יצר' מסתיימת ב'מפליא  וגם משום ש'אשר  ג(,  ד,  )ביאור הגר"א שם 

לעשות', שהפלא הוא בכך שמחבר בין הנשמה לגוף )דרכי משה שם 
ו, ב(.

נשמה'  'אלוקי  ברכת  להסמיך  לכתחילה  להיזהר  נכון  להלכה,   ■
לברכת 'אשר יצר' )משנ"ב ו, יב(. ולענין נטילת ידים, יכול לברך ברכות 
במקומות  חיכך  מסתמא  כי  ידיו,  ינקה  אך  נטילה,  קודם  השחר 
שלא  אומרים  ויש  ס(,  שם  ומשנ"ב  כג  ד,  שם  )שו"ע  בגופו  המטונפים 
יברך בלי נטילה ]משום רוח רעה השורה על ידיו[ )שערי תשובה שם, 

ל בשם הזוהר(, וראוי להחמיר אם יש לו מים )משנ"ב שם סא(.

יש שאינם גורסים 'יצרתה בי',  י,  בִּ הּ  נְפַחְתָּ ה  אַתָּ י  בִּ הּ  יְצַרְתָּ ה  אַתָּ
ז, ג(, משום שהנשמה לא נוצרה בגופו,  אלא 'יצרתה' )רמב"ם תפלה 
אלא נוצרה כבר בבריאת העולם )צל"ח(. בנוסף, יש הגורסים בתחילה 
'אתה בראתה' )רמב"ם שם(, שאומר שלש לשונות 'בראתה, יצרתה, 

נפחתה' כנגד שלשה החלקים - נפש רוח ונשמה )מהרש"א(.

הוא  'שכוי'  כי  לשכוי(,  ד"ה  )רש"י  'שכוי'  נקרא  שהתרנגול  כְוִי,  ׂ לַשֶּ
מלשון ראיה ]והתרנגול 'סוכה' ומבחין בין יום ללילה[ )רש"י ר"ה כו, 
הוא  שהלב  'שכוי',  נקרא  האדם  שלב  מפרשים,  ויש  שכוי(.  ד"ה  א 

בין  מבחין  אדם  הבינה  ידי  ועל  הנולד[,  את  וצופה  ]ו'סוכה'  המבין 
יום ובין לילה. ומפני שהתרנגול גם מבין, וגם בערבי קורין לתרנגול 

'שכוי', תיקנו לומר ברכה זו בשמיעת קול התרנגול )רא"ש(.

כל  לעשות  ללכת  יכול  מנעליו,  שכשנועל  י,  צׇרְכִּ ל  כׇּ לִי  ה  עָשָׂ שֶׁ
צרכיו )אבודרהם(.

שישראל הצטוו לחגור משום צניעות, כדי להפסיק  רָאֵל,  יִשְׂ אוֹזֵר 
בין הלב לערוה לומר דברים שבקדושה )ט"ז או"ח מו, ב(.

גְבוּרָה, שהגבורה היא בחגורה שבה חוגר את נשקו )אבודרהם(. בִּ

לילך  שלא  שמים  מורא  משום  הצטוו  שישראל  רָאֵל,  יִשְׂ עוֹטֵר 
בגילוי הראש )ב"י שם(.

תִפְאָרָה, שדבר זה הוא תפארת ומעלה לישראל )שם(, או משום  בְּ
המגבעות'  'פארי  כח(  לט,  )שמות  שנאמר  כמו  פאר,  נקרא  שכובע 

)סידור יעב"ץ(.

ויש  ה(,  ח,  או"ח  )לבוש  הבי"ת  תחת  בשו"א  צִיצִית,  בְּ ף  לְהִתְעַטֵּ
להלכה,   ■ ב(  ח,  הרב  שו"ע  כד,  או"ח  )ב"ח  בפת"ח  ציצית  בַּ אומרים 
ציצית, שכך דעת רוב האחרונים )משנ"ב ח, י ושעה"צ שם טו(. יאמר בְּ

לפני  שח  לא  אם  אף  תמיד,  זו  ברכה  ומברך  ין,  פִילִּ תְּ מִצְוַת  עַל 
ויש אומרים שמברכה  לו, א ד"ה לא(,  )תוס' מנחות  שהניח של ראש 
שמברך  אומרים  יש  להלכה,   ■ לא(.  ד"ה  שם  )רש"י  שח  אם  דוקא 
רק 'להניח' )שו"ע או"ח כה, ה(, ומנהג בני אשכנז לברך על של ראש 
'על מצות' גם אם לא שח, ולומר אחר כך 'ברוך שם כבוד מלכותו 

לעולם ועד' )רמ"א שם(.

לעיל אם את שאר הברכות שנמנו עד עתה  וראה  יְדֵיהּ,  י  מָשֵׁ י  כִּ
מברך בלא נטילה. וחובת הנטילה היא לפי שנגע בשנתו במקומות 
לאחר  בוקר  שבכל  לפי  אומרים  ויש  )רא"ש(,  בגופו  המטונפים 
ידיו,  וליטול  להתקדש  וצריך  חדשה,  כבריה  נעשה  אדם  השינה 
בנוסף  קצא(.  א,  הרשב"א  )שו"ת  עבודתו  קודם  ידיו  שמקדש  ככהן 
לכך, צריך ליטול ידיו שלש פעמים להעביר רוח רעה השורה עליהן 
הנטילה  לענין  הטעמים  כשני  מחמירים  להלכה,   ■ א(  קט,  )שבת 

יטול  המטונפים,  במקומות  נגע  שלא  יודע  אם  שאף  א(,  ד,  )משנ"ב 



רבלות רב עיון העמוד 

קודם  כשהשכים  או  אם(,  ד"ה  וביה"ל  כח  ומשנ"ב  יג,  שם  )שו"ע  ידיו 
עלות השחר ונטל ידיו וחזר לישון, שיטול ידיו שוב כשקם )משנ"ב 
שם לב(. ומלבד הטעמים הללו, צריך ליטול בכל בוקר שלש פעמים 

משום רוח רעה )שו"ע שם ב(.

עַל נְטִילַת יָדַיִם, 'נטילה' מלשון הגבהה, שצריך להגביה ידיו לאחר 
ששופך עליהם מים )אבודרהם(.

מְחָה, לפי שהיסורים מכפרים על עוונותיו, כדי שלא  שִׂ לְקַבּוֹלִינְהוּ בְּ
גדול  יותר  הרבה  הוא  העונש  ששם  הבא  בעולם  להתייסר  יצטרך 

בסוף  בתחילתם,  רע  שנראים  דברים  שהרבה  משום  או  )רא"ה(, 

משום  או  בפיהמ"ש(,  )רמב"ם  גדולה  טובה  מהם  שבאה  מתברר 
שמחה  שהיא  ה'  את  בכך  עובד  ה',  גזירת  את  באהבה  שהמקבל 

לו )טור( ■ וכן נפסק להלכה )שו"ע או"ח רכב, ג(.

עָבִיד,  לְטָב  רַחֲמָנָא  עָבִיד  דְּ ל  כׇּ לוֹמַר  רָגִיל  אָדָם  יְהֵא  לְעוֹלָם 
ואף  לרמב"ם(,  )פיהמ"ש  טוב  דבר  מזה  יצא  שלבסוף  שיתכן  משום 
אם נגזרה עליו גזירה רעה, על ידי פתיחת פיו לטובה, יכולה הגזירה 
להתהפך לטובה )בן יהוידע(, או משום שמתכפרים עוונותיו ביסורים 

)רא"ה(. ■ וכן נפסק להלכה )שו"ע או"ח רל, ה(.



עיון העמוד רבלות ררב 

 - הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ לִפְנֵי  מוּעָטִין  אָדָם  ל  שֶׁ בָרָיו  דְּ יִהְיוּ  לְעוֹלָם 
שלא יתרעם על קורותיו ויטיח דברים קשים כלפי מעלה )ע"פ רש"י 
לבקש  ירבה  לא  שגם  שהוסיף,  ויש  ומהרש"א(,  וריבב"ן  א  ה,  קהלת 

רחמים על פורענות הבאה עליו )מהרש"א(.

שהרי  ממנו,  לירא  ועליך  הָאָרֶץ,  עַל  ה  וְאַתָּ מַיִם  שָּׁ בַּ הָאֱלהִֹים  י  כִּ
למטה,  וגיבור  למעלה  חלש  אפילו  התחתון  על  העליון  אימת 
שפירש,  ויש  שם(.  )רש"י  למטה  וחלש  למעלה  כשגיבור  שכן  וכל 
שכמו שהעומד למעלה רואה יותר מהעומד למטה, כך גם הקב"ה 
ויתכן שעושה לך דבר זה לטובה  רואה את העתיד המכוסה ממך, 

)ע"פ מהרש"א(.

ונחלקו, שלדעת האומר 'פרצוף',  זָנָב,  אָמַר  וְחַד  רְצוּף  פַּ אָמַר  חַד 
עצמו,  בפני  כפרצוף  נבראה  ולפיכך  האדם,  כמו  עיקר  היא  האשה 
)מהר"ל  לגוף  כזנב הטפל  'זנב', האשה טפלה לאדם  ולדעת האומר 

גבורות ה' סח(.

הקטן',  מן  מתחילין  ש'בקללה  שאף  הֵמָה,  בְּ וְהָדָר  אָדָם  א  רֵישָׁ בְּ
היתה  לא  מינן,  לשאינן  להיזקק  הבהמות  השחתת  מקום  מכל 
לא  ולפיכך  כן,  ידי האדם שלימדם לעשות  על  מחמת עצמן, אלא 
רק  מיתה  עליהן  ונגזרה  מהאדם,  אלא  מהן  הפורענות  התחילה 

משום שנבראו לצורך האדם )אמרי נועם להגר"א(.

א  אֶלָּ נִבְרָא  לאֹ  וּלְבַסּוֹף  נַיִם  שְׁ לִבְראֹת  בָה  מַחְשָׁ בְּ עָלָה  ה  חִלָּ תְּ בַּ
ה'מחשבה'  אלא  חלילה,  הבורא  במחשבת  שינוי  שהיה  לא  אֶחָד, 
האדם  את  הקב"ה  ברא  שמתחילה  המעשה,  ותכלית  ייעוד  היא 
אחד על דעת שלבסוף יקח ממנו את הצלע ויברא ממנו את האשה 
בשונה  אחד  בתחילה  האדם  שנברא  והטעם  להגר"א(,  נועם  )אמרי 

משאר בעלי החיים שנבראו מלכתחילה נפרדים, משום שבבריאת 
שתיחשב  כדי  האדם,  מגוף  האשה  שתילקח  הקב"ה  רצה  האדם 
כאחד מאבריו, כי על ידי זה החיבור והדבקות ביניהם יהיו בשלמות 

)שו"ת הרשב"א א, ס(.

שלה,  אמות  לארבע  וחוץ  רֶךְ,  דֶּ בַּ ה  אִשָּׁ אֲחוֹרֵי  אָדָם  ךְ  יְהַלֵּ לאֹ 
ויש  האר"י(,  בשם  ב,  כא,  אה"ע  היטב  )באר  שמותר  אומרים  יש 
בשם  )שם,  ובתנועותיה  בהילוכה  שמכיר  כל  שאסור  אומרים 
ומסלקה  רץ  אלא  אשה,  אחר  להלך  אסור  להלכה,  הרדב"ז(.■ 

לצדדים  לסלקה  יכול  אינו  ואם  א(.  שם,  )שו"ע  לאחוריו  או  לצדדים 
או לאחוריו והוא ממהר לדבר מצוה, יכול ללכת כשעיניו מושפלות 
)רדב"ז ב, תשע(, אבל כשאינו ממהר לדבר מצוה, אין היתר  לקרקע 

באופן זה, אלא ימתין עד שתלך )פתחי תשובה שם, א(.

תּוֹ, שגנאי הוא )רש"י ד"ה אפילו(, לפי שאין זה דרך ארץ  וַאֲפִילּוּ אִשְׁ
באשה  כמו  הרהור  איסור  מצד  זה  ואין  הקטן,  אחרי  ילך  שהגדול 

אחרת )מהרש"א(.

ה לִצְדָדִין, ודוקא בגשר די בכך, משום  קֶנָּ ר יְסַלְּ שֶׁ נָה לוֹ עַל הַגֶּ מְּ נִזְדַּ
אנשים  עוד  אין  לפעמים  בדרך,  אבל  הרבים,  הילוך  מקום  שהוא 
שם, ואז גם כשמסלקה לצדדים אסור, משום יחוד )בית מאיר אה"ע 

כא, א(.

אֵין  )רש"י(,  איש  אשת  היא  אם  הָר,  נָּ בַּ ה  אִשָּׁ אֲחוֹרֵי  הָעוֹבֵר  וְכׇל 
בגדיה  את  כשמגביהה  בה  שמסתכל  מפני  א,  הַבָּ לְעוֹלָם  חֵלֶק  לוֹ 

מהמים )רש"י(. ואף שמבואר בגמ' )ב"מ נט, א( שהבא על אשת איש 
מהמעשה  יותר  הנאה  יש  בראיה  הבא,  לעולם  חלק  לו  יש  עדיין 
עצמו )יומא עד, ב(, ולפיכך עונשה חמור יותר )יד דוד(. ויש שפירשו 
ניאוף  לידי  שיבוא  לפי  בכך,  רגיל  אם  דוקא  היא  העונש  שחומרת 
יותר מאם בא  ולפיכך חמור  וכל(, כלומר, עם כמה נשים,  )תוס' ד"ה 

על אשת איש פעם אחת )יד דוד, בביאור התוס'(.

תּוֹ, יש שמחקו את הראיה מאלקנה,  לֶךְ אֶלְקָנָה אַחֲרֵי אִשְׁ כְתִיב וַיֵּ דִּ
ג(  יט,  כי אין פסוק כזה )תוס'(, ויש שכתב שהוא מהפסוק )שופטים 
כדי  הפסוק  לשון  את  הגמ'  ושינתה  אחריה",  וילך  אישה  "ויקם 
להודיע שאותו איש היה אלקנה )מהרש"ל(, ויש שכתב שיש לגרוס 
ביתו",  על  הרמתה  אלקנה  "וילך  יא(  ב,  א  )שמואל  הפסוק  את  בגמ' 
זו  ש'ביתו'  ביתו',  'אל  ולא  ביתו'  'על  שכתוב  ממה  הגמ'  ולמדה 

אשתו, ו'על ביתו' פירושו שהלך בסמוך לה )מהרש"א(.

אף שהיו פנויות, ומוכח שהאיסור  הָאִישׁ,  לִפְנֵי  וְלאֹ  הָאִישׁ  אַחֲרֵי 
למנוח  היה  ומזה  גנאי,  משום  אלא  והרהור  הסתכלות  משום  אינו 

ללמוד שהוא הדין באשתו )תורת חיים עירובין יח, ב(.

מדפי  ב  ג,  לעיל  יונה  )רבינו  הפתח  שבו  בצד   - נֶסֶת  הַכְּ ית  בֵּ אֲחוֹרֵי 
הרי"ף, וביאור הגר"א או"ח צ, יג, בדעת רש"י עירובין יח, ב(, ונקרא 'אחורי' 

לפי שהוא אחורי העם )תוס' שם(, ואיסורו משום שכיון שאינו נכנס 
להתפלל עם הציבור נראה ככופר, שיחשדוהו שפורק מעצמו עול 
התפילה ומבזה את בית הכנסת )שם, ורש"י כאן ושם(. ויש מפרשים 
)ביאור הגר"א שם בדעת רש"י לעיל  שהאיסור הוא בצד שאין בו פתח 

ח, ב(, שנראה כמבריח עצמו מהפתח שבצד השני )רש"י שם(.

כנסת  בית  בעיר  יש  אם  איסור  שאין  הדין  והוא  וְכוּ',  אֲמָרָן  וְלָא 
הכנסת  בבית  מנינים  כמה  לעשות  שרגילים  או  ב(,  ח,  )לעיל  אחר 

הזה, שבאופן זה לא יבואו לחושדו )משנ"ב שם, כה(.

שאז  א(,  ו,  תפלה  )רמב"ם  אחרת  מרוח  אַחֲרִינָא,  תְחָא  פִּ א  אִיכָּ וְאִי 
כששני  אבל  איכא(,  ואי  ד"ה  ורש"י  )שם,  השני  מהפתח  שנכנס  יתלו 
הפתחים באותה רוח, אסור, שהרי רואים שאינו נכנס גם מהפתח 

השני )ערוך השלחן שם, יב(.

פתוח  שהפתח  בצד  הכנסת  לבית  חוץ  לעבור  אסור  להלכה,   ■
נכנס  כשאינו  ככופר  שנראה  מפני  מתפללים,  שהציבור  בשעה  בו 
להתפלל, אלא אם נושא משאוי, או שלבוש תפילין, או שיש בית 
הכנסת אחר בעיר, או שיש כמה מנינים בבית הכנסת הזה, או שיש 
ורמ"א  )שו"ע  הבהמה  על  שרוכב  או  אחר,  פתח  הזה  הכנסת  לבית 
שם, ח, ומשנ"ב כה(, ואפילו בשעת קריאת שמע ופסוקי דזמרה יש 

להחמיר )משנ"ב שם כג(.

יכול  וחלשה,  קטנה  בריה  שהוא  שאף  לִזְבוּב,  דּוֹמֶה  הָרָע  יֵצֶר 
להבאיש דבר חשוב כשמן רוקח, כך היצר הרע אף שדומה בתחילה 
לחוט של עכביש )סוכה נב, א וברש"י שם(, בכוחו להכשיל את האדם 
)מהרש"א(, או שדומה לזבוב שגם כשמפריחים אותו כמה פעמים, 

את  להחטיא  מלנסות  מתייאש  אינו  הרע  היצר  גם  וכך  ובא,  חוזר 
האדם )יד דוד(.

ה הוּא דּוֹמֶה, שגם חיטה היא דבר קטן, או משום שסבר  מִין חִטָּ כְּ
יצר  בא  ידו  ועל  היה,  חיטה  הדעת  שעץ  א(  מ,  )לעיל  האומר  כדעת 

הרע )מהרש"א(.







רבלות ררב עיון העמוד 

ונולדת בו ליחה  - מפני שנפרד בו החלק המר שבדם  כּוֹעֵס  בֵד  כָּ
מרה )כוזרי ד, כה, כביאור האוצר נחמד שם(.

טְחוֹל שׂוֹחֵק - שממהר את תנועת הדם ומנקה את העכירות שבו, 
ועל ידי זה באה לאדם שמחה ושחוק )כוזרי ואוצר נחמד שם(.

עצמו  החזיק  שלא  כן,  אמר  ענוה  מתוך  ינוֹנִים,  בֵּ אָנוּ  גוֹן  כְּ
לצדיק )מהרש"א(.

מוּרֵי - העולם הזה )רש"י(, שצדיקים אף אם זוכים לעשירות,  יעֵי גְּ לְרַשִּׁ
שמקבלים  או  יועץ[(;  הפלא  ]לבעל  האביב  )חדש  מממונם  נהנים  אינם 

זאת כמתנת חינם, ולא כדי לשלם להם מקרן שכרם )יעב"ץ(.

רואה  שאם  לָאו,  אִם  הוּא  מוּר  גָּ יק  צַדִּ אִם  יהּ  נַפְשֵׁ בְּ אִינָשׁ  ע  לִידַּ
שהוא צדיק גמור ויצר הרע אינו שולט בו כלל, צריך לקרב את יצרו 
כדי שיוכל לעסוק בפריה ורביה )רש"י בעין יעקב(, ויש שפירש, שאם 
רואה שהוא צדיק גמור, יכול לסמוך על כך שכל מחשבה הבאה לו 
היא מעצת היצר הטוב, אך אם הוא בינוני, עליו לחשוש שמא עצת 

היצר הרע היא )אמרי נועם להגר"א(.

ךָ,  כָל נַפְשְׁ מוֹנוֹ לְכָךְ נֶאֱמַר בְּ גּוּפוֹ חָבִיב עָלָיו מִמָּ אִם יֵשׁ לְךָ אָדָם שֶׁ
)גמ' פסחים  שחייב למסור נפשו כדי שלא לעבור על שלש עבירות 
כה, א-ב וחידושי הר"ן שם, מהרש"א(. ויש שפירש, שכוונת ר' אליעזר 

למסור  חייב  אינו  אבל  איסור,  על  לעבור  לא  כדי  להתייסר  שחייב 
נפשו למיתה )הגר"א בשנות אליהו ובאמרי נועם(.

למות  שמעדיף  מִגּוּפוֹ,  עָלָיו  חָבִיב  מוֹנוֹ  מָּ שֶׁ אָדָם  לָךְ  יֵשׁ  וְאִם 
שפירש,  ויש  יהוידע(.  )בן  ממונו  באובדן  לראות  ולא  להתייסר  או 
שהכוונה היא שמוכן להתייסר כדי להציל ממונו, אבל אין הפירוש 
לו שום  ימות לא תהיה  שמוכן למות כדי להציל ממונו, שהרי אם 

תועלת מממונו )שנות אליהו(.

ךָ, ורבי עקיבא בא לפרש את דברי  ךָ אֲפִילּוּ נוֹטֵל אֶת נַפְשְׁ כָל נַפְשְׁ בְּ
רבי אליעזר, שלא נאמר שכוונת רבי אליעזר היא רק שיטריח את 
גופו לקיום מצוה )מהרש"א(. ויש שפירש, שרבי עקיבא בא לחלוק 

על רבי אליעזר ולומר שחייב אף למסור נפש )הגר"א שם לשיטתו(.

תּוֹרָה, ומסר את נפשו משום  ים וְעוֹסֵק בַּ רַבִּ הָיָה מַקְהִיל קְהִלּוֹת בָּ שֶׁ
מצות  שהיא  ]אף  קלה  מצוה  על  גם  שבה  השמד  שעת  זו  שהיתה 
שם  הרמב"ם  )משמעות  יעבור  ואל  יהרג  א([  ה,  התורה  יסודי  )כס"מ  עשה 
ג-ד ומהרש"א(, או שכיון שהיה מקהיל קהלות ברבים, הרי זה פרהסיא, 

)מהרש"א(, או משום  וחייב למסור אז נפשו אף שלא בשעת השמד 
אם  מצוות,  שאר  על  אפילו  נפש  למסור  עצמו  על  להחמיר  שמותר 

הגוי מכוין להעבירו על דת )מהרש"א, וביאור הגר"א יו"ד קנז, ג(.

הם   - גִים  דָּ וְרָאָה  טמאות.  לחיות  שנמשלו  הגויים  הם   - לְשׁוּעָל 
קוֹם לְמָקוֹם, כרבי  צִים מִמָּ הָיוּ מִתְקַבְּ עם ישראל שנמשלו לדגים. שֶׁ
הגזירות  הן  תוֹת,  רְשָׁ נֵי  מִפְּ ברבים.  קהלות  מקהיל  שהיה  עקיבא 

נֵי אָדָם, אלו 'בני אדום' )מהרש"א(. בְּ בִיאִין עָלֵינוּ  מְּ והשמדות, שֶׁ

דהיינו  לתורה,  משל  שהם  המים  מתוך  ה,  שָׁ בָּ לַיַּ עֲלוּ  תַּ שֶׁ רְצוֹנְכֶם 
ם  שֵׁ כְּ אחד,  לעם  שנהיה  ם,  וְאַתֶּ אֲנִי  וְנָדוּר  התורה.  את  שתבטלו 
כמו  כמונו,  מהתורה  בטלים  שתהיו  אֲבוֹתֵיכֶם,  עִם  אֲבוֹתַי  רוּ  דָּ שֶׁ

שעזבתם את התורה בסוף בית ראשון )מהרש"א(.

טֵלִים, שתפסוהו על ששמע  בְּ בָרִים  דְּ ס עַל  תְפַּ נִּ שֶׁ אוֹי לוֹ לְפַפּוּס 
את תשובת רבי עקיבא ושתק ולא דחה את דבריו, אך בוודאי אין 
הדור  גדול  היה  פפוס  כי  ממש,  בטלים  דברים  על  שנתפס  הכוונה 

ועשיר ומכובד )אמרי נועם להגר"א(.

לְמִידָיו - קודם שהתחיל לקרוא, שהרי בשעת קריאת  אָמְרוּ לוֹ תַּ
שמע אסור להפסיק )צל"ח(, ויש שביאר, שסרקו את בשרו במשך 
חשב  כי  שמע,  קריאת  קורא  היה  פעם  ובכל  חבוש,  שהיה  הימים 
שימות באותה פעם מהיסורים, ואמרו לו כן באחד מאותם הימים 

שלא בשעת קריאת שמע )בן יהוידע(.

אן - כיצד אתה מצליח לכוון מתוך היסורים )רש"י בעין  ינוּ עַד כָּ רַבֵּ
ויש שפירש, ששאלוהו שהרי מצטער   ,)243 ג,  מאליהו  ומכתב  יעקב, 

ששאלוהו  שפירש,  ויש  טז(,  כו,  דברים  )רא"ש  שמע  מקריאת  פטור 
מדוע היה חייב למסור נפשו על לימוד תורה )מהרש"א(.

כל  לכך  עצמי  שהכנתי  שע"י  ימֶנּוּ,  אֲקַיְּ לאֹ  לְיָדִי  א  בָּ שֶׁ יו  וְעַכְשָׁ
ימי, איני חש ביסורים )מכתב מאליהו שם כביאורו לעיל(; או שלכן אף 
שאני פטור מקריאת שמע, רצוני להחמיר )רא"ש שם כביאורו לעיל(; 
או שלכן החמרתי למסור נפש אף על מצוה שאינה משלש עבירות 

)מהרש"א כביאורו לעיל(.

אֶחָד, וכמבואר לעיל )יג, ב(  מָתוֹ בְּ צְתָה נִשְׁ יָּ אֶחָד עַד שֶׁ הָיָה מַאֲרִיךְ בְּ
שיש להאריך בדלי"ת של 'אחד', כדי להמליך את ה' בשמים ובארץ 
יסורים, אלא  ידי  ויצתה נשמתו שלא על  ובארבע רוחות השמים. 
מהגוף  נשמתו  את  שהפרידה  ה'  ביחוד  השלמה  דביקותו  ידי  על 

)מכתב מאליהו שם(.

עוון  נדנוד  איזה  על  ויסורים  דין  בלא   - א  הַבָּ הָעוֹלָם  י  לְחַיֵּ מְזוּמָן 
)תוס' כתובות קג, ב ד"ה מזומן, וחפץ ה' לעיל נה, א(.

'צופים' מלשון ראיה, והוא כל מקום שרואים ממנו   - הַצּוֹפִים  מִן 
את הר הבית )רש"י, ותוס' לעיל מט, ב ד"ה אם(, ויש שפירש, ש'צופים' 
הוא שם של כפר שרואים ממנו את הר הבית )רש"י פסחים מט, א(.

מהגדר  למעלה  שרואה  אף  מותר  גדר,  יש  אם  אבל  דֵר,  גָּ אֵין  וּבְשֶׁ
)ברכת ראש(.

ינַיְיהוּ צְדָדִין, של יהודה בצדדי מזרח ומערב, ושל גליל בצדדי  א בֵּ אִיכָּ
בצדדי  והאיסור  )רש"י(.  ממש  ירושלים  כנגד  שאינם  אף  ודרום,  צפון 
צפון ודרום, הוא רק בגליל, אבל ביהודה האיסור בין צפון לדרום, הוא 
יש  הרוחות  בכל  שביהודה  משום  )רש"י(,  ממש  ירושלים  כנגד  רק 
מקומות כנגד ירושלים, וכיון שבהכרח צריך להיפנות לאחת הרוחות, 
טעם,  עוד  שם  שיש  משום  ומערב,  מזרח  צדדי  לאסור  העדיפו 
שהשכינה במערב )מהרש"א, ע"פ הב"י או"ח ג(, אבל בגליל שרק כשנפנה 
בין צפון לדרום יש מקומות שהם כנגד ירושלים, העדיפו לאסור צדדי 

צפון ודרום, משום כבוד בית המקדש )ברכת ראש, בביאור דברי רש"י(.

אף  להיפנות  אסור  עקיבא  שלרבי  לָאָרֶץ,  חוּץ  ינַיְיהוּ  בֵּ א  אִיכָּ
ובין  לא"י,  ממערב  או  שממזרח  במדינה  למערב  מזרח  בין  בחו"ל 
צפון לדרום במדינה שמצפון או מדרום לא"י )דרכי משה או"ח ג(. ויש 
שכתב, שלרבי עקיבא האיסור בחו"ל הוא לעולם בין מזרח למערב, 
במערב  שהשכינה  משום  לא"י,  מדרום  או  שמצפון  במדינה  אף 
מזרח  בין  שבחו"ל  שכתב,  ויש  התוס'(.  בביאור  ומהרש"א  שם,  )ב"י 

למערב אסור בכל מקום, ובין צפון לדרום אסור רק כנגד ירושלים, 
וכיון  ירושלים,  כנגד  שהם  מקומות  יש  הרוחות  בכל  שבחו"ל  כיון 
מזרח  בין  לאסור  בחרו  הרוחות,  לאחת  להיפנות  צריך  שבהכרח 

למערב, משום ששכינה במערב )ברכת ראש, בדעת רש"י(.

מזרח  בין  להיפנות  אסור  להלכה,   ■ לִי  סְבִירָא  עֲקִיבָא  י  רַבִּ כְּ
למערב ]גם בחו"ל, וכר"ע )רי"ף([, משום ששכינה במערב, אך בתוך 
ארבע אמות למחיצה שגובהה מכסה את פירועו, מותר )שו"ע שם, ה 
ומשנ"ב שם, ח ו-י(, וטוב להיזהר שאחוריו יהיו לצפון )משנ"ב שם, ט(. 

ולהטיל מים, המנהג להקל גם בין מזרח למערב )רמ"א וביאה"ל שם(.
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בָרִים, שאפילו שהיה לו נוח לפנות מזרח  ה דְּ לוֹשָׁ נּוּ שְׁ י מִמֶּ וְלָמַדְתִּ
מעומד,  ליפרע  נוח  שיותר  ואפילו  ודרום,  לצפון  נפנה  ומערב, 

ולקנח בימין, עשה ההיפך )מהרש"א(.

כשסמך  אפילו  נפרע  שלא  ב,  ָ מְיוּשּׁ א  אֶלָּ מְעוּמָד  נִפְרָעִין  אֵין  ֶ שּׁ
עצמו לישב, אלא כשישב ממש )צל"ח(. והצניעות בבית הכסא, יש 
קדוש',  מחניך  'והיה  הכתובים  וכמאמר  דאורייתא  שהיא  סוברים 
רק  שהיא  סוברים  ויש  נז(,  עשה  )סמ"ק  אלוהיך'  עם  לכת  'והצנע 
הכסא  בבית  הצניעות  ואזהרת  ו(.  ה,  דעות  )רמב"ם  חכמים  לתלמידי 
או  לטבול  כשיורד  כזו  אזהרה  מצינו  שלא  הפירוע,  משום  אינה 
בבית המרחץ, אלא שבית הכסא הוא מקום של רוחות רעות, ועל 
ידי הצניעות מכניעים אותם )בן איש חי א ויצא אות ד(. ■ להלכה, לא 
ג, ב(, וכן לא יקום כשהוא מגולה  יגלה עצמו עד שישב )שו"ע או"ח 

)משנ"ב ב(, ולדעת הסמ"ק הצניעות דאורייתא )ביאה"ל שם(.

ודוקא  )צל"ח(,  איטר  ואפילו  מאֹל,  שְׂ בִּ א  אֶלָּ יָמִין  בְּ חִין  מְקַנְּ אֵין  ֶ שּׁ
אם מקנח בידו ממש ]ולא בנייר[ )שו"ע הרב תנינא סי' ג(. ■ להלכה, 
לא יקנח ביד ימין )שו"ע שם י(, איטר יקנח בשמאל שלו שהוא ימין 
של כל אדם ]ודלא כהצל"ח[ )משנ"ב יז, ואם כותב בשמאל ושאר מעשיו 

בימין, או להיפך, עיין ביאה"ל שם(.

מקנח,  התפילין  את  עליה  שקושר  ובשמאל  ין,  פִלִּ תְּ הּ  בָּ ר  קּוֹשֵׁ שֶׁ
קמינצקי[  ]לגר"י  ליעקב  )אמת  ביד  ולא  בזרוע  מניח  התפילין  שאת 

בביאור דברי רש"י; שמן המאור על השו"ע שם בשם מהר"ל חנליש(.

כי  אכילה  נקט  בימין,  האדם  תשמישי  שרוב  אפילו  הּ,  בָּ אוֹכֵל  שֶׁ
חיותו של אדם תלויה באכילה, או כיון שאוכל ביד זו ראוי שתהא 

נקיה )מהרש"א(.

בצניעות  שמתנהג  יקִין,  זִּ הַמַּ וּמִן  ים  הָעַקְרַבִּ וּמִן  ים  חָשִׁ הַנְּ מִן 
והמזיקים  בו,  מרגישים  אינם  והעקרבים  והנחשים  ובשתיקה, 
)ראה  ויש מפרשים, שהמלאכים המלווים אותו  )רש"י(,  עליו  חסים 

לעיל ס, ב( שומרים עליו )מהרש"א(.

שלא רק שהמזיקים אינם מזיקים  עָלָיו,  בִים  ָ מְיוּשּׁ חֲלוֹמוֹתָיו  אַף 
בביאור  חכמים,  )שפתי  בחלומותיו  אותו  מבהילים  לא  גם  אלא  אותו, 

דברי רש"י(.

מזיקים  שבמקומם  ב(  )ג,  לעיל  כמבואר  מִתְזְקִי,  ימָמָא  בִּ אֲפִילוּ 
אפילו לשנים ואפילו ביום )אור זרוע א, קלז(.

יהּ חַד וְחַד לְחוּדֵיהּ ■ להלכה, לא יכנסו לבית הכסא שנים  עַיְילֵי בֵּ
יחד, ועם קטן שאין בו דעת מותר להיכנס )רמ"א ג, ב ומשנ"ב ג(.

צניעות  וצריכים  שם,  מצויים  ששדים  הסכנה,  מפני  תִיקוּתָא,  וּשְׁ
ויש  בפה(,  התלויות  סופרים  דברי  חרדים  )ספר  להינצל  כדי  ושתיקה 
בשם  ו  ג,  החיים  )כף  שם  ידבר  אם  האדם  את  המחטיא  שד  מין 
מותר,  גדול,  ולצורך  הכסא,  בבית  ידבר  לא  להלכה,   ■ ז"ל(.  האר"י 

ובעת שנפנה אפילו לצורך גדול אסור )רמ"א ג, ב ומשנ"ב ד(.

ויועיל שיפחד פחות )חדש האביב  יותר,  הפועה  דְיָא,  גַּ לֵיהּ  יָא  וְלִרַבְּ
]לבעל הפלא יועץ[(.

לַקְנָא, שהקול מבריח נחשים ומזיקים )מהרש"א(. בְּ אַמְגוּזָא 

ד וְכוּ', שלדעת עולא כיון שיש מחיצה נחשב  דֵר נִפְנֶה מִיָּ אֲחוֹרֵי הַגָּ
צנוע, ואין חסרון צניעות שישמעו קול הפחתו, אבל בבקעה שאין 
מחיצה, אף השמיעה היא חסרון צניעות )סמ"ק מצוריך ]על הסמ"ק[ 
כל  ובבקעה  ]כעולא[,  נפנה מיד  להלכה, אחורי הגדר   ■ נה, קצד(. 

זמן שאין חבירו רואה פירועו ]כאיסי בר נתן ורב אשי[ )שו"ע או"ח 
ג, ח(.

שכך נקרא צנוע  א,  סֵּ הַכִּ בֵית  בְּ נוּעַ  צָּ שֶׁ לְמִי  א  אֶלָּ צָנוּעַ  קוֹרִין  אֵין 
אחרים  לעניינים  מכוון  צנוע  תורה  בלשון  אבל  חכמים,  בלשון 
הכסא  בבית  הצנוע  הוא  גמור  שצנוע  מפרשים,  ויש  )מהרש"א(. 

)רא"מ הורוויץ(.

תִים, שנענשים יותר מחמת שאמרו עליהם  פְרָעִין מִן הַמֵּ נִּ ם שֶׁ שֵׁ כְּ
ויש  סג(,  ג,  במו"ק  הרא"ש  בדעת  שדמ,  סי'  יו"ד  )ב"י  בהם  שאין  דבר 

סוברים, שלא נענשים יותר )ב"י שם, בדעת הערוך ערך ספד(.

שאמרו  במה  למתים,  לעונש  שגרמו  פְדָנִין,  הַסַּ מִן  נִפְרָעִין  ךְ  כָּ
הנ"ל(,  הרא"ש  )דעת  עון  והיה להם למזכרת  עליהם דבר שאין בהם, 
ומחניפים  שקרים,  שמוציאים  על  מהם  שנפרעים  מפרשים,  ויש 

למי שאינו צדיק לומר צדיק אתה )ב"ח יו"ד שדמ(.

יּוֹם ■ וכן הלכה ]דלא כרב אשי שבעינן קרן  פְנָה בַּ נִּ דֶרֶךְ שֶׁ אֵימָא כְּ
זוית[ )שו"ע או"ח ג, יב(.







רבלות ררב עיון העמוד 

המשך במילואים

]לר"י  אבות  )זכות  בו  נדבקים  שהחיצונים  מפני  רְקַע,  הַקַּ מִן  חוּץ 
'ואל  שאמרו  ומה  הצינה.  מפני  או  ז"ל(,  האר"י  בשם  קלה,  עמ'  פינצי[ 

או  יעב"ץ(,  )שם;  כסת  על  או  כסותו  על  כשישן  הוא  תישן',  הארץ 
שאי השינה על הקרקע היא הנהגה טובה של בריאות, אבל הרוצה 
יהודה  ארץ  א  החיים  )ארצות  הגוף  לתענוגות  יפנה  אל  בתורה,  לזכות 

אות א(.

ב, חוּץ מִן הַקּוֹרָה, שמא תיפול )רש"י(, ואפילו רחבה  ב שֵׁ ל מוֹשָׁ עַל כָּ
הרבה, כי תיכף שנכנס הפחד, השטן מקטרג )אמרי נועם להגר"א(.

לְפַרְזְלָא, שהיא מחזקת את הגוף  אִסְטָמָא  כְּ חַר  ַ הַשּׁ עַמּוּד  בְּ ינָה  שֵׁ
של  שינה  על  אבל  השחר,  בעמוד  ודוקא  דוראן[(,  ]לר"ש  אבות  )מגן 

)הערוך  העולם  מן  האדם  את  שמוציאה  י(  ג,  )אבות  שנינו  שחרית 
ערך אסטמא(.

דִינָרִי, ענייני דרך ארץ, שעל דברי תורה מבואר  בְּ י  ין מִילֵּ הֲוָה מְזַבֵּ
למשלי  וביאורו  להגר"א,  נועם  )אמרי  שכר  נוטלים  שאין  א(  ז,  )חגיגה 

יודע  שהיה  עד  דבר  שום  אומר  היה  שלא  הכוונה,  או  כד(,  לא, 

שחשוב אצל השומע כדינרים )אמרי נועם שם(.

תעבור,  המאכל  תאוות  תשהה,  שאם  וְכוּ',  אֱכוֹל  כָפְנַת  דְּ עַד 
מפרשים,  ויש  חכמים(,  )שפתי  צרכו  כל  )רש"י(  יועיל  לא  והמאכל 
לא  וכשיצמא  שיצמא,  עד  ישתה  ושלא  שירעב,  עד  יאכל  שלא 
בתחילת  יעקב  בעין  נדפס  הרמב"ם,  בן  אברהם  רבי  )מאמר  לשתות  יאחר 
שהם  מפרשים,  ויש  א(,  ד,  דעות  הרמב"ם  בדעת  שמח  ואור  המסכת, 

יכולתו  משלים על תלמוד תורה וקיום המצוות, לעשות היום ככל 
לעשות, ואל ידחה למחר, שמא לא יספיק כי למחר יש את חובתיו 
שלו, ואם תעזוב את התורה יום אחד, יומיים תעזבך )ע"פ הערוך ערך 

כפן, בשם אחד הגאונים ואמרי נועם להגר"א(.

תשהא  אל  לנקביך,  צריך  כשאתה  פוֹךְ,  שְׁ רָךְ  קִדְּ רָתְחָא  דְּ עַד 
משום  הזהיר  תשקצו',  'בל  משום  שאסור  ואף  )רש"י(,  אותם 
שהזהיר  מפרשים,  ויש  חכמים(.  )שפתי  מאיסורא  סכנתא  שחמירא 
ומשנ"ב  א  צב,  או"ח  רמ"א  ]ראה  'בל תשקצו'  באופן שאין  אפילו 
ויש  א(.  ד,  דעות  הרמב"ם  בדעת  קרקובסקי[  ]לר"מ  המלך  )עבודת  ז[ 
מפרשים על ענין הממון, שכדי שלא יחסר ממונך עשה עמו צדקה 
וחסדים ]כדרך קדירה הרותחת, שכדי שלא ישפך מתכולתה ארצה 
נועם  ואמרי  הגאונים  אחד  בשם  כפן,  ערך  )הערוך  ממנה[  מפנים  ויפסד, 

להגר"א(. ■ להלכה, טוב שיפנה קודם סעודתו )משנ"ב קנז, ד(.

שאינו  אביך  של  לתאנים  קונים  ויש  עוד  כל  ין,  זַבֵּ אֲבוּךְ  דַּ אֵנֵי  תְּ
ימשיך  האב  אומנות  שאת  מפרשים,  ויש  )רש"י(,  תמכרם  בבית, 
לתורה  משל  שהוא  מפרשים,  ויש  ]הראשון[(,  קרן  ערך  )הערוך  הבן 
שנמשלה לתאנים, שאפילו אם אינך יודע ללמד תורה משלך, למד 

תורה ששמעת מאביך )אמרי נועם להגר"א(.

וגם  אותן,  מכירים  כשאינכם  הוּ,  בְּ כּוּלֵי  לְאִסְתַּ אַרְעָא  אוֹרַח  וְלָאו 
אבל  הרהור,  משום  איסור  שאין  מראייתם,  ליהנות  מתכוונים  לא 
פאלאג'י[(.  ]לר"ח  תלמוד  )יפה  בהן  להסתכל  לרבנן  ארעא  אורח  לאו 
יושבים  אנשים  כאשר  יביטו  שלא  אינשי',  ביה  'יתבי  גורסים  ויש 

ליפנות )שפתי חכמים(.

אַלְמָא לָאו אוֹרַח אַרְעָא הוּא, מדוע אמר 'ליעול מר' ולא נחר, הלא 
מפרשים,  ויש  )רש"י(,  הכסא  בבית  לדבר  שאסור  מוכח  מהמשנה 
וכלשון  הכסא,  לבית  יחד  להכנס  לשנים  שאין  מוכח  שמהמשנה 
וגר"א  ריטב"א  )ע"פ  למיעל'  ליה  מיבעי  'דלא  ב(  )כז,  בתמיד  הגמ' 

להלכה, אל ידבר בבית הכסא, ולא יכנסו  בהגהותיו ובאמרי נועם(. ■ 

שנים יחד )רמ"א או"ח ג, ב(.

שרב ספרא לא הכיר המנהג לנחור, וסבר  הוּא,  ן  מְסוּכָּ סָבַר  וְהוּא 
שנחירתו של רבי אבא מחשידה שהוא מסוכן ומשלשל ואינו יכול 
לשהות, וחשב רב ספרא לצאת מיד ויכנס רב אבא במקומו )הערוך 
ערך שעיר(, ויש מפרשים, שרב ספרא סבר שאם ינחור, ילך רב אבא 

לדרכו ויסתכן )רא"ש תמיד כז, ב(. ■ להלכה, לצורך גדול מותר לדבר 
ד(,  ג,  )משנ"ב  אסור  גדול  לצורך  אפילו  שנפנה  ובעת  הכסא,  בבית 

שכשנאמר לשון 'והוא סבר' אין הלכה כמותו )מחזיק ברכה ג, ו(.

רְסָאָה - גירסת הילקוט שמעוני )ישעיה מג, ד( רומאי, וכן מסתבר,  פַּ
שהרי קרא כנגדו 'אל תקרי אדם אלא אדום', וגם לעיל )ח, ב( מבואר 

שהפרסיים צנועים )רא"מ הורוויץ(.

ךָ הִיא חָסָה עָלֶיךָ, ואפילו ששאול רדף אחר דוד,  הָיְתָה בְּ צְנִיעוּת שֶׁ
לא הרגו דוד, שמובטח היה ששאול לא יהרגנו, שהרי נמשח להיות 
הצניעות,  מעלת  בעל  ושאול  מאחר  או  )יעב"ץ(,  נביא  פי  על  מלך 

בודאי לא יהרגנו )ברכת ראש(.

'גדרות צאן' לשון רבים  כמאמר הכתוב  דֵר,  גָּ מִן  לִפְנִים  דֵר  גָּ נָא  תָּ
)מהרש"א; חפץ ה'(.

שהיתה  המערה  אותה  להם  ידוע  שהיה  עָרָה,  מִמְּ לִפְנִים  וּמְעָרָה 
לפנים ממערה )מהרש"א(.

מיותרת,  'בבגדים'  שתיבת  לוֹ',  יִחַם  וְלאֹ  גָדִים  בְּ בַּ 'וַיְכַסּוּהוּ 
שכיסוהו  אחרים  בדברים  אבל  חיממוהו,  לא  שהבגדים  ומלמדת 
שאינו  מורה  בגד  אדם  שביזוי  העונש,  וטעם  )מהרש"א(.  התחמם 
נוטל הקב"ה טבע הבגד  לכן  בגד לחימום,  לו  ה' שנתן  מכיר טובת 

ולא יחממו )לב אליהו דברים עמ' קפח, בשם ר' איצלה בלזר(.

נאמר  ישראל  מניין  שאיסור  שסבר  כּוֹפֶר,  יְיהוּ  מִינַּ קִיל  שָׁ לאֹ 
לשעתו ולא לדורות )רמב"ן ורבנו בחיי שמות ל, יב(.

הדרך  המקצר  שביל  פירושו,  רומי  בלשון  מָהּ,  שְׁ כִּ רְיָא  נְדַּ קַפֶּ
ייחוד מקום לקיבוץ אנשים  )הגהות ר"י לנדא(, ויש מפרשים, שהוא 

)מרומי שדה(.

)רמב"ם  הרשות  לדבר  כשנכנס  רְיָא,  נְדַּ קַפֶּ לַעֲשׂוֹתוֹ  לּאֹ  שֶׁ מְנָת  עַל 
תפלה יא, ח, ומג"א קנא, ו(.

ר, ומדת חסידות לא לעשות קפנדריא  רוֹ מוּתָּ בִיל מֵעִקָּ אִם הָיָה שְׁ
שלו  שבח  שמוע  בן  אליעזר  רבי  שהזכיר  וכמו  זה,  באופן  אפילו 
זכה,  לה  ימים  לאריכות  כזכות  קפנדריא  עשה  שלא  ב(  כז,  )מגילה 

תפלה  וכס"מ  שם,  )רשב"א  בדבר  יש  חידוש  מה  האסור,  באופן  ואילו 
יא, ח(.

ואפילו  רְיָא,  נְדַּ קַפֶּ לַעֲשׂוֹתוֹ  ר  מוּתָּ ל  לֵּ לְהִתְפַּ נֶסֶת  הַכְּ לְבֵית  כְנָס  הַנִּ
אם מכוון לעשותו קפנדריא )מג"א קנא, ז(. ובילקוט שמעוני )יחזקאל 
מו, ט( הגירסא 'מצוה לעשותו קפנדריא', שיכנס מפתח אחד ויצא 

)ר"ן  ולכן הולך בכולו  מפתח אחר, שנראה כמחבב את בית הכנסת 
על הרי"ף מגילה כט, א ומחצית השקל קנא, ז(. ■ להלכה, אסור לעשות 

בית הכנסת קפנדריא, ואם לא נכנס לבית הכנסת על מנת לעשות 
קפנדריא, או אם הדרך עברה קודם שנבנה בית הכנסת, מותר, וכן 
אם קורא או שוהה מעט, מותר. ואם נכנס להתפלל, מצוה לעשותו 

קפנדריא )שו"ע או"ח קנא, ה, ומשנ"ב כא וביאה"ל ד"ה לעשותו(.
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יתוֹ וְכוּ', ודימה בית הכנסת לבית ולא לבית  בֵּ י  כִּ א אָמַר רָבָא  אֶלָּ
ותלמידיהם  שחכמים  ב(  כח,  )מגילה  שאמר  לשיטתו  המקדש, 
)שפתי  דבר  לכל  הוא  שביתם  מדרש,  ובית  כנסת  בבית  אוכלים 
הכנסת  לבית  להכנס  מותר  להלכה,   ■ נה(.  א  שכיר  משנה  חכמים; 

בו,  לרוק  ומותר  ו(,  קנא,  או"ח  )שו"ע  ואפונדתו  תרמילו  במקלו, 
ודורסו ברגלו או מכסהו )שו"ע שם צ, יג; קנא, ז(, ומידת חסידות לא 
לרוק )משנ"ב כד ושעה"צ טו(, והמקפידים לא לרוק בביתם יש לעיין 

אם מותרים לרוק בבית כנסת )שעה"צ שם(.

שׁ, שכיון שהעונים מאריכים ואומרים  קְדָּ מִּ אֵין עוֹנִין אָמֵן בַּ ֶ לְפִי שּׁ
ועד', בדין הוא שיאריכו המברכים  'ברוך שם כבוד מלכותו לעולם 
ויאמרו 'מן העולם ועד העולם' )שטמ"ק(, ודוקא לתפילה לא עונים 

אמן, אבל לשאר ברכות עונים )רשב"א ומאירי בשם הראב"ד(.

והטעם שאין עונין אמן במקדש, משום חומר שהמברכים מזכירים 
שם המפורש בברכתם, מאריכים לענות ברכה ושבח שלם כנגדם, 
ולא מסתפקים בעניית אמן )ריטב"א תענית טו, ב(. ובבית ראשון ענו 
ב  סט,  יומא  )רש"י  שני  בבית  עזרא  ע"י  נתקנה  אמן  עניית  ואי  אמן, 
ד"ה ויברך(, ויש סוברים שגם בבית ראשון לא ענו אמן, ובבית ראשון 

אמרו בסיום הברכה 'ברוך ה' אלוקי ישראל מן העולם', ובבית שני 
הוסיפו 'מן העולם ועד העולם' )תוספות ישנים שם(.

שכשעונים אמן  אַחַת,  ה  הִלָּ תְּ לָהֶן  הֵא  תְּ כּוּלָן  רָכוֹת  הַבְּ ל  כָּ יָכוֹל 
אברהם,  מגן  שהוא  מאמינים  אחר,  פירוש  אמן  לכל  ברכה,  כל  על 
כבוד  שם  'ברוך  כן  לא  הלאה,  וכן  המתים  מחיה  שהוא  מאמינים 
מלכותו לעולם ועד' הוא משמעות אחת על כל הברכות )בית שלמה 

]לר"ש שרייבר[(.

שמים  שם  להרגיל  וכדי  תוֹרָתֶךָ',  הֵפֵרוּ  לַה'  לַעֲשׂוֹת  'עֵת  וְאוֹמֵר 
יזכירוהו  בפי הבריות, עדיף להזכיר שם שמים, ואפילו שהדיוטות 

לבטלה, מאשר לא להזכירו כלל )מאירי(.

כנס,  תורה,  מרביצים  בדור  כשהגדולים  ס,  נֵּ כַּ רִים  פַזְּ הַמְּ עַת  שְׁ בִּ
ואפילו שמצות הרבצת  )רש"י(,  שמידת ענוה אף היא כבוד שמים 

תורה היא מצוה רבה, פעמים ענוה עדיפה )אש דת ה, עמ' תקד(.

ואל תטיל דברי  ס,  נֵּ כַּ עָלָיו,  חֲבִיבָה  הַתּוֹרָה  אֵין  ֶ שּׁ דּוֹר  רָאִיתָ  וְאִם 
יהיו שוגגין  ומוטב  )רש"י; מאירי(,  תורה שהם מתנכרים להם לבזיון 

ואל יהיו מזידין )עיון יעקב(.

אם ראית סחורה בזול, קנה אותה, שסופה  מִינָהּ,  קְנֵה  קְבוֹץ  זָלַת 
שאין  בתורה  חלק  יש  שאם  מפרשים,  ויש  )רש"י(,  להתייקר 
)חידושי  ממך  להתבקש  שסופה  בה,  עסוק  אותה,  לומדים  העולם 

אגדות לגר"א(.

בַר, שהמשנה באבות )ב, ה( שאמרה  גְּ ן הֱוֵי  מָּ תַּ בַר,  גְּ לֵית  דְּ אֲתַר  בַּ
ציבור,  בצרכי  עוסקת  איש'  להיות  השתדל  אנשים  שאין  'במקום 
ובר קפרא בתלמוד תורה )מהרש"א, וראה תוס' סוטה כב, ב ד"ה בשוין(.

)רש"י(,  נביא  הוראת  ידי  על  שעה  בהוראת  עֲבֵירָה,  לִדְבַר  אֲפִילוּ 
לשם  בכוונה  עבירה  גם  נביא,  ידי  על  דוקא  שלאו  מפרשים,  ויש 
מצוה, כגון בנות לוט, ויעל וסיסרא )מהר"ץ חיות בשם רש"י דפוס ישן(.

מגזל,  נקיה   – ה  וְקַלָּ ה  נְקִיָּ אוּמָנוּת  נוֹ  בְּ אֶת  אָדָם  ד  יְלַמֵּ לְעוֹלָם 
שלא  ומלאכה  תלמיותא(,  ערך  )הערוך  כיס  חסרון  בה  שאין  וקלה 

תגזול מזמנו הרבה, שיהיה פנוי לעסק התורה, שהעושר אינו תלוי 
שלא  שאפשר  כמו  קלה,  ממלאכה  להתעשר  ואפשר  במלאכה, 
נועם  ואמרי  א,  פב,  קידושין  מהרש"א  )ע"פ  כבידה  ממלאכה  להתעשר 
להגר"א(. ואמר 'לעולם', שאפילו אם רואה אדם שיש לו עושר, לא 

יסמוך על זה, אלא ילמד את בנו אומנות )בן יהוידע(.

כתלמי  שורות  שורות  עשויות  שהתפירות  תַלְמִיּוּתָא,  דְּ מַחֲטָא 
השדה )רש"י(, ויש מפרשים, שהיא מלאכת עשיית המחטים ]ולא 
מלאכה  ואינה  נשים,  עם  עסקיהם  שהחייטים  התפירה,  מלאכת 

נקיה[ )תוס' רי"ד קידושין פב, ב(.

לו,  מריעים  לסוף  יתוֹ,  בֵּ תוֹךְ  בְּ רֵעִים  אָדָם  ה  יַרְבֶּ אַל  לְעוֹלָם 
שמתקוטט עמהם )רש"י סנהדרין ק, ב ד"ה להתרועע(.

נכסיו  ומוציא  מכניס  יתוֹ,  בֵּ תוֹךְ  בְּ אַפּוֹטְרוֹפּוֹס  אָדָם  ה  יְמַנֶּ אַל 
)רש"י(, כבעלי בתים )מאירי(, ויש סוברים שהוא איסור, שלא ינהיג 

אשתו לדבר עבירה )רמב"ם איסו"ב כב, טו( ■ להלכה, אל ימנה אדם 
אפוטרופוס בתוך ביתו )שו"ע אה"ע כב, טז(.

סמיכות  על  ודוקא  סוֹטָה,  ת  לְפָרָשַׁ נָזִיר  ת  רָשַׁ פָּ נִסְמְכָה  ה  לָמָּ
פרשיות אלו שאלה, כי נזיר הוא קדוש, וסוטה היא היפך הקדושה 

)מהר"ל גור אריה במדבר ו, ב(.

מביא  שהיין  יִן,  הַיַּ מִן  עַצְמוֹ  יר  יַזִּ קִלְקוּלָהּ,  בְּ סוֹטָה  הָרוֹאֶה  ל  כָּ
לב'  יקח  ותירוש  ויין  'זנות  י(  ד,  )הושע  הכתוב  כמאמר  ניאוף,  לידי 
הרואה  יזהר  בחבירו,  שרואה  קלקול  בכל  הדין  והוא  )מהרש"א(. 

)מאירי(,  הקלקול  לזה  חבירו  את  שהביאו  הדברים  מן  להתרחק 
כדי  הקלקול,  את  לראות  השי"ת  לו  זימן  חטא,  לא  שהוא  ואפילו 

שילמד להיזהר ממנו )נאות הדשא ב, עמ' שסג(.

רב,  לגזול ממנו, שהגוזל עונשו  שלא על דעת  לַכּהֵֹן,  נוֹתְנָן  וְאֵינוֹ 
אלא שזול בעיניו להביאו לכהן, ומצטדק שכאשר יזדמן הכהן אצלו 

יביאם לו )בן יהוידע(.

תורה  שמדין  אלא  לתת,  התורה  מן  חייב  שאמנם  ר,  ֵ מִתְעַשּׁ סוֹף 
והוא  להחזיר,  מנת  על  במתנה  וכן  הכרי,  את  פוטרת  אחת  חיטה 

נותן אחד מארבעים או מחמישים, ונתינה גמורה )שפתי חכמים(.

שעל ידי מעופו מזומן לציפור מזונו  פּוֹר,  צִּ כַּ לוֹ  מְעוֹפֶפֶת  רְנָסָתוֹ  פַּ
בכל עת )מהרש"א(.

אתֶם, אָמְרוּ לוֹ לִלְמוֹד תּוֹרָה, שהרי אסור לצאת  ה בָּ אָמַר לָהֶם לָמָּ
מארץ ישראל, והשיבוהו שללימוד תורה מותר, ושינו מפני השלום 
)עיון יעקב(. ואמרו כן כדי שישבחם ויכריז שהם גדולי הדור, וכאשר 

ימחו בו יהיו דבריהם נשמעים )חפץ ה'(.

דברים  ירִים,  מַתִּ וְהֵם  אוֹסֵר  הוּא  מְטַהֲרִים,  וְהֵם  א  מְטַמֵּ הוּא 
שטימא ואסר דרך חומרא, התירו ]שודאי לא היו מטהרים ומתירים 

דברים האסורים מן הדין[ )אמרי נועם להגר"א; בן יהוידע(.

שכל  רָאֵל,  יִשְׂ אֶרֶץ  בְּ מוֹתוֹ  כְּ יחַ  הִנִּ לּאֹ  שֶׁ עֲקִיבָא  י  רַבִּ ח  הַנַּ
מציון  'כי  שנאמר  משום  הוא  ישראל  בארץ  שמעברין  הטעם 
גדולה,  שבסנהדרין  המופלא  ששם  ע"ב(,  להלן  )ראה  תורה'  תצא 
לעבר  לו  מותר  ישראל  בארץ  כמותו  הניח  לא  עקיבא  ורבי  ומאחר 

בחו"ל )מהרש"א(.
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בית  שאין  זמן  על  ללמד  וְגוֹ',  תוֹרָה'  צֵא  תֵּ יּוֹן  מִצִּ י  'כִּ אֱמַר  נֶּ שֶׁ
המקדש קיים, ובסנהדרין )יא, ב( דרשו מן הכתוב 'לשכנו תדרשו', 
על זמן שבית המדרש קיים ושכינה שורה )מהרש"א, ביישוב קושיית 

תוס' בסנהדרין שם ד"ה אין(.

החכם  של  כבודו  משום  יר,  לְהַתִּ אי  ַ רַשּׁ חֲבֵירוֹ  אֵין  א  מֵּ טִּ שֶׁ חָכָם 
א(,  ז,  זרה  עבודה  ר"ן  אגמיה;  וד"ה  מעיקרא  ד"ה  ב  כ,  נדה  )רש"י  שטימא 
ולכן אם החכם השני גדול מן הראשון, רשאי להתיר )ר"ן שם(, ואף 
החכם הראשון יכול לחזור בו ולהתיר )מאירי ע"ז שם(. ויש מפרשים, 
שאחרי שהחכם טימא, נהפך ההיתר להיות איסור )ריטב"א ע"ז שם; 

ר"ן ע"ז שם בשם הראב"ד(.

באיסורים  להקל  שאפילו  ולמד,  צא  תְרֵיהּ,  בַּ נִגְרְרוּ  לאֹ  דְּ הֵיכִי  י  כִּ
התירו למען זה )רמ"ע מפאנו סוף סי' קח(.

ותלמידי  )רש"י(,  יושבים שורות שורות ככרם  שהיו  יַבְנֶה,  בְּ לְכֶרֶם 
חכמים נמשלו לענבים )ראה חולין צב, א(, והתורה ליין )לעיל נז, א(, על 
כן בית המדרש מקום גידולם ונטיעתם נמשל לכרם )תפארת ישראל 

כתובות ד, ו יכין לז; עדיות ב, ד יכין כד(.

הֲלָכָה, אני את סודות התורה, ואתה את  בַּ נִים  פָּ יר  נַסְבִּ ה  וְאַתָּ אֲנִי 
סברותיה )חפץ ה' ]לבעל האור החיים הק'[(.

לָה, כמו שאמרו )שבת נה, א( 'מעולם לא יצתה  בָר לְבַטָּ לאֹ יָצָא הַדָּ
מידה טובה מפי הקב"ה וחזר בה לרעה' )מהרש"א(.

נָה מֵהַר סִינַי,  תְּ נִּ יּוֹם שֶׁ כָל יוֹם וְיוֹם כַּ חֲבִיבָה תּוֹרָה עַל לוֹמְדֶיהָ בְּ שֶׁ
לאחר  עד  תורה  שחביבה  ראיה  לעם'  נהיית  הזה  'היום  ומהכתוב 
שמע  מקריאת  הראיה  את  תנחום  רבי  מוסיף  לכך  שנה,  ארבעים 
מהדרשה  להוכיח  יש  וכן  שנה.  ואלפי  מאות  לאחר  אף  שחביבה 
שדרשו בספרי )ואתחנן, ראה רש"י דברים ו, ו( את הכתוב 'והיו הדברים 
חדשה  כדיוטגמא  בעיניך  שיהיו  היום',  מצוך  אנכי  אשר  האלה 

שהכל רצין לקראתה )שפתי חכמים(.

מַע  שְׁ קְרִיאַת  קָרָא  לּאֹ  שֶׁ מִי  כְּ דּוֹמֶה  קוֹרֵא,  אֵינוֹ  אֶחָד  עֶרֶב 
מֵעוֹלָם, שנאמר 'אשר אנכי מצוך היום', ודרשו חז"ל שיקרא אותה 
קורא,  אינו  אחד  ערב  ואם  ו(,  ו,  דברים  רש"י  )ראה  חדשה  כדיוטגמא 
הרי היא בעיניו כדיוטגמא ישנה, ולכן אינו מקפיד לקרוא אותה כל 

יום )מהרש"א(.

ליחידי,  מצוי  הפלפול  שאין  חֲבוּרָה,  בַּ א  אֶלָּ נִקְנֵית  הַתּוֹרָה  אֵין  ֶ שּׁ
עומק  מתוך  תורתנו,  לימוד  ומדרך  )מאירי(,  מעוררו  כשחבירו  אלא 
ענינם, לא יבוא אדם על בוריה של תורה ועל אמיתתה, רק על ידי 

פלפול וחידוד עם חברים )מהרש"א מכות י, א(.

מעלה  ביחידות  ללימוד  כי  תּוֹרָה,  בַּ וְעוֹסְקִים  בַד  בְּ ד  בַּ בִים  יּוֹשְׁ שֶׁ
וחסרון, מעלה שאין לו עם מי לשוחח דברים בטלים, וחסרון שאינו 
וללימוד בחבורה מעלה וחסרון, מעלה שמתחדד, וחסרון  מתחדד, 
בבד,  בד  שיושבים  שנים  ואילו  בטלים,  דברים  לשוחח  שעלול 
שאינם  חסרונות,  רק  יש  יחד,  לומדים  ולא  זה  אצל  זה  שיושבים 
הגמ'  שמוסיפה  וזהו  בטלים.  דברים  לשוחח  ושעלולים  מתחדדים 
אלא  עוד  'ולא  מתחדדים,  שאינם  שמטפשים'  אלא  עוד  'ולא 

יצחק  )בית  ומדברים דברים בטלים  שחוטאים' שפוסקים מלימודם 
שיש  כיום  נאמר  לא  זה  שדין  ואפשר  הגר"א(.  בשם  יתרו,  ]רייטבורד[ 

הרבה ספרים, 'אבל בכל זאת הלב מהסס, וירא שמים יוצא ידי כולן' 
)אורות אילים ]לבעל הפלא יועץ[(.

עָלֶיהָ,  עַצְמוֹ  מִית  מֵּ שֶׁ מֵי  בְּ א  אֶלָּ ימִין  מִתְקַיְּ תּוֹרָה  בְרֵי  דִּ אֵין 
והגוף חומר,  והגוף הם שני דברים הפכיים, התורה שכל  שהתורה 
ולומד תורה מתוך דוחק  ויכולה להתקיים רק אם מסלק גשמיותו 
ב"ק  ב;  פג,  שבת  אגדות  חי'  )מהר"ל  עצמו[  שמסכן  כוונתם  ]ואין 

סא, א(. ■ וכן הלכה )שו"ע יו"ד רמו, כא(.

שלעולם ילמד מרבו   – ה  יֶהְגֶּ ךְ  כָּ וְאַחַר  תּוֹרָה  אָדָם  יִלְמַד  לְעוֹלָם 
לא  יהגה, שמא הרב  ואח"כ  לו  עד שגירסת התלמוד תהא שגורה 
ימצא לו כל שעה, ועוד, שלאחר ששנה הרבה בלימודו יוכל לתרץ 
קושיותיו בעצמו )רש"י ע"ז יט, א ד"ה ילמד אדם וד"ה ואח"כ יהגה(. ועוד, 
שאין נקנה העיון והחכמה למי שאינו 'בעל תורה', וכשלומד תחילה 
חי'  )מהר"ל  בידו לקנות העיון  יצליח השי"ת  ואז  'בעל תורה'  נעשה 

אגדות ע"ז שם(.

ילדות  תענוגי  מעצמו  מרחיק   – אִמּוֹ  דֵי  ְ מִשּׁ נַק  יָּ שֶׁ חָלָב  מֵקִיא 
ללמוד  והרוצה  הבנים,  את  מפנקת  האמא  הרוב  שעל  )מהרש"א(, 

א,  חיים  בן  חבר  )ליקוטי  הפינוק  ולהסיר  צער  חיי  לחיות  צריך 
בשם החת"ס(.

והיתר,  מאיסור  התורה  מדיני  דבר  שום  לך  שאין  הַנּוֹבֵעַ,  מַעְיָן  כְּ
שנתנה בו תורה רשות לשכל האנושי לחתור ולחקור ולהחליט כפי 

הנראה בעיניו, כמו בדיני ממונות )תפארת ישראל יכין, סוף ב"ב(.

השגות  ישיג  למד  הביישן  שאין  משום  רק  ולא  א,  לְהִתְנַשֵּׂ סוֹפוֹ 
עצמו  שביזה  וכיון  התורה,  לקנין  יסוד  היא  שהענוה  אלא  בתורה, 
רבי  )משנת  תורה  בדברי  מתנשא  מידה  כנגד  מידה  תורה,  דברי  על 

אהרן א, עמ' מ(.

שנאמר  שהאכילם,  רָאֵל',  יִשְׂ נֵי  בְּ ל  כָּ עִם  חֶסֶד  יתָה  עָשִׂ ה  'וְאַתָּ
חותן  עם  לחם  לאכול  ישראל  זקני  וכל  אהרן  'ויבוא  יב(  יח,  )שמות 

משה' )רש"י(, ויש מפרשים, שהחסד הוא הקירוב שקירב את משה, 
בתו  גם  לו  ונתן  כ(,  ב,  )שמות  לחם'  ויאכל  לו  'קראן  לבנותיו  שאמר 
ישראל,  בני  כל  עם  חסד  הוא  ישראל  של  מושיען  והצלת  לאשה, 
עשה  כאילו  ישראל,  מגדולי  אחד  עם  טובה  שהעושה  משום  או 
חסד עם כל ישראל )ע"פ רד"ק שמואל א טו, ו בשם המדרש, ומהרש"א(, 
ויש מפרשים, שהחסד הוא ביאתו למדבר והראה ששמח בהצלת 

ישראל, והעיצה למינוי שופטים )ע"פ רד"ק ורלב"ג שם(.

אַרְצוֹ', שהיו לכם אכסניא בשעת  בְּ הָיִיתָ  י גֵר  כִּ 'לאֹ תְתַעֵב מִצְרִי 
בארץ  שהיה  הרעב  בזמן  למצרים  בניו  עם  יעקב  כשבא  הדחק 
כג,  דברים  )רמב"ן  ומושל  לקצין  יוסף  את  עליהם  והמליכו  ישראל, 
ח; מהרש"א(, ויש מפרשים, שהכרת הטוב לנו למצרים על אכסניא 

להכיר  שחובה  הפרך,  ועבודת  השעבוד  שנות  של  הדחק  בשעת 
תודה על טובה קטנה, אפילו אם חבירו עשה לו באותה העת רעות 

הרבה )דעת תורה ]לר"י ליבוביץ[ דברים ב עמ' ט(.



עיון העמוד רבלות רדב 

שביקש  אבשלום  כגון  דּוֹחַקְתּוֹ,  עָה  שָׁ עָה,  ָ הַשּׁ אֶת  הַדּוֹחֵק  ל  כָּ
למלוך בחזקה )רש"י(, וכן אדם המתייגע להעשיר ולהתגדל ורואה 
שאינו מצליח, וחוזר והולך למרחקים ומכניס עצמו לגבוהות )רש"י 
עירובין יג, ב ד"ה הדוחק(, שמזל תלוי בשעה, ואי אפשר לאדם לדחוק 

ואין להשתדל  )מהרש"א(,  את המזל בחזקה ללא סייעתא דשמיא 
)אורות  מניעה  איזה  יראה  אם  ותעצומות  עוז  ברוב  דעלמא  במילי 

אילים ]לבעל הפלא יועץ[(.

מסיני  כנתינתן  אצלו  וסדורות  הרבה,  בברייתות  בקי  שהיה  סִינַי, 
)רש"י כאן ובהוריות יד, א ד"ה רב יוסף(.

באבות  קמא  תנא  שלדעת  קוֹדֵם,  מֵהֶם  אֵיזֶה  הָרִים,  וְעוֹקֵר  סִינַי 
)ב, ה( רבי אליעזר בן הורקנוס שהיה 'בור סיד שאינו מאבד טיפה' 

'כמעיין  שהיה  ערך  בן  אליעזר  רבי  שאול  אבא  ולדעת  עדיף, 
המתגבר' עדיף, ושאלו כמי פוסקים, והשיבו שסיני עדיף, שהלכה 
כתנא קמא )ר"ש קלוגר, על פמ"ג או"ח סי' קלו(. ולא שאלו בפירוש אם 
למנות את רב יוסף או רבה, שמא אוהבים את אחד מהם ומחמת 

האהבה יכריעו )שפתי חכמים(.

)גמ' ב"ב קיד, ב( שבכל מקום  ומה שאמרו  קוֹדֵם,  סִינַי  לָהֶם  לְחוּ  שָׁ
שנחלקו רבה ורב יוסף הלכה כרבה מלבד שלשה מקומות, הוא רק 
כשנחלקו בסברא, אבל כשנחלקו בשמועה הלכה כרב יוסף )רשב"א 

שבת לה, א ורא"ש שם ב, כג בשם רבינו יונה(.

וסיני קודם לעוקר הרים לעלות לספר תורה )שיירי כנסת הגדולה או"ח 
קלה הגהות הטור ט, ופמ"ג קלו ד"ה אם(, ויש סוברים, שכיום שספרים 

נדפסים, עוקר הרים עדיף )הר"ש קלוגר שם; חקרי לב יו"ד ג ק; חסדי דוד 
תוספתא הוריות ב, ה(.

ששאלם,  ללא  לו  ואמרו  בכוכבים,  חוזים   – אֵי  לְדָּ כַּ לֵיהּ  אָמְרִי  דְּ
שהרי אמרו בפסחים )קיג, ב( שאין שואלים בכלדיים שנאמר 'תמים 

תהיה עם ה' אלוקיך' )אמרי נועם להגר"א(.

ימלוך  כי  והכלדאים שאמרו  א,  וּפַלְגָּ נִין  שְׁ ין  רְתֵּ תַּ יוֹסֵף  רַב  וּמָלַךְ 
שנתיים, שאינם יודעים לדייק על חצי שנה, אלא על שנה שלימה 
שימלוך  שידעו  מפרשים,  ויש  הק'[(,  החיים  האור  ]לבעל  ה'  )חפץ 

שנה  שהחצי  או  בדבריהם,  דקדקו  שלא  אלא  ומחצה,  שנתיים 
להראות  כדי  או  יהוידע(,  )בן  השעה  מפני  שנדחה  כשכר  לו  נוספה 
מה  יודעים  ואינם  שרואים  בכוכבים,  חוזים  דברי  על  לסמוך  שאין 

רואים, ואינם אומרים דברים מדויקים )חדשים גם ישנים(.

רב יוסף, שהיה בא להקזה לבית  קָרָא  לְבֵיתֵיהּ לאֹ  נָא  אֲפִילוּ אוּמָּ
כל  בתורה  עוסק  שהיה  פנאי,  חוסר  מחמת  הקיז  שלא  או  רבה, 
או  ענוה,  משום  או  אומנא(,  ד"ה  א  יד,  הוריות  )רש"י  רבה  לפני  שעה 
שהוא  שנים  שתי  מאותם  לו  יחשב  זה  שררה  ינהג  שאם  מחשש 

ויש  נועם להגר"א(,  )חפץ ה' ]לבעל האור החיים הק'[ ואמרי  אמור למלוך 
מפרשים, שלא קרא לרופא כלל, שאין חלק לרופאים בבית עושי 

רצון ה' )רמב"ן ויקרא כו, יא(.

תורה,  דברי  בסעודה  יאמרו  שבודאי  כִינָה,  ְ הַשּׁ יו  מִזִּ נֶהֱנֶה  אִילּוּ  כְּ
עליו  ואמרו  אחד  שולחן  על  שאכלו  שלשה  ג(  )ג,  באבות  ושנינו 
דברי תורה, כאילו אכלו משולחנו של מקום )מהרש"א; גליוני הש"ס(. 
חכמים  בתלמידי  להידבק  בו',  'לדבקה  מצות  קיום  אופן  שהוא  או 
)רמב"ם דעות ו, ב, ע"פ מגדל עוז שם, ומשנ"ב קנו, ד(. ונחשבת סעודה זו 

סעודת מצוה )מג"א תקסח, ה וגליון מהרש"א שם(.

לוֹם', ש'לך בשלום' משמע  א 'לֵךְ לְשָׁ לוֹם' אֶלָּ שָׁ אַל יאֹמַר לוֹ 'לֵךְ בְּ
)נמוק"י  שלום  שם  ימצא  לא  אבל  בשלום,  תהא  בלבד  שההליכה 
מקפיד  שאינו  ולמי  למנחשים,  כן  חכמים  ואמרו  א(,  כט,  מו"ק  ור"ן 

בדבר, יכול לומר 'לך בשלום' )נמוק"י שם; ור"ן שם בשם הראב"ד(. ויש 
משמעותו  בשלום'  ו'לך  שלימות,  משמעותו  ש'שלום'  מפרשים, 
שילך לבית עולמו בשלימות שכבר קנה, ואדם חי הלא יכול להוסיף 
שלימות, לכן יאמר לו 'לך לשלום' )מהר"ל נתיבות עולם, נתיב השלום א(. 
'לך בשלום', סיבבו מן השמים שיאמר  ודוד שאמר לאבשלום בנו 
וכן   ■ שני(.  בתירוץ  יהוידע  )בן  השליט  מפי  היוצאת  וכשגגה  כן,  לו 

הלכה )מג"א קי, ט(.

זוֹכֶה  תּוֹרָה  בַּ וְעוֹסֵק  דְרָשׁ  הַמִּ לְבֵית  וְנִכְנַס  נֶסֶת  הַכְּ ית  מִבֵּ הַיּוֹצֵא 
ילך  הכנסת  מבית  שיצא  אחר  להלכה,   ■ כִינָה  שְׁ נֵי  פְּ ל  וּמְקַבֵּ
בזמננו  ואף  א(,  קנה,  או"ח  )שו"ע  ללמוד  עת  ויקבע  המדרש  לבית 
לאחר  בתורה  שיעסוק  זה,  ענין  שייך  מדרשות  בבתי  שמתפללים 

התפילה )משנ"ב א(.

עוֹלָם  בָּ וְלאֹ  ה  הַזֶּ עוֹלָם  בָּ לאֹ  מְנוּחָה  לָהֶם  אֵין  חֲכָמִים  לְמִידֵי  תַּ
מעלה  של  בישיבה  בתורה  עוסקים  הם  מיתתן  לאחר  שאף  א,  הַבָּ
הזה  שבעולם  מפרשים,  ויש  א(.  כט,  מו"ק  רא"ש  ותוס'  נמוק"י  )ר"ן 

ממעלה  הולך  הוא  שעושה  מצוות  ידי  שעל  'הולך',  נקרא  האדם 
למעלה, אבל בעולם הבא שכבר אי אפשר לעשות בו מצוות נקרא 
'עומד', אבל יש צדיקים שאפילו בעולם הבא הם נקראים מהלכים 
וזו מדרגה  ידי תלמידיהם הממשיכים פעולותיו שעשה בחייו,  על 

שאין למעלה ממנה )אמרי נועם להגר"א(.

לאביהם  ישראל  בין  עוֹלָם,  בָּ לוֹם  שָׁ ים  מַרְבִּ חֲכָמִים  לְמִידֵי  תַּ
שבשמים )מהרש"א(. ויש מפרשים, שתלמידי חכמים מליאי אושר 
שאר  על  מקפידים  אינם  ולכך  מלימודם,  רצון  ושביעות  סיפוק 
ומקפידים  וכועסים  רצון  שבעי  שאינם  אדם  בני  כשאר  העניינים, 
עמ'  יבמות  חמד  )חשוקי  בעולם  שלום  מרבים  הם  ובזה  דבר,  כל  על 

תתעז, בשם רבי יחזקאל אברמסקי(.

הדרן עלך מסכת ברכות







מילואים



עיון העמוד מיכורימ 

המשך מדף לב:

הלב  לפינוי  תוֹ,  פִלָּ תְּ קוֹדֶם  אַחַת  עָה  שָׁ הֶא  שְׁ יִּ שֶׁ צָרִיךְ  ל  לֵּ תְפַּ הַמִּ
בפירוש  יונה  )רבינו  בתפילה  לכוין  שיוכל  כדי  המחשבות,  מטרדת 
לביטול  שהוא  מפרשים,  ויש  מפרשים(,  יש  בשם  ב  ל,  לעיל  המשנה 

רצויה  תפילתו  שבזה  השם,  ברוממות  ולכוונה  עולם,  תענוגי 
ומקובלת לפני המקום )רבינו יונה שם(. ובמשנה 'חסידים הראשונים 
היו שוהין שעה אחת ומתפללין', נקטה 'חסידים' לרבותא, שאפילו 
היו  מחשבות,  וביטול  ראש  כובד  מתוך  להתפלל  המוכשרים  הם 
)ראשון  אנשים  שאר  שכן  כל  התפילה,  קודם  אחת  שעה  שוהים 
שעה  שוהים  היו  הראשונים  וחסידים  החיים[(.  האור  ]לבעל  לציון 

להלן,  בגמ'  )וכמבואר  אחת ממש ]שעה מתוך שתים עשרה שעות[ 
להם  ארכו  ואחריהם  לפניהם  השהיות  עם  ביום  תפילות  ששלש  המחשבת 

שלימה,  שעה  לשהות  יכול  שאינו  אדם  ושאר  ביום(,  שעות  תשע 

להלכה, חסידים   ■ כאן(.  שיטמ"ק  שם;  יונה  )רבינו  ישהה שעה קלה 
ישהו קודם התפילה שעה אחת ממש, ושאר העם שעה קלה, כדי 

הילוך שמונה טפחים )שו"ע צג, א ומשנ"ב שם(.

'עלינו לשבח'  זה תקנו אמירת  תוֹ, ומטעם  פִלָּ תְּ אַחַר  אַחַת  עָה  וְשָׁ
התפילה  תיראה  שלא  השהיה,  וטעם  )מאירי(,  התפילה  בסיום 
ויש  טז(,  ד,  תפלה  רמב"ם  )טור;  ממנה  לצאת  וכממהר  כמשאוי, 
האדם,  ושפלות  הבורא  רוממות  זו  בשעה  לחשב  בכדי  מפרשים, 
ושאינו כדאי שתקובל תפילתו, ולא יבוא לידי עיון תפילה המביאה 
להלכה, ישהה שעה אחת אחר התפילה,   ■ )צל"ח(.  לב  לידי כאב 
הכנסת  בבית  עשרה  ישארו  שלא  עד  להתעכב  יכול  אם  טוב  ומה 
בבית  ועוד, שישיבה  הגורם להסתלקות השכינה,  יהא  הוא  ]שלא 

הכנסת אף היא מצוה[ )שו"ע צג, א ומשנ"ב שם(.

אפילו  או  שלום,  להשיבם  פּוֹסֵק  כּוֹכָבִים  עוֹבְדֵי  לְמַלְכֵי  אֲבָל 
)אליה  ישאל  לא  אם  בסכנה  שיהא  משער  אם  בשלומם  לשאול 
)רש"י(,  שיהרגהו  כשחושש  או  יונה(,  ורבינו  הרא"ש  בדעת  ב  קד,  רבה 

סו  )ט"ז,  שיהרגהו  חושש  אינו  אם  אפילו  שמפסיק  מפרשים,  ויש 
לא  להלכה,   ■ קמ"ל(.  ומאי  שיפסיק  פשיטא  שיהרגהו  חושש  אם  כי  א, 

יפסיק בתפילתו, ואפילו אם מלך ישראל שואל בשלומו. ואם מלך 
מותר  שיהרגוהו,  וחושש  גוי  אנס  או  בשלומו  שואל  כוכבים  עובד 
להשיבם שלום, ואם משער שיהיה בסכנה אם לא ישאל בשלומו, 

מותר אף לשאול )שו"ע קד, א ומשנ"ב שם(.

ר, למהר לגמור תפילתו )מכתם  ר לְקַצֵּ אֶפְשָׁ ר וְעוֹלֶה וְכוּ' הָא דְּ מְקַצֵּ
שמקצר  מפרשים,  ויש  ראשון(,  בפירוש  רא"ה  רש"י;  בדעת  ורשב"ץ 

רא"ה  מלוניל;  )ר"י  והחתימות  הפתיחות  ואומר  הברכות,  בנוסח 
בפירוש  )רא"ה  'הביננו'  ברכת  שאומר  מפרשים,  ויש  שני(,  בפירוש 

אי  שוב  שלאחריה  חונן',  'אתה  ברכת  סיים  לא  עדיין  אם  שלישי(, 

אם  להלכה,   ■ )צל"ח(.  א([  )כט,  לעיל  ]ראה  'הביננו'  לומר  אפשר 
ואם  בדיבור,  להפסיק  יצטרך  ולא  בו  יפגוש  שלא  דרכו  יטה  יכול 
אינו יכול, יקצר בתפילתו לומר תחלת הברכות וחתימתן )שו"ע קד, 

א ומשנ"ב שם(.

וּכְתִיב  ךָ',  נַפְשְׁ מרֹ  וּשְׁ לְךָ  מֶר  ָ הִשּׁ 'רַק  תוֹרַתְכֶם  בְּ תוּב  כָּ וַהֲלאֹ 
ם מְאדֹ לְנַפְשׁתֵֹיכֶם', ואפילו שפסוק 'רק השמר לך ושמור  מַרְתֶּ 'וְנִשְׁ
'ונשמרתם מאד לנפשתיכם'  נפשך' עוסק בשכחת התורה, ופסוק 
חז"ל  דורשים ממנו  עוסקים בשמירה מסכנה,  ואינם  ע"ז,  באיסור 
)שבועות לו, א( אזהרה שלא יקלל אדם עצמו, כלומר, שישמור עצמו 

מכל  יפה  יפה  להיזהר  עשה  מצות  להלכה,   ■ )מהרש"א(.  מסכנה 

נפשך'  ושמור  לך  'השמר  שנאמר  נפשות,  סכנת  בו  שיש  מכשול 
)שו"ע חו"מ תכז, ח(.

המשך מדף לג.
שברכת  כדי  יעשירו,  אם  ואפילו  ה,  תְפִלָּ בִּ קְבָעוּהָ  וְהֶעֱנוּ  חָזְרוּ 
לתפילה  ומכוס  לכוס  מתפילה  תתחלף  לא  קבועה,  תהא  הבדלה 

מידי תקופה )רשב"א(.

יל עַל הַכּוֹס, ומועילה הבדלה בתפילה  בְדִּ יַּ ה צָרִיךְ שֶׁ פִלָּ תְּ יל בַּ בְדִּ הַמַּ
על  הבדלה  ידי  על  אלא  אינו  אכילה  היתר  אבל  במלאכה,  להתירו 
להלכה, מבדיל בתפילה ועל הכוס )שו"ע או"ח   ■ יונה(.  )רבינו  הכוס 
מותר  לחול',  קודש  בין  'המבדיל  אמר  או  בתפילה,  הבדיל  א(.  רצד, 

הכוס  על  שיבדיל  עד  אסורה  ואכילה  י(,  רצט,  או"ח  )שו"ע  במלאכה 
)שו"ע שם, א, ומשנ"ב א ו-לה(.

כוֹל לְאוֹמְרָהּ  יָּ נֵי שֶׁ עַת', אֵין מַחֲזִירִין אוֹתוֹ, מִפְּ 'חוֹנֵן הַדָּ לָה בְּ וְהַבְדָּ
רב  בשם  )רשב"א  חוזר  עליו  להבדיל  כוס  לו  אין  ואם  הַכּוֹס,  עַל 
יודע שיהא  להלכה, טעה ולא הבדיל בתפילה, אם   ■ סעדיה גאון(. 

ומתפלל,  חוזר  אינו  ראשון,  יום  למחרת  או  שבת  במוצאי  כוס  לו 
ואם יודע שלא יהיה לו כוס, חוזר ומתפלל )שו"ע או"ח רצד, א, ומשנ"ב 

ה, וראה שם פרטי דינים בזה(.

ביטלו  העשירו  שכאשר  ואפילו  הִיא,  א  נְתָּ קַּ תַּ עִיקַר  דְּ ה  פִלָּ תְּ וּמַה 
את ההבדלה בתפילה ותקנוה רק על הכוס, אבל התקנה האחרונה 
היתה שהבדלה תהא לעולם בתפילה )גם אם יעשירו(, ואילו הבדלה 

על כוס היא רק באופן שמתאפשר )רשב"א(.

וכן  ן ■  כֵּ שֶׁ ל  כָּ א הִיא, לאֹ  נְתָּ קַּ תַּ ר  עִיקַּ לָאו  דְּ הַכּוֹס  יל עַל  בְדִּ הַמַּ
הלכה, שאם הבדיל על הכוס קודם התפילה, חוזר ומבדיל בתפילה 

)משנ"ב רצד, א(.

א' מדרבנן  וּם 'לאֹ תִשָּׂ אֵינָהּ צְרִיכָה עוֹבֵר מִשּׁ רָכָה שֶׁ בָרֵךְ בְּ ל הַמְּ כָּ
)ריטב"א(, שהרי מותר להזכיר את השם בדברי שבח ותחנונים )פני 

הרמב"ם  בדעת  ו  רטו,  )מג"א  תורה  איסור  שהוא  סוברים  ויש  יהושע(, 

זה  הרי  צריכה,  שאינה  ברכה  המברך  כל  להלכה,   ■ טו(.  א,  ברכות 

נושא שם שמים לשוא, ואסור לענות אחריו אמן )שו"ע או"ח רטו, ד(.

זוֹ וּבְזוֹ חוֹזֵר לָראֹשׁ, שטעה בתפילה ולא הזכיר הבדלה, וגם  טָעָה בְּ
טעה שאכל קודם שהבדיל, שכיון שטעה פעמיים, קנסוהו חכמים 
שלא יוכל להבדיל על הכוס לחוד, אלא גם יחזור ויתפלל )רבינו יונה; 
ויש שסובר שגם אם טעה בעשיית מלאכה קודם  ורא"ש(,  רשב"א; 

להלכה,   ■ )רשב"א(.  לראש  וחוזר  ובזו'  בזו  'טעה  נחשבת  הבדלה 
ועל  בתפילה  ולהבדיל  ולהתפלל  לחזור  צריך  שהבדיל,  קודם  טעם 
הכוס. טעה ועשה מלאכה קודם שהבדיל, אינו צריך לחזור לראש 

)שו"ע או"ח רצד, א וביאה"ל(.

המשך מדף לג:
ולא  כסף'  'בשל  הגמ'  ונקטה  סֶף,  כֶּ ל  שֶׁ בְּ אוֹתוֹ  סִין  מְקַלְּ וִהְיוּ 
'במעט זהב' שהוא היחס ל'אלפי אלפים דינרי כזהב', ללמדנו כמה 
אנו  בו  והתארים  השבחים  שכל  מציאותו,  מהשגת  רחוקים  אנו 
משבחים אותו ית', אינם מאותו מין תאריו האמיתיים )רמב"ם מורה 

נבוכים א, נט(.

יִרְאַת  ל  שֶׁ אוֹצָר  א  אֶלָּ נָזָיו  גְּ בֵית  בְּ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  לְהַקָּ לוֹ  אֵין 
שאינם  הדברים  את  גנזם  בבית  השומרים  המלכים  כדרך  מַיִם,  שָׁ
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מצויים, כך הקב"ה הכל מצוי לו, מלבד יראת שמים שמצויה אצל 
האדם, אותה הוא שומר בבית גנזיו )עץ יוסף בשם הגר"א(.

פונה  הפסוק  שמאמר  ואפילו  הִיא,  זוּטְרָתָא  תָא  מִילְּ ה  משֶֹׁ י  לְגַבֵּ
רבינו עמל  גדול, אחרי שמשה  דבר  היא  היראה  ולגביהם  לישראל 
לישראל  להם  אמר  קטן,  כדבר  בעיניו  נדמה  כבר  להשגתה  וטרח 
)דרשות  קלה  תהא  להשגתה  הטרחה  שמים,  ביראת  יחשקו  שאם 

הר"ן, סוף דרוש עשירי(.

סוּקָא  פְּ סוּקָא  פְּ אָמַר  דְּ וְהָא  לָהּ,  וְתָנֵי  תָא  מִילְּ תָא  מִילְּ אָמַר  דְּ הָא 
פסוק  חוזר  ואם  מגונה,  זה  הרי  תיבה  תיבה  חוזר  שאם  לֵיהּ,  וְתָנֵי 
על  חוזר  שאם  להיפך,  מפרשים  ויש  )רש"י(,  אותו  משתקין  פסוק 
)תוס'  מגונה  זה  הרי  התיבה  על  חוזר  ואם  אותו,  משתקין  הפסוק 
הפירושים  לשני  חוששים  להלכה,   ■ ור"ח(  בה"ג  בשם  א  לד,  להלן 

)שו"ע  התיבות  את  ובין  הפסוק  את  בין  'שמע',  את  לכפול  ואסור 
או"ח סא, ט(. בדיעבד, כפל את הפסוק יצא ]שלדעת בה"ג ור"ח הוא 

כתקנה,  היתה  ראשונה  אמירה  כי  יצא,  לרש"י  ואפילו  מגונה,  רק 
כולה[.  את  לגמור  כדי  שהה  שלא  כיון  הפסק  אינה  שניה  ואמירה 
אם  להסתפק  יש  רש"י  ]שלדעת  יצא  אם  ספק  התיבות  את  כפל 
יצא,  והר"ח  בה"ג  ולדעת  הפסק,  הוי  כמתלוצץ  שנראה  כיון  יצא 
כג  )משנ"ב שם  כי רק משתקין אותו אבל קריאתו נחשבת קריאה[ 
וביאה"ל ד"ה בין שכופל(. וראוי להחמיר שלא לכפול גם מפסוק ראשון 

והלאה )משנ"ב שם כד(. קרא ולא כוון, יחזור ויקרא בלחש, ואם אין 
שומעים, מותר גם בקול, וכל איסור הכפילות הוא בכופל מיד, אך 

אם ממתין זמן מה, מותר )משנ"ב שם כב(.

המשך מדף לד.
התפילה  נוסח  את  שהתפלל  אחרי  אי,  מִדַּ יוֹתֵר  מַאֲרִיךְ  וְהָיָה 

הקבוע )מאירי(.

כְתִיב 'אֵל נָא רְפָא נָא לָהּ', הכל  נוּ דִּ ה רַבֵּ ר יוֹתֵר מִמּשֶֹׁ לוּם מְקַצֵּ כְּ
הוצרך  הרבים  חטא  שהיה  העגל  במעשה  החטא,  וגודל  הענין  לפי 
להאריך, ובחטא יחיד של מרים שלא היה חמור כ"כ קיצר, ואפילו 
העגל  בחטא  ואילו  א-ל,  שם  הזכיר  רק  האריך,  לא  ב"ה  בשמות 
המיצוע,  בדרך  ללכת  וראוי  )מהרש"א(.  וכינויים  שמות  כמה  הזכיר 
שלא ירננו אחריו הבריות ויאמרו 'כמה ארכן הוא זה' או 'כמה קצרן 

הוא זה' )מאירי(.

שכתבו  מוֹ,  שְׁ יר  לְהַזְכִּ צָרִיךְ  אֵין  חֲבֵירוֹ  עַל  רַחֲמִים  שׁ  בַקֵּ הַמְּ ל  כָּ
וכאשר  עליו,  דין  יש קצת התעוררות  המקובלים שבהזכרת השם 
מתפלל ואינו מזכיר את שמו, התפילה מקובלת יותר, לכן אל יזכיר 
זה  וכל  הגר"א(.  בשם  יד  ט,  שלמה  אבן  א;  מ,  נדרים  )חת"ס  שמו  את 
כשמתפלל בפני החולה, אבל אם מתפלל שלא בפניו צריך להזכיר 
אך  שמו.  הזכרת  ידי  על  הפסד  קצת  ויש  יתכן  ]שאמנם  שמו  את 
א  קיט,  )מג"א  שמו[  הזכרת  ללא  אפשר  אי  בפניו  מתפלל  כשאינו 
צריך  אינו  חבירו  על  רחמים  המבקש  להלכה,   ■ מהרי"ל(.  בשם 

להזכיר את שמו, ודוקא כשמתפלל בפני החולה, אבל אם מתפלל 
שלא בפניו, צריך להזכיר את שמו )משנ"ב קטז, ג; קיט, ב(

הוֹדָאָה  בְּ וָסוֹף,  ה  חִלָּ תְּ אָבוֹת  בְּ הֶן,  בָּ שׁוֹחֶה  אָדָם  שֶׁ רָכוֹת  בְּ אֵלּוּ 
הכריעה  יותר,  לכוון  המתפלל  חובת  שבהם  שכיון  וָסוֹף,  ה  חִלָּ תְּ
באבות,  הכריעה  שטעם  שפירש  ויש  )מאירי(,  הכוונה  מעוררת 
ויש  רא"ש(.  )תוס'  להשתחוות  מלך  לפני  הבאים  אדם  בני  דרך  שכן 
שפירש, שענין הכריעה היא הכנעה, וראוי להראות שמכניע עצמו 

אלוקים  )בית  ה'  גדלות  שבחי  בהם  שיש  הברכות  את  כשמברך 
]למבי"ט[ תפילה ח(.

חֶה, שאם  לּאֹ יִשְׁ דִין אוֹתוֹ שֶׁ רָכָה מְלַמְּ ל בְּ סוֹף כָּ א לָשׁוּחַ בְּ וְאִם בָּ
מרבה לשחות, יאמרו שאין דין לשחות, אלא חומרא בעלמא היא 
הב"ח(,  ע"פ  )תוס'  ליוהרא  שחיישינן  ועוד,  לעצמו,  מחמיר  אחד  וכל 
למלך  או  ברכה,  כל  בסוף  שוחה  שהיה  גדול  לכהן  עצמו  שמדמה 
שהיה שוחה בתחלת וסוף כל ברכה ]ראה להלן )ע"ב([ )ט"ז קיג, א-ב(, 
והאיסור רק בתחילת או סוף ברכה, אבל באמצע ברכה יכול לשחות 
כחפצו, וכפי שהיה רבי עקיבא מרבה בכריעות )ראה לעיל לא, א ותוס' 
חשש  אין  שחיה,  בהם  תקנו  לא  שחכמים  שכיון  ומוצאו(,  ד"ה  שם 

שוחים  היו  לא  ומלך  גדול  שכהן  וכיון  תקנתם,  לעקור  שיבואו 
באמצע ברכה, אין בזה חשש יוהרא )ט"ז שם(. ■ להלכה, בברכות 
אבות ומודים יכרע תחילה וסוף, ובשאר ברכות בתחילתן וסופן אין 

לכרוע, ובאמצעיתן רשאי )שו"ע או"ח קיג, א(.

המשך מדף לד:

מוּרִים  יקִים גְּ שׁוּבָה עוֹמְדִין, צַדִּ עֲלֵי תְּ בַּ הוּ, מָקוֹם שֶׁ י אַבָּ אָמַר רַבִּ דְּ
אֵינָם עוֹמְדִין, שהבעל תשובה כבר טעם את החטא, וכובש את יצרו 
ויש שפירש שהמכוון רק למי  ז, ד(,  )רמב"ם תשובה  יותר מן הצדיק 
שבאה עבירה לידו בדרך מקרה ושב )ביאור הגר"א נג, י בשם ספר הישר 
לידו אבל  ויש שפירש, שהמכוון רק למי שבאה עבירה  לרבנו תם(, 

כבש יצרו ולא עבר עליה ]וכמדוייק בלשון הגמ' 'שהיה קרוב לדבר 
'בעל תשובה' ששב ממחשבתו  ונקרא  עבירה', ולא חטא בפועל[, 
לחטוא, 'שנראה דבר רחוק מהשכל שיהיה לבעלי תשובה שחטאו 

ושבו, מעלה יתירה על הצדיקים גמורים' )מהרש"א(.

ית, כשם שאין לך דבר  רֵאשִׁ בְּ יְמֵי  ת  שֶׁ ֵ עֲנָבָיו מִשּׁ בַּ ר  מָּ שֻׁ יַיִן הַמְּ זֶה 
המשמח כיין, כך שכר עולם הבא היא שמחה שאין למעלה ממנה, 
יד  בו  כיין המשומר בענביו שלא שלטה  ולא השיגה אדם מעולם, 

)יד רמה סנהדרין צ, א(.

שיסייעו  דּוֹסָא,  ן  בֶּ חֲנִינָא  י  רַבִּ אֵצֶל  חֲכָמִים  לְמִידֵי  תַּ נֵי  שְׁ ר  גֵּ שִׁ
לרבי חנינא בתפילתו, כיהושע וחור שסמכו את ידי משה בתפילתו 
בתוס'  ]כמבואר  שלשה  בתפילת  מעלה  יש  כי  עמלק,  במלחמת 

)ב"מ פו, א ד"ה אוקמינהו([ )עיון יעקב על עין יעקב(.

שׁ עָלָיו  קֵּ נִי בַּ אי, אָמַר לוֹ חֲנִינָא בְּ ן זַכַּ י יוֹחָנָן בֶּ ל רַבִּ נוֹ שֶׁ וְחָלָה בְּ
שלפעמים  שיתפלל,  חנינא  לרבי  ששלחו  הטעם  עיקר  רַחֲמִים, 
שלא  ולאשתו  עצמו,  על  מתפילה  יותר  מועילה  אחרים  תפילת 
'וכי חנינא גדול ממך', השיב 'הוא דומה  ידעה עיקר טעמו ושאלה 

כעבד' וכו' )מהרש"א(.

לֶךְ,  הַמֶּ לִפְנֵי  ר  שַׂ כְּ דּוֹמֶה  וַאֲנִי  לֶךְ,  הַמֶּ לִפְנֵי  עֶבֶד  כְּ דּוֹמֶה  הוּא 
לבוא  רגיל  אינו  והשר  רשות,  ללא  ונכנס  יוצא  בית,  בן  שהעבד 
מסיח  ואינו  תדיר,  הא-ל  עבודת  עובד  חנינא  שרבי  )רש"י(,  לפניו 
הבורא  והשגחת  מהר,  תחנוניו  ומקבל  לו  קרוב  והוא  ממנו,  דעתו 
המלך  לפני  כשר  דומה  ואני  רבו,  אצל  המזומן  כעבד  תמיד  עליו 
מכל  ]אבל  המלך  בעבודת  כך  כל  מתמיד  איני  אך  נכבד,  שהוא 
מקום השר הרחוק נכבד מן העבד הקרוב בשאר דברים[ )שיטמ"ק. 
וראה מהרש"א שריב"ז היה עוסק בעסקי ציבור(. ויש שפירש, ששר הוא 

המושל בתורה, ועבד הוא העוסק ביחודים ובתפילות, הם החסידים 
הראשונים שהיו מתפללים בכוונה גדולה )הגר"א אסתר א, ג(.
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חַלּוֹנוֹת, הגורמים לו לכוון  ם  שָׁ שׁ  יֵּ שֶׁ בַיִת  בְּ א  אֶלָּ אָדָם  ל  לֵּ יִתְפַּ אַל 
לבו, שהוא מסתכל כלפי שמים ולבו נכנע )רש"י(, ולכן יהיו החלונות 
בצד אליו הוא מתפלל )טור או"ח צ(, ויש מפרשים שטעם התפילה 
הדעת  את  מיישבת  האור  שראיית  הוא  חלונות  בו  שיש  בבית 
ומביאה לכוונה כראוי )רבינו יונה בביאור ראשון(, ויש סוברים שפתיחת 
החלונות צריכה להיות כנגד ירושלים דוקא )וכמבואר בפסוק בדניאל(, 
רצויה  תפילתו  ותהיה  כוונה  לתוספת  מביאה  לכיוונה  שהסתכלות 
ומקובלת )רבינו יונה בביאור שני; רמב"ם תפילה ה, ו(. ויש סוברים שדין 
תפילה בבית שיש בו חלונות נאמר רק למתפלל ביחידות כדניאל, 
)שו"ת  ומקובלת  כך  כל  לזכויות  צריכה  אינה  הציבור  תפילת  אבל 
הרמב"ם קמא, ופמ"ג צ א"א ד(, ועל זה סמכו בתי כנסיות רבים שאין 

צריך  שהמתפלל  ואף  שם(.  פמ"ג  א;  לא,  לעיל  )רש"ש  חלונות  בהם 
לתוספת  קצרה  הסתכלות  ב(,  קה,  יבמות  )ראה  למטה  עיניו  לתת 
יהיו  או שעיניו למטה  אבוהב(,  מהר"י  בשם  צה,  סי'  )ב"י  כוונה מותרת 
בשעת התפילה, והסתכלות בחלונות קודם שיתחיל להתפלל )ב"ח 
לשמים  יסתכל  התפילה  בשעת  כוונתו  התבטלה  אם  או  צ(,  או"ח 

ויחדש כוונתו )מג"א שם ד; אמרי נועם לגר"א(.

להלכה, צריך לפתוח פתחים או חלונות כנגד ירושלים להתפלל   ■
חלונות,  עשר  שנים  שיהיו  וטוב  ליחיד.  שכן  כל  בציבור,  גם  כנגדן 
ואפשר לכל צד שירצה, בתנאי שיהיה גם לצד ירושלים )שו"ע או"ח 

צ, ד, ומשנ"ב שם(. 

מקום  שהיה  )רש"י(,  בבקעה   – בִקְתָא  בְּ י  מְצַלֵּ דִּ מַאן  עָלַי  חֲצִיף 
לומר, שאם שורת הדין להתפלל בבית שיש בו חלונות, קל וחומר 
מקום פתוח לגמרי יתאים לתפילה )מהרש"א(. אלא שתפילה במקום 
צנוע, גורמת לאימת המלך וללב נשבר )רש"י(, ויש שפירש, שעוברי 
דרכים רגילים לעבור שם ויפריעוהו בתפילתו, ונקרא 'חצוף' משום 
שמראה בעצמו שאפילו יעברו עליו כל עוברי דרך לא יבטלו כוונתו 
להלכה, אל יתפלל  ו בדעת תוס' בתירוצם השני(.■  צ,  ומג"א  ב  )ב"י פא, 

)שו"ע  נשבר  ולבו  צניעות חלה אימת מלך  פרוץ, שבמקום  במקום 
ירא  ואינו  ובזוהר משמע שאפילו אם עומד בצד הדרך  ה(,  צ,  או"ח 

דרכים  והולכי  דוקא,  בבית  להתפלל  יש  דרכים,  עוברי  שיפסיקוהו 
מותרים לכו"ע להתפלל במקום פתוח. מקום המוקף מחיצות ואינו 
חלונות  ללא  בית  לו  נזדמן  לכתחילה.  בו  מותרת  התפילה  מקורה, 
או מקום פתוח, יעדיף להתפלל בבית ללא החלונות ]שבו אין את 

הטעמים של מקום פתוח[ )משנ"ב שם(.

חֶטְאֵיהּ, שנראה שאינו מתבייש בחטאו  מְפָרֵשׁ  דִּ מַאן  עָלַי  חֲצִיף 
עצמה  העבירה  על  שלהצטדק  מאן(,  ד"ה  ב  ז,  סוטה  רש"י  )תוס'; 

אם  אבל  מותר,  נגדה,  לעמוד  יכל  ולא  התאווה  עליו  שהתגברה 
מפרש את החטא ברבים אחרי שכבר חטא ומפרסמו, דומה לחוטא 
ויש  יג(.  )בית הלוי דרוש  'להכעיס', שהרי אין לו כל הנאה מהפרסום 
שפירש, שפרסום חטא הוא מיעוט כבוד שמים )רש"י יומא פו, ב ד"ה 
בחטא שאינו מפורסם(. ■ להלכה, חטא שאינו מפורסם לרבים אסור 

לפרסמו, שאין זה כבוד המקום שמגלה לרבים כי חטא כנגדו, אבל 
חטא המפורסם, רשאי לפרסמו )שו"ע ורמ"א או"ח תרז, ב ומשנ"ב ו(.

המשך מדף לה.
ו'סברא' היינו מדרבנן )רא"ה; צל"ח(. ולכן כל הברכות חיובן מדרבנן, 
רא"ש  )רשב"א;  התורה  מן  שהוא  לאחריהם  המינים  שבעת  מלבד 
ו טז(, ויש שסובר, שכל הברכות מדרבנן מלבד ברכת המזון על לחם 

שהיא דאורייתא, ואף ברכה אחרונה על שבעת המינים היא מדרבנן 
]שאילו היתה דאורייתא, היו מברכים עליהם ברכת המזון ולא מעין 
שלש[ )ב"י קפד ורט, בדעת בדעת הרמב"ם והסמ"ג(, ויש שמצדד שכל 
)פני  דאורייתא[  הוא  'סברא'  הש"ס  ]שבכל  דאורייתא  הברכות 
להלכה, אסור ליהנות מן העולם   ■ יהושע, ובדעת תוס' נשאר בצ"ע(. 

הזה בלא ברכה, ואפילו כל שהוא )טור רי, א ומשנ"ב ג(.

השי"ת  שברא  מָעַל,  רָכָה  בְּ לאֹ  בְּ ה  הַזֶּ הָעוֹלָם  מִן  הֱנֶה  הַנֶּ וְכָל 
כבודו,  זהו  אותו  מברכים  אדם  שבני  וברכה  לכבודו,  הבריאה  את 
על  יעקב  עיון  אגדות;  בחי'  )מהרש"א  ממנו  ההנאה  את  המתירה  והיא 
עין יעקב(. ודורות הראשונים קודם שטבעו חכמים מטבע ברכות, כל 

אדם ירא שמים היה מודה בפיו או לפחות בלבו על כל מה שנהנה 
לגוף  הנכנסים  בדברים  רק  ברכות  ותקנו  ]לחיד"א[(.  העין  )מראית 

והגוף נהנה מהם, כאכילה ושתיה, וריח הוא דבר הנכנס לגוף וסועד, 
כאכילה ושתיה דמי, ולא תקנו ברכות בהנאות שאינן נכנסות לגוף, 
וברכת  בגוף,  נוגע  שאינו  אוֹר  שכן  כל  מרוח,  הנאה  רחיצה,  כגון: 
רמז  מרדכי  שמיני;  פרק  תחילת  )רמב"ן  הן  ברכות השבח  וכדומה  האור 

קפט; מג"א רטז, א(. 

לִידֵי  יָבוֹא  לּאֹ  שֶׁ דֵי  כְּ רָכוֹת  בְּ דֶנּוּ  וִילַמְּ רָא  מֵעִיקָּ חָכָם  אֵצֶל  יֵלֵךְ 
כן  לא  אחת,  פעם  בלימודם  די  הקבועות,  ברכות  ששאר  מְעִילָה, 
ברכות הנהנין דיני ופרטי ההלכות מרובים, וכדי לא לבוא לידי מעילה 
וברכה לבטלה, ילך אצל חכם וילמדנו עד שיהא בקי )מהרש"א(. ואף 
להלן  )משנה  חובה  ידי  יצא  אוכלים  מיני  כל  על  'שהכל'  שהמברך 
שילמדו  לחכם  ללכת  צריך  מקום  מכל  מעילה,  ידי  יצא  וגם  א(,  מ, 

שאם  שפירש,  ויש  ריטב"א(.  יונה;  )רבינו  דבר  לכל  הראויה  הברכה 
מידי  אבל  ברכה,  חובת  ידי  יצא  אוכלים,  מיני  כל  על  'שהכל'  בירך 
מעילה לא יצא, ולכך צריך ללכת לבקי ללמוד הברכות הראויות לכל 
מאכל )אבודרהם תחילת הל' ברכות(. ואם לא מצא בקי, יניחו ואל יהנה 
מן הדבר עד שידע לברך עליו את בוראו כדת וכמשפט )ספר היראה 
יברך  אל  לברך,  מה  ומסופק  למד  שלא  מי  להלכה,   ■ יונה(  לרבנו 

ברכות,  ללמדו  חכם  אצל  שילך  עד  יאכל  לא  אלא  ויאכל,  'שהכל' 
ואם אחרי שלמד מסופק, יברך 'שהכל' )רמ"א רב, יח ומשנ"ב פד(.

המשך מדף לה:

רָכוֹת, שרבנן יתקנו לברך על היין ברכת  לשֹׁ בְּ אִי הָכִי נְבָרֵךְ עֲלֵיהּ שָׁ
המזון ]שהרי מן התורה רק לחם חייב בברכת המזון, כפי שדורשת 

הגמ' להלן )מד, א( מפסוק[ )חזו"א או"ח לד, ב(.

ששונה  קְבִיעוּתָא,  הַוְיָא  אִי  וְיאֹמַר  הוּ  אֵלִיָּ באֹ  יָּ לִכְשֶׁ לֵיהּ  אָמַר 
ואין בידינו להכריע  גריר,  יין משאר אוכלים, שפורתא סעיד טובא 
ואם  המזון,  בברכת  מתחייב  מועט  יין  בשתיית  איך  הפלא  את 
ממשיך לשתות שתיה מרובה לא, להיכן הלך חיובו )שפתי חכמים(, 
ויש שפירש שהספק הוא מציאותי, אם יש קביעות סעודה על יין 

)ברכי יוסף או"ח לב, ד(.

יק לֵיהּ לגוף, ונאמר 'ואכלת ושבעת וברכת', ואילו אכילה  אוֹזוּקֵי מַזִּ
סברא,  שהוא  שפירש  ויש  )רש"י(,  אכילה  נחשבת  אינה  המזיקה 
ויש  )רעק"א(.  ולהודות עליו  שכיון שהשמן מזיקו, לא שייך לשבח 
זו  בשתיה  נהנה  ואינו  השמן,  את  היינו  מזיק'  ש'אוזוקי  שפירש, 
מברך  אינו  שהוא  כמות  זית  שמן  השותה  להלכה,   ■ )שטמ"ק(. 

עליו כלל )שו"ע או"ח רב, ד(.
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המשך מדף לו.
א  עְתָּ י אַדַּ קְלָא לָא נָטְעִי אִינְשֵׁ פוּגְלָא דִּ א דְּ עְתָּ י אַדַּ צְנוֹן נָטְעִי אִינְשֵׁ
ולכן אע"פ שראוי לאכילה, אינו נחשב פרי, וברכתו שהכל  דְקוֹרָא 
הטעם  בצירוף  הוא  זה  שטעם  מפרשים  ויש  רד(.  וטור  יונה,  )רבינו 

שסופו להקשות )רא"ש וחי' ר"י אייבשיץ בדעתו, מרדכי קיד(. ויש פירות 
פלפלים,  כגון  רכים,  בעודם  אלא  לאכילה  ראויים  שאינם  נוספים 
וברכתם בורא פרי העץ )לקמן ע"ב(, משום שבעודם רכים נחשבים 
גידולי  אינו נחשב  וכיון שסופו להקשות  פרי,  אינו  פרי, אבל קורא 
)רא"ה,  וברכתו שהכל  קרקע אפילו לענין ברכת בורא פרי האדמה, 

ונראה שסובר שצריך גם לטעם סופו להקשות, וכדעת הרא"ש והמרדכי(.

ואע"פ  שהכל,  ברכתו  קורא  להלכה,   ■ מוּאֵל  שְׁ דִּ וָתֵהּ  כְּ הִלְכְתָא 
מפני  לאכילה,  עומד  שאינו  שהכל,  ברכתו  הארץ  מן  שגידולו 
שממעט ענפי האילן, אלא שיתקשה ויעשה עץ ויגדל פירות )שו"ע 
או"ח רד, א ומשנ"ב ט; ואם נטע על דעת לתלוש הקורא לאכילה, עי' ביאורים 

ומוספים במשנ"ב מהד' דרשו הע' 7(.

ואף שערלה  הָאֲבִיּוֹנוֹת  אֶת  זוֹרֵק  לָאָרֶץ  חוּצָה  בְּ עׇרְלָה  ל  שֶׁ צָלָף 
טעונה שריפה )תמורה לג, ב(, בחוץ לארץ שאין חיובה אלא מ'הלכות 
שנחלקו  דכל,  ד"ה  להלן  ]ראה  זה  איסור  בעצמם  שנהגו  מדינה', 
מפרשים,  ויש  יהושע(.  )פני  שריפה  טעונה  אינה  בזה[,  אמוראים 
שאסורה  לסוברים  ואף  שריפה,  טעונה  אינה  לארץ  בחוץ  שערלה 
מן התורה, כיון שאיסורה נתקבל בהלכה למשה מסיני ואינו מפורש 
בפסוק, לא נתחדש בו שטעון שריפה )מנחת חינוך מצוה רמו אות טו(. 
שאינה  שריפה,  טעונה  אינה  לארץ  בחוץ  שערלה  שסובר  ויש 

אסורה בהנאה כערלה בארץ ישראל )תוס' רי"ד סוכה לה, א(.

וְקַפְרֵיסִין,  וַאֲבִיּוֹנוֹת  מָרוֹת  תְּ ר  מִתְעַשֵּׂ צָלָף  אוֹמֵר  אֱלִיעֶזֶר  י  רַבִּ
)ר"ה  וכאילן  ]ודומה לאתרוג שנדון כירק  וכאילן  נדון כירק  שהצלף 
והתמרות  כאילן,  במעשר  חייבים  והקפריסין  האביונות  ב([,  יד, 

נחשבים  שאינם  ממעשר  פטורים  והעלים  כירק,  במעשר  חייבות 
פטורים  שלו  העלים  שלו,  לזרע  זריעתו  שעיקר  שדבר  כירק, 
פרי  בורא  ברכתם  ותמרות  שעלין  לעיל  ששנינו  ומה  ממעשר. 
פטורים  עלים  שלדעתו  ואע"פ  אליעזר,  רבי  כדעת  הוא  האדמה, 
מהם,  שנהנה  כיון  מקום  מכל  כירק,  נחשבים  שאינם  ממעשר 
ויש  )רמב"ן(.  האדמה  פרי  בורא  ברכתם  עבורם,  גם  הצלף  ונוטעים 
מפרשים, שהעלים פטורים ממעשר כיון שחיובו בירק הוא מדרבנן, 
ולא חייבו בו את העלים ]ולא מפני שאינם נחשבים כירק[ )רשב"א(.

הוּא  נֵי שֶׁ לְבַד מִפְּ א אֲבִיּוֹנוֹת בִּ ר אֶלָּ י עֲקִיבָא אוֹמֵר אֵין מִתְעַשֵּׂ רַבִּ
ירק  מעשר  בו  נוהג  ולא  כאילן  נדון  הצלף  בתרתי:  וחולק   - רִי  פֶּ
כלל, והקפריסין אינם נחשבים פרי ופטורים ממעשר )רמב"ן(. וכשם 
ברכתם  כך  העץ,  פרי  שאינם  ממעשר  פטורים  קפריסין  שלדעתו 
בורא פרי האדמה, שאינם עיקר פרי הצלף )רשב"א(. ויש מפרשים, 
בורא  ברכתם  עקיבא,  לרבי  ממעשר  פטורים  שהקפריסין  שאע"פ 

פרי העץ )רשב"א בשם הראב"ד(.

הדבר  בטעם   - לָאָרֶץ  חוּצָה  בְּ מוֹתוֹ  כְּ הֲלָכָה  אָרֶץ  בָּ יקֵל  הַמֵּ כׇל  דְּ
ערלה  איסור  שמואל,  בשם  יהודה  רב  לדעת  אמוראים,  נחלקו 
על  זה  איסור  הנהיגו  הם  כלומר  מדינה',  'הלכתא  הוא  לארץ  בחוץ 
עצמם, ואיסורו מדרבנן )קידושין לח, ב, ורש"י(. ובמקום מחלוקת, כיון 
פי'  שרש"י  צל"ח  וראה  )רש"י,  המיקל  אחר  הולכים  מדרבנן,  שאיסורו 
כן משום שנקט שהסוגיא כאן סוברת כרב יהודה(. ולדעת רבי יוחנן איסור 

ערלה בחוץ לארץ נלמד מהלכה למשה מסיני )קידושין שם(. ובמקום 

מחלוקת, כשם שבספק אם הפרי ערלה, הלכה למשה מסיני להקל 
)ר"ן  להקל  מסיני  למשה  הלכה  ערלה,  בדיני  בספק  כך  א(,  לט,  )שם 

קידושין טו, ב מדפי הרי"ף(. 

תירוש  דגן  רק  התורה  שמן  נָן,  רַבָּ מִדְּ גּוּפָא  בָאָרֶץ  דְּ אִילָן  ר  מַעְשַׂ
ויצהר חייבים במעשר )רש"י(. ולסוברים שכל פירות האילן חייבים 
במעשר מן התורה )רמב"ם תרומות ב, א(, כוונת הגמ' שפירות גרועים 
כצלף, שאינם דומים לתירוש ויצהר, חיובם במעשר מדרבנן )כס"מ 
בני  שרוב  מדרבנן,  חיובו  צלף  שדוקא  מפרשים,  ויש  ג(.  א,  מע"ש 

אדם אינם אוכלים אותו )אור שמח תרומות שם, וחזו"א שביעית ז, כג(.

מדברי הגמ' מוכח שצלף בחוץ לארץ חייב במעשר מדרבנן ]והיינו 
משום שכל פירות האילן חייבים בחו"ל מדרבנן[ )תוס' חולין ו, ב ד"ה 
תירוש  דגן  ]שאינם  האילן  שפירות  סוברים  ויש  ר"ת(.  בשם  והתיר 

ויצהר[ חייבים בחוץ לארץ רק בתרומה ולא במעשר, וגורסים כאן 
'הני מילי גבי צלף', שדבר שאינו דגן תירוש ויצהר חייב בחוץ לארץ 

רק בתרומה ופטור ממעשר )תוס' שם בשם ר"י(. 

נחשבים  אינם  ולדעתו קפריסין  מֵקֵל,  דְּ עֲקִיבָא  י  רַבִּ כְּ ךְ  דַעְתָּ מַאי 
לענין  פרי  נחשבים  שאינם  שכשם  ללמוד  ויש  ערלה,  לענין  פרי 
ערלה, כך אינם נחשבים פרי לענין ברכה, וברכתם בורא פרי האדמה 
לענין  שדוקא  מפרשים,  ויש  מבה"ג(.  ע"ב  לקמן  בגמ'  נדפס  וכן  )רי"ף; 

ערלה בחוץ לארץ פסק מר בר רב אשי שאינם נחשבים פרי כדעת 
לענין  אבל  לארץ,  בחוץ  כמותו  שהלכה  בארץ  המיקל  עקיבא  רבי 
ברכה, כיון שבארץ ישראל נחשבים פרי, אף בחוץ לארץ נחשבים 
פרי וברכתם בורא פרי העץ )רא"ש(. ■ להלכה, על העלים, התמרות 
והקפריסין, מברך בורא פרי האדמה, ועל האביונות מברך בורא פרי 
פרי  בורא  הקפריסין  על  בירך  אם  ובדיעבד,  ו(.  רב,  או"ח  )שו"ע  העץ 
העץ,  פרי  בורא  ברכתו  פוסקים  הרבה  שלדעת  לט;  שם  )משנ"ב  יצא  העץ, 
שעה"צ שם מב(. ובזמן הזה שאין דרך לנטוע הצלף על דעת לאכול 

את העלים והתמרות, ברכתם שהכל )שעה"צ שם מא(.

ירק  בזורע  רק  הוא  הכרם  כלאי  שאיסור  הוּא,  יָרָק  מִין  אַלְמָא 
בכרם, אבל נטיעת אילן בכרם מותרת )אמרי נועם להגר"א(.

 - וְכוּ'  ר  מוּתָּ וּבְסוּרְיָא  אָסוּר  רָאֵל  יִשְׂ אֶרֶץ  בְּ עׇרְלָה  סָפֵק  וּתְנַן 
ישראל  ארץ  על  והוסיפה  דוד  שכבשה  צובה,  ארם  היא  סוריא 
)רש"י(. ונחשב 'כיבוש יחיד', שלא היו כל ישראל יחד, וכבש לצורכו 

נחשב  אינו  יחיד  וכיבוש  ב(,  ח,  גיטין  )רש"י  ישראל  כל  לצורך  ולא 
ולכך אין חיוב ערלה  ]עי' ע"ז כא, א שנחלקו תנאים בזה[,  כיבוש 
ישראל  לארץ  שקרובה  וכיון  מותר.  ספק  ולכן  התורה,  מן  בסוריא 
יותר  בה  החמירו  ישראל,  בארץ  גם  בספק  ולהקל  לטעות  ויכולים 
מחוץ לארץ )רש"י קידושין לח, ב(. ויש מפרשים שכיבוש סוריא אינו 
שכבש  קודם  כבשה  שדוד  מפני  התורה,  מן  ישראל  כארץ  נחשב 
את כל ארץ ישראל, ולכן חיובה ערלה בסוריא הוא מדרבנן )רמב"ם 

תרומות א, ג-ד(.

וּבְחוּצָה לָאָרֶץ - שרחוקה מארץ ישראל יותר מסוריא, ואין חשש 
שיחליפוה בארץ ישראל )רש"י קידושין לח, ב(.

המשך מדף לו:
שהתייבשות  שהכל,  ברכתם  יבשים  שפלפלים  סובר  ששת  ורב 
אינם  האנשים  שרוב  וכיון  לגריעותא,  שינוי  נחשבת  הפלפלים 

אוכלים אותם כך, ירדו מברכתם הראשונה לברכת שהכל )רמב"ן(.



עיון העמוד מיכורימ 

משום  אסורה  ואינה   - רְיָא  שַׁ הִנְדּוּאֵי  י  מִבֵּ אָתְיָא  דְּ הִמְלְתָא  הַאי 
בישולי נכרים )רש"י(, שדבר שאינו טעון בישול ונאכל כמות שהוא 
גיעולי  איסור  בו  ואין  א(.  לח,  )ע"ז  נכרים  בישולי  איסור  בו  אין  חי, 
כיון  )רש"י(,  איסור[  טעם  בהם  שבלוע  בכלים  ]שנתבשלה  נכרים 
נפגם  ועבר עליו מעת לעת  שנותן טעם לפגם ]טעם שנבלע בכלי 

טעמו[ מותר )רש"י יומא פא, ב(. 

נכרים,  בישולי  משום  בה  אין  מזנגביל  שעשויה  שהמלתא  וכיון 
זנגביל  האוכל  מדוע  קשה  כן  ואם  חי,  זנגביל  לאכול  שדרך  מוכח 
הגמ'  שקושיית  מפרשים,  ויש  שם(.  יומא  )רש"י  פטור  כיפור  ביום 
היא מדברי רבא שהמלתא ברכתה בורא פרי האדמה, ומוכח שהיא 
והוסיף,  יונה;  ורבינו  ברטיבא,  ד"ה  תוס'  בדעת  ד  רג,  )מג"א  לאכילה  ראויה 
שלא פירשו כרש"י, שלפירושו לתירוץ הגמ' זנגביל יבש יש בו משום בישולי 

נכרים, והרי הוא נאכל חי עם לחם ומלח(.

אלא  פרי,  אינו  שזנגביל  הָאֲדָמָה,  רִי  פְּ בּוֹרֵא  עָלֶיהָ  וּמְבָרְכִין 
שורשים מן העץ שנמצאים תחת הקרקע )משנ"ב רב, פב(.

א - זנגביל לח ראוי לאכילה,  תָּ שְׁ יַבֶּ א הָא בְּ יבְתָּ רַטִּ יָא הָא בְּ לָא קַשְׁ
לאכילה,  ראוי  אינו  יבש  וזנגביל  נכרים,  בישולי  משום  בו  ואין 
והאוכלו ביום הכיפורים פטור ]ואם גוי בישלו יש בו משום בישולי 
נכרים[ )מחצית השקל רג, ד(. ויש מפרשים, זנגביל לח ראוי לאכילה 
וברכתו בורא פרי האדמה, וזנגביל יבש אינו ראוי לאכילה והאוכלו 

ביום הכיפורים פטור )מג"א שם בדעת תוס' ד"ה ברטיבא, ורבינו יונה(. 

■ להלכה, פלפל וזנגביל יבשים פטורים מברכה )שו"ע או"ח רב, טז(, 
שאין הנאה באכילתם יבשים, ואם אוכלם עם סוכר, ברכתם בורא 
פרי  בורא  ברכתם  רטובים  וכשהם  עט(.  שם  )משנ"ב  האדמה  פרי 
בדבש,  אותם  שמרקחים  פלפל  או  וזנגביל  יח(.  )שם,  האדמה 
הם  אם  ]וגם  האדמה  פרי  בורא  וברכתו  עיקר,  והפלפל  הזנגביל 
יבשים שאין מברכים עליהם כלל, כיון שרקחם נעשים בכך ראויים 
לאכילה וברכתם בורא פרי האדמה[ )שו"ע או"ח רג, ו ומשנ"ב שם ח-ט, 

וראה שם פרטים נוספים(.

ודבש  כתושות  מחיטים  שעשויה   - קְדֵרָה  חֲבִיץ  עֵין  כְּ דַיְיסָא  בְּ
)רש"י(. אבל אם עשויה מחיטים שלמים ברכתה בורא פרי האדמה, 

כדין הכוסס את החיטה ]ראה לקמן )לז, א([ )רבינו יונה(.

להלכה,   ■ ר  עִקָּ סְמִידָא  סָבַר  מְזוֹנוֹת  מִינֵי  בּוֹרֵא  אָמַר  הֲנָא  כָּ רַב 
והדבש  דבש  בה  עירב  ואפילו  מזונות,  מיני  בורא  ברכתה  דייסא 
מרובה מהדגן, שהדבש בא לתת טעם בתבשיל, והדגן חשוב ממנו 
)שו"ע או"ח רח, ב ומשנ"ב שם ז; ודוקא כשנתמעך ונתדבק יפה, משנ"ב שם 

ו ושעה"צ ט(.

 - מְזוֹנוֹת  מִינֵי  בּוֹרֵא  עָלָיו  מְבָרְכִין  ינִין  הַמִּ ת  מֵחֲמֵשֶׁ בּוֹ  שׁ  יֵּ שֶׁ כּלֹ 
רוב  בו  יש  ואפילו  העיקר,  הם  דגן,  מיני  מחמשת  בו  שיש  תבשיל 
של מין אחר, וברכתו בורא מיני מזונות. וכן תבשיל שניתן בו קמח 
מזונות,  מיני  בורא  ברכתו  כדי שיסעוד הלב,  או  בו טעם  כדי לתת 
אבל אם נתנו כדי לדבק, אין ברכתו בורא מיני מזונות )ע"פ תוס' ד"ה 

כל, רא"ה, רשב"א לקמן לז, א ולז, ב, ורא"ש(.

פרס'  אכילת  בכדי  'כזית  בשיעור  דגן  מין  בתבשיל  יש  אם  ודוקא 
ככר,  חצי  כלומר  'פרס',  אכילת  זמן  במשך  התבשיל  ]שבאכילת 
מיני  בורא  ברכתו  אין  מכך,  בפחות  אבל  הדגן[,  ממין  כזית  אוכל 
זה,  זמן  בשיעור  עצמו  בפני  הדגן  אכל  אם  אפילו  שהרי  מזונות, 
אין אכילתו חשובה לברך עליה ברכת מעין שלש )רא"ה לקמן לז, ב(. 
ברכת  זה,  משיעור  פחות  שבתבשיל  הדגן  אם  שאף  אומרים,  ויש 

עמ'  )אבודרהם  דגן  טעם  בו  שיש  כיון  מזונות,  מיני  בורא  התבשיל 
שיד, בשם רבינו יונה(. 

להלכה, בדין 'כל שיש בו מחמשת המינין', ראה ביאורים לקמן   ■
לז, א ד"ה ותיובתא.

המשך מדף לז.
ךָ  ראֹשְׁ מַכְנִיס  ה  אַתָּ מָתַי  עַד  עֲקִיבָא  מְלִיאֵל  גַּ ן  רַבָּ לֵיהּ  אָמַר 
שלש,  מעין  לברך  שיש  סוברים  שחכמים  ואף   - חֲלוֹקֶת  הַמַּ ין  בֵּ
ראשו  שמכניס  נחשב  היה  לא  המזון  ברכת  מברך  היה  אם  אפ"ה 
בין המחלוקת, שבמקום ספק אם הלכה כרבן גמליאל או כחכמים, 
וכיון  בדיעבד,  הפחות  לכל  כולם  לדעת  שיצא  באופן  לברך  יש 
שהמעשה היה בתמרים, ובדיעבד אם בירך ברכת המזון על תמרים 
אליהו  )שנות  המזון  ברכת  לברך  לו  היה  א(,  יב,  )לעיל  חובה  ידי  יצא 
להגר"א ו, ח(. ויש מפרשים, שכיון שאכל כדי שביעה, ולרבן גמליאל 

ברכת  ולברך  מספק  להחמיר  צריך  דאורייתא,  המזון  בברכת  חייב 
)שעה"צ  ספק[  זה  ואין  כרבים,  שהלכה  השיב  עקיבא  ]ורבי  המזון 

קסח, עא(.

המשך מדף לז:
דק  מפוררים  אלא  מדובקים  ואינם  מבושלים  שאינם  לחם  פירורי 
המוציא,  ברכתם  לחם,  תואר  בהם  ואין  כזית  בהם  אין  אם  גם  דק, 
שכיון שהוא פת בפני עצמו ואינו מדובק, אינו יוצא לעולם מתורת 
הפירורים  את  שרה  אם  מקום,  ומכל  ס(.  ומשנ"ב  שם  )שו"ע  לחם 
בורא  וברכתם  לחם,  תואר  מהם  בטל  לבנים,  נעשו  והמים  במים, 
נתדבקו,  ולא  נתבשלו  לא  אם  ואפילו  יא(,  שם,  )שו"ע  מזונות  מיני 
נתדבקו  או  נתבשלו  שלא  כזית  בהם  שאין  שפירורים  שהדין 
כשתואר  דוקא  הוא  לחם,  תואר  בהם  אין  אם  גם  המוציא  ברכתם 
הלחם לא בטל בעצם ורק אינו ניכר מחמת קטנות הפירורים, אבל 

כאן תואר הלחם בטל לגמרי, ואין לו שם לחם )משנ"ב שם סג(. 

אַרְעָא - עושה גומא בכירה ונותן בה קמח ומים ועושה מהן  א דְּ כּוּבָּ
מפרשים  ויש  קסח(.  וטור  רא"ש,  רש"י,  )ע"פ  שם  ונאפית  רכה  בלילה 
המדברות  שוכני  הערבים  שעושים  כמו  בקרקע  שנאפית  עיסה 
)רמב"ם ברכות ג, ט, וב"י קסח בדעתו; וכן בהל' ביכורים ו, יב, ומהר"י קורקוס 

וכס"מ בדעתו; המאירי(. 

מהם  ועושה  בכף  ובוחשם  בכלי  וקמח  מים  נותן   - ח  מְרַתַּ בִיל  גְּ
)ע"פ  ונאפית  ומתפשטת  מוסקת,  כירה  על  ושופכם  רכה,  בלילה 
רש"י ורא"ש(. וגם לסוברים שטרוקנין שבלילתם רכה חייבים בחלה, 

גביל מירתח פטור, שאין לו תורת לחם )רא"ש(. ויש מפרשים, קמח 
מחלה  פטור  ולכן  עיסה,  נעשה  ואינו  רותחים,  מים  על  ששופכים 

)רבינו יונה, ורשב"א לקמן לח, א, בשם רה"ג(.

קבע  אפילו  מזונות  מיני  בורא  שברכתו  משמע  ברכה  ולענין 
א( שברכתו  לח,  )לקמן  כובא דארעא אמרו  על  עליו, שהרי  סעודתו 
בורא מיני מזונות ואם קבע סעודתו עליו ברכתו המוציא, ואם גם 
טריתא ברכתו המוציא כשקבע סעודתו עליו, מהו החילוק בין כובא 

דארעא לטריתא )ב"י קסח(.

מעורבים  ומים  קמח  שלוקחים  טריתא,  חלה,  לענין  להלכה,   ■
יו"ד  )שו"ע  מחלה  פטורה  ונאפה,  ומתפשט  הכירה  על  ושופכים 
שכט, ה(. ולענין ברכה, ברכתו בורא מיני מזונות. ואם קבע סעודתו 
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עליו, נחלקו הפוסקים אם ברכתו המוציא, ויש שכתבו שאין לאוכלו 
אלא בתוך הסעודה )שו"ע או"ח קסח, טו, ומשנ"ב צ, וראה שם לח(. 

תדיר  אותו  ומושחים  שפוד,  על  שנאפה  בצק   - קָא  הִנְדְּ דְּ נַהֲמָא 
בשעת אפייתו בשמן או במי ביצים ושמן )רש"י(. וכיון שאינו נאכל 
לחם  מפרשים,  ויש  יונה(.  )רבינו  מחלה  פטור  קבע,  אכילת  בדרך 
פטור  לאכילה,  נילוש  שלא  וכיון  הנשים,  קישוטי  לצורך  שנעשה 
'עיסת הכלבים' שפטורה מחלה )חלה א, ח( הואיל ולא  מחלה, כדין 

נילושה למאכל אדם )רבינו יונה בשם י"א(.
ומושחים  בשפוד  שאופים  בצק  והוא  דנהדקא,  נהמא  להלכה,   ■
יו"ד  )רמ"א  מחלה  פטור  פירות,  במי  או  ביצים  במי  או  בשמן  אותו 
קסח,  או"ח  )שו"ע  מזונות  מיני  בורא  ברכתו  ברכה,  ולענין  ה(.  שכט, 

טז, ומשנ"ב שם צא(. 

המשך מדף לח.
ילָא  ן וּרְפוּאָה מִמֵּ י לַאֲכִילָה קָא מְכַוֵּ נַמִּ נָא אַחֲרִינָא וְכוּ' הָכֵי  לִישְׁ
מותר,  לרפואה,  וגם  לאכילה  מכוין  אם  קמא,  ללישנא   - הָוְיָא  קָא 
באה  והרפואה  בלבד  לאכילה  מכוין  אם  דוקא  בתרא,  וללישנא 

ממילא, אבל אסור לכוין גם לרפואה )אמרי נועם להגר"א(. 

ה'תואר'  היינו   - מַע  מַשְׁ יק  אַפִּ דְּ לִיגֵי  פְּ לאֹ  עָלְמָא  י  כּוּלֵּ מוֹצִיא  בְּ
מוציא, אבל ה'פועל' מוציא, הוא לשון הווה )חכמת מנוח(. 

ארוכים  ברכות  שדיני   - הוּא  בְרָכוֹת  בִּ וּבָקִי  הוּא  דוֹל  גָּ אָדָם  דְּ
ועמוקים ]ושבח הוא לבקי בהם[. ומכאן, שצריך כל אדם ללומדם 

ולהזהר בהם )פמ"ג פתיחה להל' ברכות אות יח(. 

המשך מדף מא:
רָכָה לִפְנֵיהֶם וְאֵין  עוּדָה, טְעוּנִים בְּ תוֹךְ הַסְּ עוּדָה בְּ לּאֹ מֵחֲמַת הַסְּ וְשֶׁ
דברים הנאכלים לשובע, ואינם נאכלים  לְאַחֲרֵיהֶם,  רָכָה  בְּ טְעוּנִים 
המוציא,  ברכת  בשעת  לפניו  מונחים  היו  ולא  )רש"י(,  הלחם  עם 
יישב שאלת תוס' ד"ה  ובכך  )ההשלמה,  ולכן לא נפטרו בברכת המוציא 
הלכתא ממתני' שפת פוטרת את הפרפרפת(. ויש מפרשים פירות שאין 

באים לשובע וללפת את הפת, וכדעת רב הונא ורב נחמן המובאים 
וקינוחים  פירות  להלכה,   ■ יונה(  רבינו  רא"ש;  שם;  )תוס'  למעלה 
מעיקר  שאינם  לפניהם,  ברכה  טעונים  פת,  בסעודת  הבאים 
ואינם  פוטרתם,  המוציא  ברכת  ואין  לפת,  שייכים  ולא  הסעודה 
נפטרים  הסעודה,  בתוך  שבאו  שמכיון  לאחריהם,  ברכה  טעונים 
בברכת המזון )שו"ע או"ח קעז, א ומשנ"ב שם. וראה שם פרטים נוספים(.

ין לְאַחֲרֵיהֶם – כגון  ין לִפְנֵיהֶם בֵּ רָכָה בֵּ עוּדָה, טְעוּנִים בְּ לְאַחַר הַסְּ
)רש"י(.  הפת  את  ללפת  בלא  הסעודה  בתוך  כשאוכלם  אף  פירות, 
ויש מפרשים, כל מאכל שבא לשובע או לקינוח ומתיקה, המובא 
לאכילה  עצמם  לקבוע  הגמרא,  בזמן  כמנהגם  הפת,  סילוק  לאחר 
לאחר;  ד"ה  )תוס'  עצמה  בפני  כסעודה  ונראה  הסעודה,  סיום  לאחר 
רא"ש; רבינו יונה(. ויש מפרשים, דוקא פירות הבאים למתיקה, אבל 

דברים הבאים לשובע, לעולם נפטרים בברכת הפת )רשב"א(. 
לפניו  ברכה  טעון  הסעודה,  סיום  לאחר  המובא  כל  להלכה,   ■
ידינו  למשוך  רגילים  אנו  שאין  בינינו,  מצוי  אינו  זה  ודין  ולאחריו, 
מן הפת עד לברכת המזון )שו"ע שם, ב, וראה ביאה"ל שם לענין אכילה 
למשוך  שרגילים  גדולות  ובסעודות  המזון(.  לברכת  הכוס  נטילת  אחר 

שולחן,  סילוק  ללא  פירות,  במיני  שולחן  ועורכים  הפת  מן  ידיהם 
לענין  נחלקו  וכן  לאחריהם,  ברכה  טעונים  אם  אחרונים  נחלקו 

ברכות  וספק  שולחן,  סילוק  לאחר  אף  לשובע  הבאים  מאכלים 
להקל )ביאה"ל שם(.

י נִפְטְרֵיהּ פת, כששותהו בפני עצמו בתוך הסעודה,  אִי הָכִי, יַיִן נַמִּ
היה  לא  הסעודה  ואלמלא  הסעודה,  מחמת  בא  היין  שעיקר  כיון 
תוס'  רש"י;  בדעת  יונה  )רבינו  הפת  בברכת  שיפטר  מהראוי  שותה, 
)תוס'  ואינו טעון ברכה  ביין, היין טפל  ד"ה אי הכי(, אבל הטובל פתו 

ד"ה הלכתא(.

המשך מדף מב.
להלכה, האוכלים על שולחן   ■ סַמְכִינָן  לוּתָא  גָּ רֵישׁ  דְּ א  כָּ אַתַּ אֲנַן 
דעת  שסתם  הבית,  בעל  בדעת  תלוי  סעודתם  סיום  אחרים, 
המסובים להמשיך לאכול ולשתות עם בעל הבית, אכן אם החליט 
שוב  הבית,  בעל  בדעת  תלוי  להיות  שלא  בבירור  מהמסובים  אחד 
שם,  וביאה"ל  ומשנ"ב  ב  קעט,  או"ח  )שו"ע  הבית  בעל  בדעת  תלוי  אינו 
על  סמוך  כשאינו  סעודה,  סילוק  ולענין  נוספים(.  פרטים  שם  וראה 

שולחן בעל הבית, ראה להלן.

רָכָה, וסיום הסעודה תלוי רק במים אחרונים  כֶף לִנְטִילַת יָדַיִם בְּ תֵּ
באכילה  אוסר  ואינו  סעודה,  סיום  אינו  שולחן  וסילוק  )רש"י(, 

שולחן,  סילוק  שלאחר  סוברים  ויש  א(.  קעט,  )ביאה"ל  ובשתיה 
אסורים בשתיה ומותרים באכילה )רבינו יונה(, שדרך האדם להיגרר 
מאכילה קטנה לאכילה גדולה, ואין היסח הדעת גמור מאכילה אלא 
שהוא  כל  הדעת  בהיסח  די  לשתיה  אבל  אחרונים,  מים  בנטילת 
ולשתות  לאכול  אין  אחרונים,  מים  נטילת  ולאחר  ט(.  קעט,  )משנ"ב 

מזומן  להיות  ידיו  שנטל  שכיון  תחילה,  המזון  ברכת  שיברך  עד 
ושתיה  באכילה  להפסיק  ואסור  בברכה  כהתחיל  זה  הרי  לברכה, 

כלל )ב"י שם(.

להלכה, לאחר סילוק שולחן, אכילה מותרת בלא ברכה, שדרך   ■
ממשיך  ואם  הפוסקים,  נחלקו  שתיה,  ולענין  באכילה.  להיגרר 
נטילת  לאחר  האכילה.  מחמת  הבאה  בשתיה  אף  הותר  באכילה, 
מים אחרונים, אין להפסיק באכילה ושתיה, ולכתחילה אין להפסיק 
אף בדיבור מועט, ויש להיזהר שלא לשהות זמן מרובה, או לעסוק 
ושתיה,  באכילה  מקילים  ויש  ברכה.  לנטילה  שתיכף  עסק,  באיזה 
לאחר שמברך ברכה ראשונה, ואין להקל לכתחילה )שו"ע או"ח קעט, 
א ומשנ"ב וביאה"ל שם, וראה שם פרטים נוספים ולענין היסח הדעת באמירת 

'הב לן ונבריך'(.

זוֹן  אַחַר הַמָּ לְּ יִן שֶׁ טַר אֶת הַיַּ זוֹן פָּ פְנֵי הַמָּ לִּ יִן שֶׁ רַךְ עַל הַיַּ משנה. בֵּ
המזון  לברכת  קודם  הסעודה,  גמר  לאחר  ששותים  היין  את   –
בתוך  ששותים  היין  את  פוטר  המזון  שלפני  יין  כן  וכמו  )רש"י(, 

הסעודה. וכן יין של קידוש שקודם הסעודה, פוטר את היין שבתוך 
סעודה,  במקום  בא  שהקידוש  ששת(,  ורב  ד"ה  ע"ב  )תוס'  הסעודה 
ואף ששותים אותו רק משום מצוה, ולא כשאר שתיית יין שלפני 
המזון, שבא בשביל לעורר את התאבון )רשב"א ופמ"ג קעד משב"ז ה(. 

אַחַר  לְּ שֶׁ רֶת  רְפֶּ הַפַּ אֶת  טַר  פָּ זוֹן  הַמָּ פְנֵי  לִּ שֶׁ רֶת  רְפֶּ הַפַּ עַל  רַךְ  בֵּ
- 'פרפרת' הוא שם כולל לכל הדברים הבאים שלא בשביל  זוֹן  הַמָּ
יהושע(,  ופני  )רש"י  לאחריה  או  הסעודה  קודם  הפת,  את  ללפת 
והפרפרת שלאחר המזון באה לאחר עקירת השולחן, ואינה נפטרת 
וכגון  יונה(,  )רבינו  בברכת הפת, אלא בברכת הפרפרת שלפני המזון 
קודם  שאכל  הפרפרת  מסוג  הסעודה,  לאחר  שאוכל  שהפרפרת 
לדוגמה  נקט  וכתב שרש"י  יהושע,  )פני  ויש להם אותה ברכה  הסעודה, 



עיון העמוד מיכורימ 

ולא  המזון,  לאחר  ולחמניות  וכיסני  המזון  לפני  ודגים  פרגיות  אכילת  בעלמא 

שע"ז מדובר במשנתנו( ■ וכך נפסק להלכה )טור קעו, וברמב"ם ובשו"ע 

השמיטו, וראה בערוך השלחן שם ג, שהשו"ע השמיט לפי שאינו מצוי(.

ואינה  המזון,  בתוך  הבאה  רֶת  רְפֶּ הַפַּ אֶת  טַר  פָּ ת,  הַפַּ עַל  רַךְ  בֵּ
)תוס'  המזון  לאחר  הבאה  מקודם,  בה  עסקה  שהמשנה  ה'פרפרת' 

ד"ה ברך ומאירי( ■ וכך נפסק להלכה )שו"ע או"ח קעו, א(.

פרגיות  הם  פרפרת  שאם  ת,  הַפַּ אֶת  טַר  פָּ לאֹ  רֶת  רְפֶּ הַפַּ עַל 
אף  הפת,  את  פוטרת  אינה  עליהם  שמברכים  שהכל  ברכת  ודגים, 
שהמברך 'שהכל' בטעות על פת, יוצא בדיעבד )פני יהושע ע"פ רש"י, 
ויישב בכך את קושיית תוס' ד"ה ברך, על פירש"י, מה חידשה המשנה(. ואם 

מין  שהיא  אף  מזונות,  שברכתה  בקערה,  צנומה  פת  היא  פרפרת 
פת, אינה מוציאה בברכה את הפת )תוס' שם(, שברכת מזונות חלה 
ובשונה  בברכה,  להוציאה  שכיוון  אף  הפת,  על  ולא  הפרפרת,  על 
על  לברכה  שאין  משום  בדיעבד,  שיוצא  פת  על  מזונות  מהמברך 
וכך   ■ דבריו(  בביאור  ב,  קעו,  ושעה"צ  )שטמ"ק  הפת  מלבד  לחול  מה 

נפסק להלכה )שו"ע או"ח קעו, א ומשנ"ב שם(.

ה קְדֵרָה – תבשיל העשוי מחמשת מיני דגן כתושים  אַף לאֹ מַעֲשֵׂ
באופנים שונים, שברכתו 'מזונות' )רש"י כאן ולעיל לז, א(.

הסיבה  ללא  קביעות  שאין  לְעַצְמוֹ,  מְבָרֵךְ  אֶחָד  ל  כָּ בִין  יוֹשְׁ הָיוּ 
'אמן'  כשענה  ואפילו  כעונה',  'שומע  דין  כאן  מועיל  ולא  )רש"י(, 

אין  מחבירו,  בנפרד  שאוכל  שכיון  )רא"ש(,  חבירו  בברכת  יצא  לא 
בברכתו,  לצאת  יכול  ואינו  חבירו,  אכילת  לבין  אכילתו  בין  שייכות 
שכר  לענין  לזה  זה  ערבים  ישראל  שכל  המצוות  מברכת  ובשונה 
כשאינו  אף  המצוות  בברכת  חבירו  את  ומוציא  ועונשים,  מצוות 
אבל  באורחים,  ודוקא  יהושע(.  )פני  המצוה  את  עמו  יחד  מקיים 
בלא  אף  בברכתו  ויוצאים  אחריו  נגררים  ביתו,  אנשי  עם  האוכל 

הסיבה יחד )רא"ש בשם תוס'(.

קבע  אכילת  כדרך  הסבו(,  ד"ה  ותוס'  רש"י  )ראה  המיטות  על  הֵסֵבוּ 
סעודה  קביעות  בהסיבה,  רגילים  שאיננו  הזה  ובזמן  יונה(,  )רבינו 

נקבע בישיבתם לאכול יחד סביב השולחן )תוס' שם(. ויש מפרשים 
לאכילה  אחד  שולחן  סביב  יחד  שיושבים  סיבוב,  מלשון  'הסבו' 

משותפת )שם בשם רבינו האי גאון ורא"ש בשם יש מפרשים(.

)תוס'  אחרונה,  ברכה  ובין  ראשונה  ברכה  בין  ן,  לְכוּלָּ מְבָרֵךְ  אֶחָד 
ואפילו אם הם רק שנים, אחד מוציא את חבירו  ורא"ש(,  הסבו  ד"ה 

בברכה ראשונה )רא"ש(, ובברכת המזון דוקא כשאכלו שלשה יחד, 
שנתחייבו בזימון )ב"י קסז, יא(, שכיון שהם נהנים יחד, הרי הם כגוף 
אחד שנהנה, ודי להם בברכה אחת )ר"ן מגילה יג, ב מדפי הרי"ף; שו"ע 
ו( ואפילו אם המסובים יודעים לברך בעצמם, הידור מצוה  הרב ריג, 

מלך'  הדרת  עם  'ברוב  משום  כולם,  את  ויוציא  יברך  שאחד  הוא 
)מעדני יו"ט על הרא"ש וביאה"ל קסז, יא(.

המשך מדף מג.
)רש"י(,  ריחו  על   - עִלָוֵיהּ  מְבָרְכִין  מַאי  אֲפַרְסְמוֹן  דַּ חָא  מִשְׁ הַאי 
בארץ  רק  גדל  שהוא  מפני  עצמו,  בפני  ברכה  עליו  לקבוע  שראוי 
)ערוך  מאוד  יקר  שמן  והוא  ט(,  רטז,  השלחן  וערוך  יונה  )רבינו  ישראל 
ראוי  בעיניהם,  חשוב  והיה  לריח,  שעיקרו  מפני  או  שם(.  השלחן 

הטעם  מפרשים  ויש  ד-ה(.  רטז,  )לבוש  עצמו  בפני  ברכה  לו  לקבוע 
שתקנו לו ברכה בפני עצמו, משום שהוא דבר היוצא מהעץ, ואינו 
'בורא  הרגילה  הברכה  את  עליו  לברך  אפשר  אי  ולכן  בעצמו,  העץ 

עצי בשמים', וכדרך שאין מברכים ברכת בורא פרי העץ על משקים 
היוצאים מהפירות )רא"ה, ודעות נוספות המובאות בשעה"צ רטז, כה(.

כח  והיה  רָאֵל,  יִשְׂ אֶרֶץ  לֵיהּ  חֲבִיבָא  דַּ יְהוּדָה  רַב  דְּ יהּ  מִינֵּ ר  בַּ
השדה  )שיח  דעתם  כפי  לעצמם  ברכות  לקבוע  האמוראים  ביד 

לגר"ח קניבסקי(.

וכך נפסק להלכה )שו"ע   ■ עָרֵב  מֶן  שֶׁ בּוֹרֵא  יוֹחָנָן  י  רַבִּ אָמַר  הָכִי 
או"ח רטז, ד(.

מים  או  שמן  להלכה,   ■ טְחִינָא  חָא  מִשְׁ אֲפִילוּ  אָמְרֵי  עֵי  נְהַרְדְּ
הבשמים  כברכת  ברכתם  בשמים,  בהם  שערבו  משקים  ושאר 
מיני בשמים  או  בורא עצי בשמים, או עשבי בשמים,  המעורבים, 

)שו"ע או"ח רטז, ו ומשנ"ב שם, וראה שם פרטים נוספים(.

המשך מדף מג:
על  הריח  שברכת  מֶן,  ֶ הַשּׁ עַל  מְבָרֵךְ  ךְ  כָּ וְאַחַר  הַהֲדַס  עַל  מְבָרֵךְ 
קיים  וגופו  כברייתו  כשההדס  אותו  שמריח  יותר,  חשובה  ההדס 

)רא"ה( ■ וכך נפסק להלכה )שו"ע או"ח רטז, יא(.

עָבַד - שטעה והשתמט בכך  דְּ יהּ הוּא  נַפְשֵׁ מּוֹטֵי  תַּ לְאִשְׁ וְלאֹ הִיא 
ממנו  ילמדו  שלא  בשביל  שטעה,  להם  הודיע  זמן  ולאחר  )רש"י(, 

הלכה )מהרלב"ח קונטרס הסמיכה ד"ה אמר הכותב לולי(.

מאליו  נהנה  שמהשמן  יִן,  הַיַּ עַל  וּמְבָרֵךְ  וְחוֹזֵר  מֶן  ֶ הַשּׁ עַל  מְבָרֵךְ 
מריחו הטוב, והוא חביב ועדיף מהיין שצריך לשתותו בשביל להנות 

ממנו )רשב"א לעיל מא, א(.

וכן כל דבר שמברכים עליו, צריכים לאחזו  ימִינוֹ,  בִּ יִן  הַיַּ אֶת  אוֹחֵז 
)לבוש  עליו  לבו למה שמברך  כדי שיכוון את  קכ(,  )ראבי"ה  ימין  ביד 
או  בו,  להריח  או  לאוכלו  עליו,  שמברך  דבר  כל  להלכה,   ■ ד(  רו, 

ואיטר  הברכה,  בשעת  בימינו  אוחזו  המצות,  ברכת  עליו  שמברך 
לפניו  מונח  כשהיה  אף  חובה,  ידי  יצא  ובדיעבד  בשמאלו,  יאחזנו 

ולא אחזו בידו )שו"ע או"ח רו, ד ומשנ"ב שם(. 

לשתיה,  עומד  שהיין  מֶן,  ֶ הַשּׁ עַל  וּמְבָרֵךְ  וְחוֹזֵר  יִן  הַיַּ עַל  מְבָרֵךְ 
והוא חביב ועדיף משמן העומד להריח )רשב"א שם(, והנאת אכילה 
ושתיה הנכנסת לתוך הגוף חשובה מהנאת ריח שאינה נכנסת לגוף 
וברכה על  להלכה, היו לפניו ברכה על מאכל ומשקה   ■ כד(  )כלבו 

לגוף  הנכנסת  הנאה  שהיא  ומשקה,  מאכל  על  לברך  יקדים  ריח, 
וחשובה יותר )משנ"ב רטז, ד(. דין קדימה לאוכל פרי וגם נהנה מריחו, 

ראה לעיל בעמוד זה.

דָא, וצריך תלמיד חכם לחשוש  וּם חֲשָׁ יְלָה מִשּׁ לַּ בַּ יְחִידִי  יֵצֵא  וְאַל 
מתחלל  שמים  שם  יהיה  שלא  חובה,  לכף  שדנים  העולם  למיעוט 
]לבעל  האביב  )חדש  לכך  לחשוש  צריך  אינו  הארץ  עם  אבל  ידו,  על 
הפלא יועץ[(, או שתלמיד חכם הכל מתקנאים בו, וחושדים בו, מה 

שאין כן עם הארץ )הערות לגרי"ש אלישיב(.

אָדָם,  ל  שֶׁ עֵינָיו  אוֹר  מִמְּ מֵאוֹת  מֵחֲמֵשׁ  אֶחָד  נוֹטֶלֶת  ה  סָּ גַּ סִיעָה  פְּ
שניטל  יחשדוהו  שלא  בשביל  בכך,  להיזהר  צריך  חכם  ותלמיד 
להשיב  יוכל  שלא  לו  הוא  שגנאי  או  שוחד,  כשנטל  עיניו  מאור 

תשובות בעניינים התלויים במראה העין )בן יהוידע(.

י – בשתיית כוס יין של  מְשֵׁ א דְבֵי שִׁ קִדּוּשָׁ יהּ לִהֲדְרֵיהּ בְּ נְתֵּ קַּ מַאי תַּ
לתוך  יין הקידוש  בנתינת  ויש מפרשים  )רש"י(.  בליל שבת  קידוש 
עיניו )תוס' פסחים ק, ב ד"ה ידי, בשם רב נטרונאי גאון(, וזו רפואה מחוץ 

לדרך הטבע, בזכות חביבות המצוה )ריטב"א שם קיג, ב(.



מיכורימ עיון העמוד 

המשך מדף מד.
ה, שאינו מברך ברכת המזון, אבל מברך  הַחִטָּ הַכּוֹסֵס אֶת  לְמַעוֹטֵי 
)רשב"א;  כלום  מברך  שאינו  סוברים,  ויש  יונה(,  )רבינו  שלש  מעין 
]שמדר"ג  נפשות  בורא  מברך  חיטה  הכוסס  רבנן,  ולדעת  ריטב"א(. 

נשמע לדרבנן, כמו שלר"ג התמעט מברכת המזון, לרבנן התמעט 
מסתפקים,  ויש  א(,  לו,  לעיל  ומאירי  רשב"א  יונה;  )רבינו  שלש[  ממעין 
שמא ברכתו מעין שלש ומסיים 'על האדמה ועל פרי האדמה', וכדי 
)תוס'  ויפטרם בברכת המזון  יאכלם רק בסעודה,  לצאת מידי ספק 
לעיל לז, א ד"ה הכוסס(. ■ להלכה, הכוסס חיטה, יאכלנו רק בסעודה, 

ואם אירע  ד(,  רח,  או"ח  )שו"ע  ]וכדעת תוס'[  ויפטרם בברכת המזון 
שאכלו שלא בתוך הסעודה, יברך אחריהם בורא נפשות, כי כן הוא 

מעיקר הדין )משנ"ב שם יח(.

הָעֵץ',  רִי  פְּ 'בּוֹרֵא  מְבָרֵךְ  ה  חִלָּ תְּ בַּ ינִין,  הַמִּ בְעַת  ִ מִשּׁ הוּא  שֶׁ ל  כָּ
על  שרק  לומר,  אפשר  שהיה  לוֹשׁ,  שָׁ מֵעֵין  אַחַת  רָכָה  בְּ וּלְבַסּוֹף 
ורימונים שהוזכרו במשנה מברך מעין שלש, קמ"ל  ענבים תאנים 

שעל כל שבעת המינים מברך כן )תוס' רא"ש(.

שלש,  מעין  ונקראת  וְכוּ',  לוֹשׁ  שָׁ מֵעֵין  אַחַת  רָכָה  בְּ נִיהוּ  מַאי 
כנגד  וכו'  חמדה'  ארץ  'ועל  הזן,  ברכת  כנגד  וכו'  המחיה'  ש'על 
טוב  אתה  ו'כי  ירושלים,  בנין  ברכת  כנגד  וכו'  'רחם'  הארץ,  ברכת 
את  כוללת  זו  שברכה  ואף  והמטיב.  הטוב  ברכת  כנגד  וכו'  ומטיב' 
ברכות  שלש  שרק  כיון  שלש'  'מעין  נקראת  הברכות,  ארבעת  כל 
חותם  שאין  סוברים,  ויש  ריטב"א(.  יונה;  )רבינו  דאורייתא  ראשונות 
ברכה  תיקנו  שלא  רביעית,  ברכה  כנגד  ומטיב'  טוב  אתה  'כי  בה 
מי  'יש  בשם  יד  ח,  ברכות  )רמב"ם  בלבד  המזון  בברכת  אלא  רביעית 

שאמר'(. ■ להלכה, חותם 'כי אתה טוב ומטיב' )משנ"ב רח, נ(.

בִנְיָנָהּ', ויש גורסים 'ונאכל מפריה ונשבע  חֵנוּ בְּ מְּ 'וְהַעֲלֵנוּ לְתוֹכָהּ וְשַׂ
שאין  סוברים  ויש  )רא"ה(,  וטהרה'  בקדושה  עליה  ונברך  מטובה, 
כן, שאין לחמוד את הארץ בשביל פריה וטובה אלא בשביל  לומר 
קיום מצוות התלויות בארץ )טור רח, בשם הרמב"ם בספר המצוות(. ויש 
רבעי  ונטע  שני  מעשר  פירות  הכוונה  מפריה'  ש'ונאכל  מפרשים, 
הנאכלים בירושלים, ולכן מסיימים 'ונברך עליה בקדושה' היינו תוך 
מד  הלויים  )משמר  וכדינם  בטומאה,  שלא  היינו  ו'בטהרה'  החומות, 

בשם הגרי"ז(.

רוֹתֶיהָ', ואף אם אוכל פירות ארץ  י יוֹחָנָן אָמַר 'עַל הָאָרֶץ וְעַל פֵּ וְרַבִּ
ישראל בחוץ לארץ חותם כן )רשב"א(. ויש סוברים, שהמקום קובע, 
שאם אכל בארץ ישראל פירות חוץ לארץ חותם 'על פירותיה', ואם 
אכל בחוץ לארץ פירות ארץ ישראל חותם 'על הפירות' )הר צבי כאן 
ישראל  ארץ  פירות  האוכל  להלכה,   ■ יד(.  ח,  ברכות  הרמב"ם  בדעת 

בחוץ לארץ, חותם 'על פירותיה' ]כדעת הרשב"א[ )שו"ע או"ח רח, י(, 
והאוכל פירות חוץ לארץ בארץ ישראל, חותם 'על הפירות' )משנ"ב 

שם נד(.

המשך מדף מה.
קול  שישמע  יו',  יַחְדָּ מוֹ  שְׁ וּנְרוֹמְמָה  י  אִתִּ לַה'  לוּ  דְּ 'גַּ אֱמַר  נֶּ שֶׁ
רק  'יחדיו',  הכתוב  שאמר  ואפילו  רשאי,  קולו  ולהנמיך  שניהם. 
שלא  שסובר  אמנה  מקטני  יראה  שלא  כדי  אסורה,  הקול  הגבהת 
די בקולו של המברך )חדש האביב ]לבעל הפלא יועץ[(, ויש שסוברים, 
שכיון שאמר הכתוב 'יחדיו', אין רשאי העונה גם להנמיך קולו יותר 
להלכה, העונה אמן לא יגביה   ■ מן המברך )הגהות רא"מ הורווביץ(. 

והוא הדין לענין ברכו או  יב(,  )שו"ע או"ח קכד,  יותר מן המברך  קולו 
כוונתו  ואם  דידן(.  לגמ'  ציין  נ  ובשעה"צ  מז,  שם  )משנ"ב  הזימון  ברכת 

לזרז את העם שיענו אמן, רשאי להגביה קולו )משנ"ב שם(.

אף  הַקּוֹרֵא,  מִן  יוֹתֵר  קוֹלוֹ  יהַּ  לְהַגְבִּ אי  ַ רַשּׁ ם  תַרְגֵּ הַמְּ אֵין  ֶ שּׁ יִן  מִנַּ
שאין  שסוברים,  ויש  בתוס'(,  המובא  )רי"ף  לעם  קורא  שהוא  בשעה 
רק בשעה שמדבר עם הרב, אבל בשעה  קולו  להגביה  הוא רשאי 
)כס"מ בדעת הרמב"ם ת"ת  יכול להגביה קולו  שמדבר עם התלמידים 

ד, ג(.

נִין – אסורים לזמן )תוס' חולין קו,  ן אֵין מְזַמְּ וְחַד אָמַר אִם רָצוּ לְזַמֵּ
א ד"ה ושמע(, שהזימון הוא כעין דבר שבקדושה, ואינו נוהג בפחות 

משלשה )ריטב"א ושטמ"ק להלן ע"ב(.

ואין בכך  רְשׁוּת,  לוֹ  נָתְנוּ  לּאֹ  שֶׁ י  פִּ עַל  אַף  הֶם,  עִמָּ אוֹכֵל  זֶה  הֲרֵי 
מפרשים,  ויש  )רש"י(,  זימון  חיוב  לידי  להגיע  השנים  שרצון  גאוה, 
שכיון  גזל,  איסור  בכך  ואין  רשות  בלא  עמהם  לאכול  שרשאי 
שמתחדשת להם מצוה באכילתו, מן הסתם הם מרשים לו לאכול 
לא  ]שאם  שלשה  זימון  אחר  לחזר  שמצוה  ראיה  ומכאן  )מאירי(. 

איסור  כאן  שאין  מפרשים,  ויש  )רא"ש(.  לו[  להתיר  ענינם  מה  כן, 
גזל, שהרי האוכלים עתידים להשאיר לו בקערה, וכמאמר חכמים 
)עירובין נג, ב(: 'משיירין פאה בקערה' והיינו לשמש )חדש האביב לבעל 

הפלא יועץ(. ויש שסובר, שרק השמש יכול לאכול ללא רשות, כיון 

שהם חייבים לתת לו בין כך לאכול, אבל אדם זר אינו רשאי לאכול 
)ערוך השלחן קע, יח(.

נתנו  שלא  פי  על  אף  עמהם  אוכל  שנים,  של  שמש  להלכה,   ■
לו  נתנו  אם  אלא  עמהם  אוכל  אינו  שלשה,  של  שמש  רשות.  לו 
תשעה,  אוכלים  היו  ג(,  קסט,  שם  רמ"א  כא;  קע,  או"ח  )שו"ע  רשות 
כדי  לו,  מרשים  הם  הסתם  שמן  רשות,  בלא  לאכול  העשירי  יכול 
שיהיה להם זימון בשם )משנ"ב קע, מג בשם א"ר(. ורשאי לאכול רק 
מעט, כיון שאכילתו רק כדי שיתחייב בזימון ויצטרף עמהם )משנ"ב 

קסט, יד(.

המשך מדף מה:
גמרו  השנים  אם  נַיִם,  לִשְׁ מַפְסִיק  אֶחָד  אַחַת,  כְּ אָכְלוּ  שֶׁ ה  לוֹשָׁ שְׁ
סעודתן ורוצים לזמן, דרך ארץ ליחיד להפסיק סעודתו ויזמנו עליו, 
ואח"כ מסיים סעודתו )רש"י(, ואפילו אם אינם מוכרחים לצאת, אין 
א  זרוע  )אור  יחיד עד שיסיים סעודתו  ימתינו על  דרך ארץ ששנים 
קפז בדעת רש"י(, ויש מפרשים, שבאופן שהשנים מוכרחים לצאת, 

אינו מצד דרך ארץ, אלא חובת היחיד להפסיק )רבינו יונה; רא"ה(.

לענות  הפסיק  לא  היחיד  אם  גם  זימון,  חובת  ידי  יוצאים  והשנים 
ברצונו,  תלוי  הדבר  אין  שנים,  והם  בזימון  שנתחייב  שכיון  להם, 
הראב"ד;  בשם  רא"ש  )רא"ה;  עליו  מזמנים  לענות  ויכול  ששומע  וכיון 
רשב"א; ריטב"א(, והיחיד אם לא ענה, לא יצא ידי חובת זימון )מג"א 

ר, א(. ויש סוברים, שהשנים יוצאים רק אם הפסיק היחיד אכילתו 

)מאירי בדעת רש"י; ריטב"א הלכות ברכות ה, כה(.

ושנים מוכרחים לצאת, מפסיק  להלכה, שלשה שאכלו כאחד,   ■
היחיד על כרחו אכילתו, ועונה עמהם לברכת הזימון, ואם לא רוצה 
שם  היחיד  עומד  אם  זימון  ידי  ויצאו  כרחו,  על  מזמנים  להפסיק, 
אף שלא עונה עמהם )שו"ע או"ח ר, א(, והיחיד אינו יוצא ידי זימון, 
עד שיענה עמהם )משנ"ב שם ג(. אם השנים אינם מוכרחים לצאת, 
מסעודתו  להפסיק  היחיד  את  להכריח  יכולים  הדין  מן  אם  צ"ע 
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ולענות, אך מידת דרך ארץ אפשר שחייב להפסיק )ביאה"ל שם ד"ה 
שאכלו כאחד(.

עליהם  להמתין  היחיד  חובת  ואין  לְאֶחָד,  מַפְסִיקִין  נַיִם  שְׁ וְאֵין 
לזימון, אלא יכול לברך, שחובת זימון חלה רק לאחר שהרוב גומרים 
שחובת  סוברים,  ויש  ב(,  ר,  ב"ח  גאון;  האי  רב  בשם  )רשב"א  סעודתן 
שיסיימו  עד  לברך  ליחיד  ואסור  יחד,  אכילתם  בשעת  חלה  זימון 
השנים או האחד ויזמן עמהם )ר"י מלוניל; רשב"א(. ■ להלכה, שנים 
ליחיד  אסור  להפסיק,  רצו  לא  ואם  ליחיד,  להפסיק  חייבים  אינם 
לברך, אלא ממתין עליהם עד שיגמרו סעודתן )שו"ע או"ח ר, א, וראה 
משנ"ב שם ה איך ינהגו אם נחוץ לצאת(, ומשגמרו, שוב אין להם רשות 

לעכבו )ביאה"ל שם ד"ה עד(.

'כי  הזימון,  בענין  דוֹל, שהפסוקים  גָּ אָדָם  א  אִיכָּ דְּ הֵיכָא  י  מִילֵּ הָנֵי 
גדולי  והם  דוד,  אמרו  אתי'  לה'  ו'גדלו  משה,  אמרו  אקרא'  ה'  שם 
הוא  הזימון  שענין  שכיון  מפרשים,  ויש  רא"ש(,  )תוספות  היו  הדור 
זימון  חובת  אין  גדול  אין  אם  המזון,  לברכת  המסובים  את  לעורר 
)מאירי, ולשיטתו, שזהו ענין הזימון, ראה מש"כ לעיל ע"א ד"ה חייבין לזמן(.

ן, כגון: 'ברוך ומבורך' )נוסח המובא בגמ' להלן,  וּנְזַמֵּ נִיהֲדַר  תֵימְרוּ  וְכִי 
אינם  משלו'  שאכלנו  'נברך  שהרי  מברכים(,  כשהן  ומצאן  שבא  למי 

יכולים לומר אחרי שכבר בירכו )מרומי שדה(.

)ר"י  המזון  ברכת  לפני  רק  לאומרו  שנתקן  לְמַפְרֵעַ,  זִימוּן  אֵין 
חובתם,  ידי  יצאו  המזון  ברכת  של  עשה  מצות  גוף  שאת  מלוניל(, 

ידי  יצאו  לא  אותו  המזון  ברכת  לראש  עטרה  כמו  שהוא  והזימון 
חובתן, לא תקנו לחזור ולברך ברכת המזון כדי לעטרו בזימון )חת"ס 
המסובים  את  לעורר  הזימון  שענין  שכיון  שפירש,  ויש  יז(.  או"ח 

בירכו  ואם  המזון,  לברכת  יחד  להצטרף  ומזומנים  מוכנים  להיות 
שוב לא שייך לעורר )מאירי, ולשיטתו, שזהו ענין הזימון(. ■ וכן הלכה 

)שו"ע או"ח קצד, א(.

שמשבחים  כששומע  לשתוק  ראוי  שאין  אַחֲרֵיהֶם,  אוֹמֵר  מַהוּ 
ייראה ככופר במי שחבריו  זרוע א, קפט, ט"ז קצח(, שלא  )אור  את ה' 

מברכין אותו )אבודרהם דיני זימון(.

קָא  חִינְהוּ דְּ כְּ רוּךְ וּמְברָֹךְ, אַשְׁ קָא אָמְרֵי נְבָרֵךְ אוֹמֵר בָּ חִינְהוּ דְּ כְּ אַשְׁ
רוּךְ עוֹנֶה אָמֵן ■ וכן הלכה )שו"ע או"ח קצח, א(. בָּ אָמְרֵי 

מן התורה,  ברכות שהן  בין שלש  כדי לחלק  לַיִם,  יְרוּשָׁ בוֹנֵה  בְּ הָא 
לברכה רביעית שהיא מדרבנן )רבינו יונה בפרוש ראשון(, ויש מפרשים, 
]כגון:  ברכות  כמה  בסיומי  אלא  ירושלים,  בונה  אחר  דוקא  שלאו 
אחר 'המברך את עמו ישראל בשלום', ועוד[ )רש"י; רא"ש; רשב"א(, 
שכשאומר אחריהם אמן הרי זה משובח, שמורה שגמר לברך, אבל 
חוזר  ושוב  שמסיים,  שמראה  בור,  זה  הרי  ברכה  כל  בסוף  האומר 
שהסוגיא  משום  ירושלים',  'בונה  הגמ'  ונקטה  יונה(,  )רבינו  ומברך 
עוסקת בענין ברכת המזון )רא"ש(, או לחדש, שאפילו שיש אחריה 

ברכה רביעית עונה אמן, בסיום ברכות דאורייתא )רשב"א(. 

זה  הרי  אינו איסור, אבל  ברכותיו,  כל  להלכה, העונה אמן אחר   ■
מגונה. ולדעת השו"ע אין עונה אמן אחר ברכותיו, אלא אחר שתי 
ישתבח  אחר  גם  לענות  ונהגו  הברכות,  סוף  שהם  יותר  או  ברכות 
יהללוך  שאמר,  לברוך  ]ישתבח  סמוכות  שנחשבות  יהללוך,  ואחר 
ברכת  אחר  רק  אמן  עונים  הרמ"א  ולדעת  ההלל[.  שלפני  לברכה 

בונה ירושלים )שו"ע ורמ"א או"ח רטו, א ומשנ"ב א-ב(.

הַטּוֹב  בְּ נָן  רַבָּ נְזַלְזְלוּ  לאֹ  דְּ הֵיכִי  י  כִּ א,  לְחִישָׁ בִּ לֵיהּ  עָנִי  י  אַשֵׁ רַב 
וכן הלכה לדעת השו"ע, ולדעת הרמ"א המנהג לענות  טִיב ■  וְהַמֵּ

אמן זה בקול רם )שו"ע או"ח קפח ב, ומשנ"ב ב(.

המשך מדף מו:
את  יעכב  שלא  שבעיר,  דְרָכִים  בִּ לאֹ  דִים  מְכַבְּ אֵין  נָן  רַבָּ נוּ  תָּ
ויש אומרים שאין מכבדים בדרך שמעיר לעיר  העוברים והשבים. 
אין  בדרך  נפגשו  אם  להלכה,   ■ יונה(.  )רבינו  בדרכו  יתעכב  שלא 
מכבדים בדרכים, אבל כשהולכים יחד מכבדים גם בדרכים, ובמקום 

סכנה אין מכבדים כלל )רמ"א יו"ד רמב, יז(.

רִים, שסכנה להתעכב בגשר )רבינו יונה(. ויש שפירש, שאין  גְשָׁ וְלאֹ בִּ
זה דרך כבוד להקדים את הגדול להיכנס למקום סכנה )רשב"ץ(.

המשך מדף מז.
אָתָא לְבַסּוֹף ■ להלכה, הגדול  דְּ ב  גַּ דוֹל מְבָרֵךְ אַף עַל  גָּ וְהִלְכְתָא 
שבחכמה מברך אפילו כשבא בסוף הסעודה, וגם בזמננו שכל אחד 
מברך בעצמו, מנהג דרך ארץ לכבדו שיזמן, ויכול הגדול לתת רשות 
הסעודה  בתחילת  שהיה  מי  מזמן  גדול,  שם  אין  ואם  לזמן.  לקטן 
רא,  או"ח  )שו"ע  הסעודה  בסוף  שבא  מי  ולא  הסעודה,  עיקר  שהוא 

א משנ"ב וביאה"ל שם(.

ואף  בעבירה,  הבאה  מצוה  היא  הזימון  וברכת  לֵיהּ,  חֲזֵי  לאֹ  הָא 
פני  יט,  א,  ברכות  )רמב"ם  זו  אכילה  על  כלל  מברך  אינו  המזון  ברכת 
נחשבת  אינה  איסור  שאכילת  שפירש,  ויש  רש"י(.  ע"פ  יהושע 

מברכים  הנהנין  ברכת  אבל  עליה,  מזמנים  ואין  קבועה  כאכילה 
עליה )ראב"ד שם(.

וכיון שיש  לֵיהּ,  וַחֲזֵי  עָנִי  וְהָוֵי  לְנִכְסֵיהּ  לְהוּ  מַפְקַר  עֵי  בָּ אִי  דְּ יוָן  כֵּ
הבאה  כמצוה  נחשבת  אינה  הזימון  ברכת  זו,  באכילה  היתר  צד 
בעבירה )ראש יוסף לשיטת הרמב"ם ורש"י הנ"ל(. ויש שפירש, ששייך 
)פני  ולאכלו  נכסיהם  להפקיר  שיכולים  קביעות,  קצת  זו  באכילה 

יהושע לדעת הראב"ד הנ"ל(.

המשך מדף מז:
רָה מִצְטָרְפִין, ורב הונא שאמר מתחילה תשעה  עֲשָׂ עָה נִרְאִין כַּ שְׁ תִּ
וארון מצטרפים רמז לדין זה, שכמו שבקודש הקדשים הארון לא 
הארון  עד  ומהכותל  המידה,  מן  אינו  ארון  שמקום  מקום,  תפס 
שנראים  תשעה  כך  ארון,  שם  אין  כאילו  ונראה  אמות  עשר  היו 
)אמרי  השומעים  באזני  ההלכה  לחבב  כן  ואמר  מצטרפים,  כעשרה 

נועם להגר"א(.

מִצְטָרְפִין  הֲלָכָה  בַּ זֶה  אֶת  זֶה  דִין  חַדְּ הַמְּ חֲכָמִים  לְמִידֵי  תַּ נֵי  שְׁ
כשלישי  נחשבת  ההלכה  הסעודה,  בתוך  ההלכה  כשאומרים 
סברא  שאין  מצטרפת,  שאינה  לשבת  דומה  ואין  רא"ש(.  )תוס' 

נחשבים  שבחול  הזמן,  לפי  דינם  ישתנה  אנשים  שני  שאותם 
המחדדים  חכמים  תלמידי  שני  אבל  כשלשה,  ובשבת  כשנים 
תחילה  שאמר  הונא  ורב  )צל"ח(.  כשלשה  נחשבים  לעולם  בהלכה, 
ששנים ושבת מצטרפים, רמז לדין זה שבשבת היו רגילים לעסוק 
בהלכה  המחדדים  חכמים  כתלמידי  הדין  הרי  כן  ואם  בתורה, 

שמצטרפים )אמרי נועם להגר"א(.
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המשך מדף מח:
ר נָתַן לְךָ ה' אֱלהֶֹיךָ - ה' הוא מידת הרחמים, אלהיך הוא מידת  אֲשֶׁ
כשנוהג  בין  הוא  ברוך  הקדוש  את  לברך  לאדם  שיש  ללמד  הדין, 

עמו במידת הדין ובין כשנוהג עמו במידת הרחמים )מהרש"א(.

ה טוֹבָה וּרְחָבָה וְכוּ' לאֹ יָצָא יְדֵי חוֹבָתוֹ,  לּאֹ אָמַר אֶרֶץ חֶמְדָּ ל שֶׁ כָּ
וכיון שהזכיר ברכת הארץ  שבלשונות אלו נשתבחה ארץ ישראל, 
על אכילתו, יש לו להזכיר את שבח הארץ )רבינו יונה(, ולפי שמשה 
רבינו ואבות העולם חמדו להיכנס לארץ ישראל, יהושע שזכה לכך 

תיקן לומר 'ארץ חמדה' בברכת הארץ )שבלי הלקט קנז(.

ידי  על  נתקדשה  שירושלים  לַיִם,  יְרוּשָׁ בוֹנֵה  בְּ וִד  דָּ ית  בֵּ וּמַלְכוּת 
דוד )רש"י(. ויש שפירש שאין נחמה שלימה אלא במלכות בית דוד 

)מאירי להלן מט, א(.

)ריטב"א, טור קפז  כראוי, אבל אינו צריך לחזור  חוֹבָתוֹ  יְדֵי  יָצָא  לאֹ 
בשם אחיו ה"ר יחיאל(. ויש שסובר שצריך לחזור )טור שם(, שהזכרות 

שפירש,  ויש  ג(.  מז,  אדם  נשמת  ג,  שם  )לבוש  הם  מהתורה  הללו 
חוזר, שעיקר  שאפילו שהזכרות הללו מדרבנן הם, אם לא אמרם 
אמר  לא  אם  להלכה,   ■ ה(.  קפז,  רבה  )אליה  היא  מהתורה  הברכה 
הפוסקים  שלרוב  חוזר,  אין  מסופק  הוא  ואם  חוזר,  אלו  הזכרות 
כל,  בפי  שגורה  המזון  שברכת  ובזמננו  הם,  מדרבנן  אלו  הזכרות 

תולים שבודאי אמר )שו"ע או"ח קפז, ג וביאה"ל שם(.

המשך מדף מט.
וביום טוב אומר  וחותמת בשם,  זו פותחת בשם  להלכה, ברכה   ■
נוסח  יודע את  אינו  ואם  ו(,  קפח,  או"ח  )שו"ע  הזה  פלוני  חג  יום  את 
ואין  אומרה  וסופה  הברכה  תחילת  וכשיודע  לראש,  חוזר  הברכה 
'רצה'  אומר  אינו  מדוע  תמה  שם  ובביאה"ל  שם,  )משנ"ב  לראש  חוזר 

במקומו, והניח בצ"ע למעשה(.

שבראש חודש לא  מְחָה,  שִׂ הּ  בָּ אָמַר  אִי לאֹ  מְחָה  שִׂ הּ  בָּ אָמַר  אִי 
הוקש  חודש  וראש  כתובה,  ברגלים  שמחה  ומאידך  שמחה,  שייך 

לרגלים ונקרא מועד כרגלים )תוס' רא"ש(.

הּ - אם אומר שמחה הברכה נחשבת  הּ אִי לאֹ חָתִים בָּ אִי חָתִים בָּ
נחשבת  הברכה  שמחה  אומר  אינו  ואם  בה,  וחותם  ארוכה  כברכה 
בזה  זה  תלויים  הספיקות  ושני  בה,  חותם  ואינו  קצרה  כברכה 
)תוס' רא"ש(. ויש שפירשו, שבראש חודש אינו חייב לאכול ולפיכך 

אינו חותם בה )לבוש קפח, ז, מג"א שם ז(.

שמחה  מזכיר  ואינו  ומלכות  בשם  מברך  חודש  בראש  להלכה,   ■
ואינו חותם בה )שו"ע שם ז משנ"ב וביאה"ל שם(.

המשך מדף מט:
שנאמר  בעשרה  שרויה  שהשכינה  אֱלהֵֹינוּ,  נְבָרֵךְ  אוֹמֵר  רָה  עֲשָׂ בַּ
'ונקדשתי בתוך בני ישראל' )אבודרהם הל' ברכת הלחם  )ויקרא כב, לב( 

כז(  סח,  )תהלים  מהפסוק  כן  שלמדו  שפירש,  ויש  התם(.  תנן  ד"ה 

ה' בהזכרת  'במקהלות ברכו אלהים', ללמדך שבקהל מברכים את 
'אלהים' )לבוש קצב, א(.

הזימון  נוסח  ואילך  שמעשרה  רִבּוֹא,  רָה  עֲשָׂ וְאֶחָד  רָה  עֲשָׂ אֶחָד 
עשרה  בין  שמחלקת  המשנה  והמשך  עקיבא,  כרבי  הוא  שווה 
שמעשרה  שפירש,  ויש  א(.  נ,  )להלן  היא  הגלילי  יוסי  כרבי  למאה 

שמבארת  וכמו  שוות  ההזכרות  אין  אך  ה',  את  מזכירים  ואילך 
המשנה בסמוך )שנות אליהו(.

מהכלל,  עצמו  הוציא  ברכו  שכשאמר  ברָֹךְ,  הַמְּ ה'  אֶת  רְכוּ  בָּ
אליהו(.  שנות  )צל"ח,  לכלל  עצמו  מחזיר  'המבורך'  ואומר  וכשחוזר 
ומשום כך בבית הכנסת גם כשיש עשרה ביחד עם החזן אומרים 
מקום  מכל  'המבורך',  אומר  שאינו  עקיבא  ולרבי  ח(.  )כלבו  ברכו 
בבית הכנסת אומרים ברכו, לפי שבדרך כלל נמצאים בבית הכנסת 
ואלו  נכנסים  אלו  להשגיח  יכול  אינו  ציבור  והשליח  מעשרה,  יותר 

יוצאים, תיקנו שלעולם יאמר ברכו )צל"ח(.

כשהם  וגם  לָל  הַכְּ מִן  עַצְמוֹ  אֶת  אָדָם  יוֹצִיא  אַל  לְעוֹלָם  גמרא. 
וכן נפסק להלכה   ■ )רש"י(.  'ברכו'  'נברך' ולא יאמר  ארבעה יאמר 

)שו"ע או"ח קצב, א(.

המשך מדף נ.
לְזִמּוּן,  מִצְטָרְפִין  אֵלּוּ  הֲרֵי  אֵלּוּ,  אֶת  אֵלּוּ  רוֹאִין  קְצָתָן  מִּ שֶׁ זְמַן  בִּ
שכיון שרואין זה את זה, נעשו כמקום אחד וכמסיבה אחת )שבלי 
הלקט ע(. ויש סוברים, שצריך שיהיה פתח ביניהם לעבור מזה לזה 

)ריטב"א הלכות ברכות ז, טו(. ואין צורך ששני הקבוצות יראו אלו את 

ויש  ב(,  ו,  מכות  )רש"ש  השניה  את  הרואה  אחת  בקבוצה  ודי  אלו, 
מכות  לנר  )ערוך  אלו  את  אלו  יראו  הקבוצות  ששני  שצריך  סוברים, 

ו, ב(.

וּמִצְטָרְפִין )בין בבית אחד ובין בשני בתים(, בתנאי שנכנסו מתחילה על 
מנת להצטרף יחד )רשב"א בדעת הירושלמי(, ויש סוברים, שבבית אחד 
מצטרפים אף אם לא נכנסו על דעת כן )אור זרוע א, רד(. ■ להלכה, 
שתי חבורות שאוכלות בבית אחד או בשני בתים, ומקצתן רואים 
רק  מצטרפים  אחד  בבית  ואפילו  לזימון,  מצטרפות  אלו,  את  אלו 
בתנאי שנכנסו מתחילה על דעת להצטרף יחד ]וכדעת הרשב"א[ 
)שו"ע או"ח קצה, א(, ולדעת האחרונים, בבית אחד מצטרפים גם ללא 

בשם  ו  )משנ"ב  זרוע[  האור  ]וכדעת  יחד  להצטרף  דעת  על  שנכנסו 
הרבה אחרונים והגר"א(.

אֵינָן  אָכְלוּ,  לאֹ  וַעֲדַיִין  אַחַת  כְּ לֶאֱכוֹל  בוּ  שְׁ יָּ שֶׁ ה  לוֹשָׁ שְׁ גמרא. 
אִין לֵיחָלֵק, אם בירכו המוציא אך לא אכלו כזית, ואם לא בירכו  ָ רַשּׁ
התחילו  לא  שאפילו  סוברים,  ויש  )רא"ש(,  ליחלק  רשאין  המוציא, 
אסורים  יחד,  ולברך  יחד  לאכול  בדעתם  שגמרו  כיון  כלל,  לאכול 

ליחלק )רבינו יונה(.

נָא אַחֲרִינָא וְכוּ', וחולקים הלשונות, ויש להחמיר את שתיהן,  לִישְׁ
ריעותות, שלא אכלו  רק בהצטרף שני  לכך  רק חומרא,  וכיון שזה 
קצג  )ב"ח  ליחלק  רשאין  מככרו,  אוכל  אחד  וכל  פת  כזית  עדיין 
שני  בהצטרף  גם  ולכן  חולקים,  שאינם  סוברים,  ויש  הטור(,  בדעת 

הריעותות אינם רשאים ליחלק )מאמר מרדכי שם(. ■ להלכה, ישבו 
לאכול ובירכו המוציא, אפילו לא אכלו כזית פת, וגם כל אחד אוכל 
ד  קצג,  או"ח  )שו"ע  הרא"ש[  ]וכדעת  ליחלק  רשאים  אינם  מככרו, 

וביאה"ל ד"ה אפילו(.

אִין לֵיחָלֵק, אפילו שלא  ָ לוֹשׁ חֲבוּרוֹת, אֵינָן רַשּׁ ָ אוּ מִשּׁ בָּ ה שֶׁ לוֹשָׁ שְׁ
שאכלו  סוברים,  ויש  רמב"ן(,  )רש"י;  לזמן  חייבים  יחד,  כעת  אכלו 
לא  אם  אבל  להצטרף,  דעת  על  אכלו  שלא  אלא  כעת,  שלשתן 
ש'אינן  סוברים,  ויש  הראב"ד(.  בשם  )רמב"ן  ליחלק  רשאין  אכלו, 
לעצמם,  ולזמן  אכלו  שאיתם  חבורתן  מבני  הכוונה  ליחלק'  רשאין 
)רשב"א  זימון  להפסידם  שלא  לזימון,  לחבורתם  לחזור  שחייבים 
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בשם רב האי גאון(. ■ להלכה, שלשה שבאו משלש חבורות, אפילו 

)שו"ע  ורמב"ן[  רש"י  ]וכדעת  לזמן  חייבים  יחד,  כעת  אכלו  שלא 
או"ח קצג, ה(. 

נֵי  בְּ ה  לוֹשָׁ שְׁ ל  שֶׁ חֲבוּרוֹת  לוֹשׁ  ָ מִשּׁ אוּ  בָּ שֶׁ וְהוּא  א,  חִסְדָּ רַב  אָמַר 
רמב"ן(,  )רש"י;  ליחלק  רשאין  אינן  בזימון,  שהתחייבו  שכיון  אָדָם, 
ויש מפרשים, ש'אינן רשאי ליחלק' וחובתם לחזור לחבורתן, דוקא 
זימון,  להם  חוזרים מפסידים  אינם  היו שלשה בחבורה, שאם  אם 
אבל אם באו מחבורת ארבעה יכולין ליחלק, שהרי שלא מפסידים 

להם זימון )רשב"א בשם רב האי גאון(.

המשך מדף נג:
עִידָן מִפְטְרַיְיהוּ עוֹנִין – בזמן שקוראים ההפטרה ומברכים  אֲבָל בְּ
על התורה ועל הנביא )רש"י(, שכיון שרבנן תקנו שקטן מפטיר, עונים 
שמברכים  ברכות  היינו  ש'מפטרייהו'  סוברים,  ויש  שטמ"ק(,  )רא"ה; 

בשם  )רא"ש  אחריהם  אמן  עונים  מחנכם,  שאביהם  שכיון  לעצמם, 
בשעה  שאומרים  לקדיש  שהכוונה  סוברים,  ויש  רשב"א(.  הראב"ד; 

ורמב"ם  א,  מט,  סוטה  ]ראה  הלימוד  לאחר  מרבותיהם  שנפטרים 
סוף ספר אהבה 'נוסח הקדיש'[ )רא"ש(. ■ להלכה, עונים אמן אחר 
קטן שהגיע לגיל חינוך המברך ברכות שאביו מחנכו לברך, וכן אחר 

ברכות הפטרה שלו )שו"ע או"ח רטו, ג(.

ב(  קה,  )חולין  שאמרו  ומה  אַחֲרוֹנִים,  מַיִם  אֵלּוּ  ים'  קְדוֹשִׁ 'וִהְיִיתֶם 
סדומית  מלח  בידו  נדבק  שמא  סכנה  משום  הוא  אחרונים  שמים 
העלול לסמא את עיניו, משום קדושה הוא מצוה, ומשום הסכנה 
טעם  הוא  קדושה  שמשום  מתרצים,  ויש  )רא"ש(,  לחובה  עשוהו 
המזון,  ברכת  קודם  ליטול  צריך  השם  את  שמזכיר  שכיון  למברך, 
ידיהם גם אחר  ומשום סכנה הוא טעם לשומעים, שיכולים ליטול 
ברכת המזון )רא"ש בשם רב האי גאון(. ■ להלכה, לדעת השו"ע מים 
נוהגים ליטול ]שכיום אין מלח סדומית  ויש שאין  אחרונים חובה, 
מצוי[ )שו"ע קפא, א, י ומשנ"ב כב(, ולדעת הגר"א והמקובלים גם כיום 

הם חובה )משנ"ב שם(.

ויש  הרי"ף(,  על  )רש"י  המזון  ברכת  רָכָה,  בְּ זוֹ  אֱלהֵֹיכֶם'  ה'  'אֲנִי 
מפרשים, ברכת 'על נטילת ידים של מים ראשונים )רבינו יונה(.

המשך מדף נד.
סוף  ים  את  עברו  בו  המדוייק  המקום   - ם  הַיָּ רוֹת  מַעְבְּ הָרוֹאֶה 
והירדן )רש"י וביאה"ל ריח, א בדעתו; כפתור ופרח, ז(. ובראיית חלק אחר 
של ים סוף והירדן, ראוי להזכיר שבח והודאה כפי כוחו בלא הזכרת 

שם ומלכות )כפתור ופרח שם ומובא בביאה"ל שם(.

מַחֲנֵה  סוֹף  בְּ כִין  מְהַלְּ הֲווּ  דַּ הָיוּ  מְצוֹרָעִים  נֵי  שְׁ סוּפָה,  בְּ וָהֵב  אֶת 
רָאֵל -  – את והב הם שמותיהם של שני המצורעים )מהרש"א;  יִשְׂ
קידושין  )ראה  סוף  מלשון  'בסופה'  ודרשו  צל"ח(;  להגר"א;  נועם  אמרי 

חוץ  המשתלח  מצורע  כדין  המחנה  בסוף  מהלכים  שהיו   - ע"ב(  ל 

לשלוש מחנות )מהרש"א וצל"ח(.

המשך מדף נד:
לבדם,  יניחום  שלא  )רש"י(,  מהמזיקים  מּוּר  שִׁ צְרִיכִין  ה  לשָֹׁ שְׁ
)עיון  שהשדים מזיקים לנמצאים לבדם, או שיקראו קריאת שמע 

יעקב על העין יעקב(.

יְלָה העומדים לבדם באישון לילה ואפילה,  לַּ לְמִידֵי חֲכָמִים בַּ אַף תַּ
על  שמע  קריאת  לקרוא  צריכים  אין  מיטתם,  על  כשישנים  אבל 
המיטה, שתורתם משמרתם )רבינו יונה ג, א מדפי הרי"ף(. ■ להלכה, 
דוקא  חכם  ותלמיד  שימור,  צריכים  בגמ'  שהוזכרו  החמשה  כל 

כשהוא יחידי במקום אפילה )משנ"ב רלט, ט(.

המשך מדף נה:
תלויים  שאינם  אמיתיים  חלומות   – ימִין  מִתְקַיְּ חֲלוֹמוֹת  ה  לשָֹׁ שְׁ

בפתרון החלום )מהרש"א(.

חֲרִית, שאינו בא מהרהורי לבו, שהרהורי יום האתמול  ל שַׁ חֲלוֹם שֶׁ
כבר נחו ושקטו בלילה )מהרש"א(.

חָלַם לוֹ חֲבֵרוֹ, שאינו בא מהרהורי הלב, שהאדם מהרהר  וַחֲלוֹם שֶׁ
בענייניו ולא בענייני חבירו )מהרש"א(.

שבזמן השינה השכל  לִבּוֹ,  מֵהִרְהוּרֵי  א  אֶלָּ לָאָדָם  לוֹ  מַרְאִין  אֵין 
משארית  לו  שיזדמנו  מה  כפי  ענינים  ויצייר  ידמה  והדמיון  נח, 
לרוב  החלומות  ענין  וזה  ער,  שהיה  בזמן  במוחו  שעברו  מחשבות 
כמבואר  השמים  מן  שמתגלים  מהחלומות  חוץ  ]והם  האדם  בני 

לעיל[ )דרך ה' ג, א(.

המשך מדף נז:
עָקַר עֲבוֹדָה  רוּךְ שֶׁ נּוּ עֲבוֹדַת כּוֹכָבִים, אוֹמֵר בָּ עְקְרָה מִמֶּ נֶּ מָקוֹם שֶׁ
)תוס'  ישראל  ארץ  מכל  זרה  עבודה  כשנעקרה   – מֵאַרְצֵנוּ  זָרָה 
מפרשים,  ויש  המרדכי(.  בשם  א  רכד,  משה  דרכי  שעקר;  ד"ה  א  נד,  לעיל 

)ביאור הגר"א שם, ע"פ  אפילו כשנעקרה ממקום אחד בארץ ישראל 
מברך  בעצמו,  זרה  עבודה  והעוקר  הנ"ל(.  בתוס'  גרסתו  וע"פ  רא"ש, 

ברכת המצוות 'אשר קדשנו במצוותיו וצונו לעקור עבודת כוכבים 
ומזלות' )מהרש"א(. ■ להלכה, הרואה מקום שנעקרה ממנו עבודה 
'שעקר  מברך  ישראל  בארץ  אחד;  ממקום  כשנעקרה  אפילו  זרה, 
ואם  הזה'.  מהמקום  עכו"ם  'שעקר  מברך  ובחו"ל  מארצנו',  עכו"ם 
מברך  שנעקרה  במקום  אחר,  במקום  ונתנוה  אחד  ממקום  נעקרה 
את הברכות הנ"ל, ובמקום שנתנוה לשם, אם לא ראה עבודה זרה 
שלשים יום, מברך 'שנתן ארך אפים לעוברי רצונו' )שו"ע או"ח רכד, 

ב ומשנ"ב שם(.

לוֹמַר  צָרִיךְ  לָאָרֶץ  חוּץ  בְּ אַף  אוֹמֵר,  אֶלְעָזָר  ן  בֶּ מְעוֹן  שִׁ י  רַבִּ
ן ■ וכך נפסק להלכה, משום שמסתבר טעמו של רבי שמעון בן  כֵּ
)ב"י ושו"ע  אלעזר, ועוד, שאף לדעת תנא קמא אין איסור לומר כן 

או"ח רכד, ב(. 

הנביאים  כחזון  עָה,  הָרְשָׁ בֶל  בָּ הֶחֱרִיב  שֶׁ רוּךְ  בָּ אוֹמֵר  בֶל,  בָּ רָאָה 
וכעין  ארצנו,  את  שהחריבה  על  כפורענות  חורבנה,  על  שהתנבאו 
דברי  בקיום  לבוא  לעתיד  לראות  שנזכה  בעת  נברך  זו  ברכה 

הנביאים שהתנבאו על חורבן כל אויבי ושונאי ישראל )מהרש"א(.

שם-שמים  שנתקדש  הָאֵשׁ,  ן  בְשַׁ כִּ אוֹ  אֲרָיוֹת  ל  שֶׁ גּוֹב  רָאָה 
שנעשה  מקומות  בשאר  אבל  נס,  בהם  כשנעשה  אלו,  במקומות 
בהם ניסים לאנשים יחידים, אין מברכים ברכת 'שעשה לי נס' אלא 

אלו 'שנעשה להם הנס' )רא"ש לעיל א, בשם הירושלמי(.

ה, שחנניה מישאל ועזריה  קוֹם הַזֶּ מָּ ים לַאֲבוֹתֵינוּ בַּ ה נִסִּ עָשָׂ רוּךְ שֶׁ בָּ
לחכמים  שקוראים  כדרך  מושאלת,  בלשון  'אבותינו'  נקראים 
וצדיקים, ומה שמצינו שאין קוראים אבות אלא לשלשת האבות, 
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ויש  )רש"ש(.  מושאלת  שאינה  בלשון  ממש  אבות  לקרותם  היינו 
רא"ש;  )רי"ף;  לצדיקים'  ניסים  שעשה  'ברוך  הברכה  בנוסח  גורסים 

שו"ע או"ח רכד, ג(.

זו בחמש  ולכן נמנית ברכה  שהיתה מצויה בבבל,  מַרְקוּלִיס,  רָאָה 
הברכות שבראיית בבל )תוס' רא"ש(.

להלכה,  נפסק  וכך   ■ וְכוּ'  עָפָר  נּוּ  מִמֶּ נּוֹטְלִין  שֶׁ מָקוֹם  רָאָה 
המקומות  את  כשרואים  ומלכות  בשם  הברכות  את  שמברכים 

שהוזכרו בגמ' )שו"ע או"ח ריח, ז; רכד, ג-ד, ומשנ"ב ושעה"צ שם(.

מלשון מטאטא  מֵד,  הַשְׁ מַטְאֲטֵא  בְּ וְטֵאטֵאתִיהָ  אֱמַר  נֶּ שֶׁ ם מַה  לְקַיֵּ
שמכבדים בו את הבתים, רמז להוצאת העפר מאותו מקום בבבל 
שעושים  טיט,  מלשון  או  ברש"י(,  הראשון  הפירוש  ע"פ  )מהרש"א, 

מהעפר שנוטלים מאותו המקום )מהרש"א, ע"פ הפירוש השני ברש"י(.

המשך מדף נח.
בכל  והוא הדין  לֵיהּ,  מְבָרֵךְ  וְקָא  ת  שֶׁ שֵׁ רַב  תַח  פָּ א  מַלְכָּ אָתָא  י  כִּ
ספינה  רואה  אלא  עצמו,  המלך  את  רואה  כשאינו  שאף  אדם, 
על  אינה  הברכה  עיקר  כי  לברך,  יכול  בתוכה,  שהמלך  ויודע  וכדו' 
הראיה עצמה אלא על הידיעה שעובר לפניו מלך שהקב"ה חלק לו 
מכבודו )שערי תשובה שם ה(, ויש אומרים שדוקא סומא מברך כיון 
בגלל  רואה  שאינו  בספינה  משא"כ  המלך,  ובין  בינו  מחיצה  שאין 
כשיודע  מברך  סומא  להלכה,   ■ שם(.  חת"ס  )הגהות  המפריעו  דבר 
שם(,  דרשו  מהדו'  בביאורים  וראה  יא,  רכד,  )משנ"ב  לפניו  עובר  שהמלך 
אך אם הוא סומא שלא ראה מאורות מימיו, יברך בלא שם ומלכות 

)שם, שכך מצדד הפמ"ג(.

ל עֲצָמוֹת, ואף  ל שֶׁ ה גַּ ת נָתַן עֵינָיו בּוֹ וְנַעֲשֶׂ שֶׁ אָמְרִי רַב שֵׁ א דְּ וְאִיכָּ
שרב ששת היה סומא, נעשה לו נס והתפקחו עיניו בעבור זה, או 
שהכוונה 'נתן בו עיניו' אינה שהסתכל בו, אלא שקיללו שיהפך לגל 

של עצמות )מהרש"א(.

בָעַל מִצְרִית ■ וכן נפסק להלכה,  בְרָא דְּ דֵיהּ לְהַהוּא גַּ ילָא נַגְּ י שֵׁ רַבִּ
שהבועל גויה דרך זנות לוקה מכת מרדות )שו"ע אה"ע טז, א(.

די בעד  שבדיני עכו"ם  וְאַסְהֵיד,  אִינִישׁ  כְּ לֵיהּ  מִי  אִדַּ הוּ  אֵלִיָּ אָתָא 
של  לעדותו  שילא  רבי  עדות  את  שצירפו  או  להרוג,  כדי  אחד 

אליהו )מהרש"א(.

ר קְטָלָא הוּא, ואף שטענתם מתחילה היתה  בַּ אָמְרִי לֵיהּ אִי הָכֵי 
על שדן אותו שלא על פי רשות המלך, מכל מקום טענו עוד כנגדו, 
שלאחר שכבר דן אותו, היה לו לדון אותו למיתה כדינו )מהרש"א(.

ומה שדנתי אותו  אפילו ברשות המלך,  לְמִקְטַל,  רְשׁוּתָא  לָן  לֵית 
למלקות לא היה זה דינו האמיתי אלא עשיתי כן לתוכחה בעלמא, 

וא"כ אין זה נחשב שדנתי בלא רשות המלך )מהרש"א(.

מיתה,  כך  על  שחייב  אמרו  שכבר  שאף  דִינָא,  בְּ יהּ  בֵּ נֵי  מְעַיְּ דִּ עַד 
הוצרכו לעיין בדינו באיזו מיתה ימיתוהו )בן יהוידע(.

דִרְקִיעָא,  מַלְכוּתָא  עֵין  כְּ אַרְעָא  בְּ מַלְכוּתָא  יָהֵיב  דְּ רַחֲמָנָא  רִיךְ  בְּ
'ובארץ' -  'כי כל בשמים' - במלכות הרקיע,  וכך מתפרש הפסוק: 
היא  בארץ  המלכות  בשתיהן,   - הממלכה'  ה'  ו'לך  הארץ,  במלכות 

כעין המלכות ברקיע )מהרש"א(.

ינָא, כי 'הגדולה והגבורה' הם השלטון,  וְיָהֵב לְכוּ שׁוּלְטָנָא וְרַחֲמֵי דִּ
וביקש  הארץ,  במלכות  זה  וכעין  בדין,  הרחמים  היא  ו'התפארת' 

נכרית  על  שבא  היתה  האמת  כי  ימיתוהו,  ולא  בדין  עליו  שירחמו 
ולא על אתון, ולא היה חייב מיתה )מהרש"א(.

בגרמא  אלא  בידים  להורגו  רדף  שלא  ואף  הוּא,  רוֹדֵף  הַאי  אָמַר 
שרצה למוסרו למלכות, דינו כרודף )אור שמח רוצח א, ח(.

וְקַטְלֵיהּ, מחמת שהלך למוסרו פעם נוספת, אבל  קוּלְפָא  בְּ מַחְיֵיהּ 
שילא  רבי  הורגו  היה  לא  היתה,  שכבר  הראשונה  המסירה  מחמת 
)מאירי(, כיון שהריגתו של מוסר היא רק כדי להציל את הנמסר וכמו 

שמותר  להלכה,  נפסק  וכן   ■ סט(.  שפח,  חו"מ  הגר"א  )ביאור  ברודף 
להרוג את המוסר קודם שימסור, בכל מקום ואפילו בזמן הזה שאין 
דנים דיני נפשות )שו"ע חו"מ שפח, י(, אלא שצריך להתרות בו לפני 
בו כמו במעשה המובא  כן שלא ימסור, אך אם אין פנאי להתרות 
כאן, אין צריך התראה )רמ"א שם, וביאור הגר"א שם סו(. ולאחר שכבר 
מסר אין היתר להורגו ]אלא אם הוחזק למסור[ )שו"ע שם יא(, ויש 
בכך  הוחזק  לא  אם  אפילו  שמסר,  לאחר  גם  מוסר  להרוג  מתירים 

)ש"ך שם נה, בשם המרדכי(.

המשך מדף נח:
הראשונה  בפעם  רק  שהיא  אומרים  יש  הבריות',  'משנה  וברכת 
שרואה כל אחד מהם, שאז השינוי גדול בעיניו, אך מהפעם השניה 
ואילך, אף אם רואה אדם אחר עם אותו מום, אינו מברך )שו"ע שם 
ומשנ"ב שם, כט(, ויש אומרים שמברך שוב אם רואה אחר עם אותו 

אם  ולמעשה,  לא(.  שם  ומשנ"ב  שם  )רמ"א  יום  שלשים  לאחר  מום 
רואה אותם לאחר שלשים, יברך בלא שם ומלכות )משנ"ב שם, ל(.

בברכת  גם  שהוא  אומרים  יש  הראשון,  על  רק  שמברך  זה  ודין 
'דיין  שברכת  אומרים  ויש  הט"ז(,  בשם  כט,  שם  )משנ"ב  האמת'  'דיין 
על  דוקא  היא  והברכה  מאחר  כי  הראשון,  על  רק  לא  היא  האמת' 
ואוהבו שמצטער עליו, כשרואה בפעם אחרת מום כזה על  קרובו 
קרוב אחר שלו, מתרבה צערו יותר, ולפיכך מברך שוב 'דיין האמת' 

)משנ"ב שם, בשם נהר שלום(.

ודוקא  רִיּוֹת,  הַבְּ אֶת  ה  נֶּ מְשַׁ רוּךְ  בָּ אוֹמֵר  וְקִפּוֹף  קוֹף  יל  פִּ הָרוֹאֶה 
על פיל וקוף מברך, כי פיל הוא גדול מאד וקוף דומה לאדם ויש לו 
זנב, אבל על שאר חיות משונות אינו מברך, כיון שאינו נחשב שינוי 
האיש  אשרי  אלישיב  והגרי"ש  יב,  כט,  הבית  )ברכת  ברייתן  היא  כך  אלא 
א, לח ג(, ויש שפירשו, כיון שבדור ההפלגה נהפכו האנשים לקופים 

ולפילים, לפיכך מברכים דוקא עליהם 'משנה הבריות' )חדש האביב 
'משנה  מברך  וקוף  פיל  הרואה  להלכה,   ■ יועץ[(.  הפלא  ]לבעל 

הבריות' )שו"ע שם, ח( ]מלבד 'קפוף' שלא הוזכר בשו"ע שם, ראה 
יום, לכולי עלמא  62[. ואם לא ראה אותם שלשים  דרשו שם הע' 
יכול לחזור ולברך בשם ומלכות כשרואה אותם, כיון שהם משונים 

מתחילת ברייתם )הגר"ח קניבסקי שער העין טו, כג(.

עוֹלָמוֹ,  כָה לוֹ בְּ כָּ רוּךְ שֶׁ רִיּוֹת טוֹבוֹת וְאִילָנוֹת טוֹבוֹת אוֹמֵר בָּ רָאָה בְּ
ברכות  )רמב"ם  ביותר  ומתוקנות  נאות  בריות  על  אלא  מברך  ואינו 
נפסק  וכן   ■ א(.  ט,  )ירושלמי  נאה  ובהמה  נאה  גוי  על  ואף  יג(.  י, 

בהמה  או  גוי  על  וכן  נאות  ובריאות  אילנות  על  שמברך  להלכה 
י(, ואינו מברך אלא בפעם הראשונה שרואה  נאים )שו"ע או"ח רכה, 
אלא  אחרים  על  גם  מברך  אינו  ואילך,  השניה  מהפעם  אך  אותם, 
א"כ היו נאים מהם )שם(, ואפילו לאחר שלשים יום )משנ"ב שם, לד(, 
)שעה"צ  אחרים  כשרואה  מברך  יום  שלשים  שלאחר  אומרים  ויש 
החיי  בשם  לב,  שם  )משנ"ב  זו  ברכה  לברך  נהגו  לא  ובזמנינו,  לד(.  שם 

אדם סג, א(, או משום שאנו רגילים בזה ואיננו מתפעלים בראייתם 
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)חיי אדם שם(, או משום שצריך שיהיו נאות ביותר, ומי יכול לדקדק 

ומלכות  שם  בלא  לברך  נכון  מקום  ומכל  לג(,  שם  )שעה"צ  בזה 
)משנ"ב שם(.

שהוא כמין כוכב היורה  בִיט,  דִשָׁ כּוֹכְבָא  מוּאֵל  שְׁ אָמַר  זִיקִין  מַאי 
)רש"י  כשבט  אורו  ונמשך  למקום,  ממקום  השמים  באורך  כחץ 
ד"ה כוכבא(, ויש אומרים, שהוא כוכב שיש לו זנב ושבט של אורה 

אלא  הכוכבים,  סוגי  שני  על  מברך  להלכה,   ■ יד(.  י,  ברכות  )רמב"ם 

לו שבט,  הכוכב שיש  ביניהם בתדירות הברכה, שעל  חילוק  שיש 
אינו מברך כשחוזר ורואה את אותו כוכב עצמו, אלא לאחר שלשים 
יום, ועל הכוכב היורה כחץ, רק באותו לילה אינו מברך שוב ]אף אם 
אחר  בלילה  אבל  הרקיע[,  של  אחר  בצד  כמוהו  אחר  כוכב  רואה 
מברך אף שלא עברו שלשים יום, כי מן הסתם אינו הכוכב שראה 

אתמול אלא כוכב אחר הוא )משנ"ב רכז, א-ב, ושעה"צ ב(.

המשך מדף נט:
בשורת  על  בתחילה   - אוֹמֵר  הוּא  וּלְבַסּוֹף  וְכוּ'  אוֹמֵר  ה  חִלָּ תְּ בַּ
המיתה, ולבסוף על בשורת הירושה )רש"י(, שהירושה באה על ידי 
ולפיכך עליו להקדים את הברכה על המיתה לפני הברכה  המיתה, 

על הירושה )רא"מ הורביץ(.

אח  לכל  האב  הוריש  אם  ואף  הֲדֵיהּ,  בַּ יָרְתִי  קָא  דְּ אֲחֵי  א  אִיכָּ דְּ
שדה אחרת, מברך 'הטוב והמטיב', כי יש בבשורת הירושה טובה 
לכולם )רא"ש(. וגם לדעת החולקים לעיל בברכת הגשמים שמברך 
שם  עצמה,  שדה  באותה  שותף  לו  יש  אם  דוקא  והמטיב'  'הטוב 
כלל  בדרך  שהמנהג  ועוד,  אחת,  שדה  על  רק  יֵרד  שהגשם  יתכן 
יורשים  כולם  אלא  האחים  בין  השדות  את  מחלק  אינו  שהאב 
יחד, ולכן לא פלוג חכמים, ותיקנו שבכל אופן יברך )פמ"ג או"ח רכא 
א"א א(. ■ להלכה, מת אביו והוריש לו ממון, אם אין לו אחים מברך 

לו אחים, במקום 'שהחיינו'  ואם יש  ו'שהחיינו',  דיין האמת'  'ברוך 
מברך 'הטוב והמטיב' )שו"ע שם רכג, ב(.

ודוקא כשלא היה היין  טִיב,  וְהַמֵּ הַטּוֹב  רוּךְ  בָּ וְכוּ' אוֹמֵר  יַיִן  ינוּי  שִׁ
השני בתחילה לפניו, אבל אם היו שני היינות מתחילה לפניו, מברך 

לכתחילה בורא פרי הגפן על היין המשובח יותר ואינו מברך 'הטוב 
שכבר  בדיעבד  אך  שינוי(,  ד"ה  רש"י  בדעת  קעה,  או"ח  )ב"ח  והמטיב' 
בירך על הגרוע בורא פרי הגפן, מברך על המשובח 'הטוב והמטיב' 
)ב"ח שם בדעת הטור(, ויש אומרים שגם כשהיו שני היינות מתחילה 

לפניו, מברך לכתחילה על היין הגרוע בורא פרי הגפן ואח"כ על היין 
להלכה, כשיש   ■ )ב"י בדעת הטור(.  'הטוב והמטיב'  יותר  המשובח 
יין 'הטוב והמטיב' )שו"ע שם א, ד(,  אדם אחר עמו, מברך על שינוי 
ודוקא אם היין השני לא היה בבית בשעת הברכה, או שלא היתה 
דעתו מתחילה לשתותו )משנ"ב שם ד(. ואם נגמר היין הראשון, לא 
יברך על השני, כיון שלא מחמת שינוי הביאוהו, אלא מפני שנגמר 

הראשון )משנ"ב שם ג(.

המשך מדף סב:
ה וְכוּ', ש'כל הימים' משמע אפילו  זְמַן הַזֶּ יִת בִּ הַר הַבַּ ל הָרוֹקֵק בְּ כָּ
ולעתיד  לשעתה  קדשה  ראשונה  שקדושה  ומשום  החורבן,  בזמן 

לבוא )מהרש"א(.

מקל  אבל  המלוכלך,  דרכים  עוברי  של  מקל  יָדוֹ,  בְּ שֶׁ לוֹ  מַקְּ בְּ לאֹ 
שהוא לכבוד זקנים וחשובים מותר )שבות יעקב ג, א(, ויש אוסרים, 

משום שאין גבהות לפני המקום )יוסף אומץ ]לחיד"א[ סי' טז(.

לַאֲחוֹרָיו,  לֶת  מֻפְשֶׁ תוֹ  וּבְפוּנְדָּ סְדִינוֹ  בִּ לוֹ  רוּרִים  הַצְּ מָעוֹת  בְּ וְלאֹ 
ובצנעה  הוא,  וגנאי  לסחורה,  אותם  שנושא  שנראה  בפרהסיא, 

מותר )תוס' פסחים ז, א וב"מ כו, א ד"ה בהר(.

מֵעַל  נְעָלֶיךָ  ל  'שַׁ תּוֹרָה  אָמְרָה  יוֹן  זָּ בִּ רֶךְ  דֶּ בּוֹ  אֵין  ֶ שּׁ מִנְעָל  וּמַה 
)גמ'  למדים  חצרי'  רמוס  מידכם  זאת  בקש  'מי  מהכתוב  רַגְלֶיךָ', 
חגיגה ד, ב( על איסור הליכה במנעלים בעזרה, שהוא איסור מדברי 

גם  לאיסור  חכמים  סמכו  רגליך'  מעל  נעליך  'של  ומהכתוב  קבלה, 
בהר הבית )ערוך לנר יבמות קב, ב בדעת רש"י שם, וראה תוס' בחגיגה שם 

ד"ה כי(.

ק', ומכאן יש ללמוד שאין  לְבוּשׁ שָׂ לֶךְ בִּ עַר הַמֶּ י אֵין לָבוֹא אֶל שַׁ 'כִּ
ק"ו  בו,  לבוא  אין  ודם  בשר  מלך  לפני  שאם  שק,  בלבוש  להתפלל 

לפני הקב"ה )מהרש"א(.





תש"פ שנת - שלֹישית מהדִורה
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