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תוכן 
העניינים

כמוךמיישראלאשריך
יהללו ה' דורשיו יחי לבבכ� לעד, רבבות אלפי ישראל אשר זכו לצקת יחדיו יסודות 

ה�  � בתלמוד בבלי  'העמוד היומי' � הש"סיתני� למהפכה העולמית של לימוד א

מוד עצמי או בחברותות, וה� בהשתתפות� במסגרת החבורות והשיעורי�, ה� בלי

במבח� הראשו� של 'העמוד היומי', בו נטלו חלק רבבות לומדי� בכל רחבי תבל, מכל 

ור את פרי עמל� בלב מתרונ� העדות והקהלי� ומכל המעמדות והגילאי�, בבוא� לקצ

מחדוותה של תורה ובהתרגשות נפלאה של התחדשות בעמל עיונה

החוברת הזו אשר לפניכ�, הינה ציו� דר� מרומ� ומדרב� עבור כולנו. בחוברת זו 

מופיעי� ביאורי הש"ס של 'דרשו' לחלק השני של מסכת ברכות, בו יושל� בעז"ה 

. יו� ליו� יביע אומר ולילה ללילה יחווה דעת, לימוד המסכת הראשונה ב'עמוד היומי'

בדביקות ובעקביות מצטרפי� העמודי� זה לזה עד שה� הופכי� למסכת שלימה 

שנרכשה ביסודיות ובמתינות אשר הפכו אותה לקני� נצח של ידיעת התורה, אב� פינה 

ללימוד הש"ס כולו, בעזרתו יתבר�.

י�, שנזכה לבוא אל היו� הגדול הזה וממעמקי הלב נביעה תפילתנו לפני יושב מרומ

 חיילי� להגביר שנזכה לנו ותעתר ל� נעתיר ,על� מסכת ברכות" �"הדר בו נכריז כולנו

, העול� ינצל ולומדיה התורה ובזכות, בפרט' היומי העמוד' וללימוד בכלל לתורה

נֶי�ָ  וַיְגָרֶש� : "שכתוב מקרא בנו ויתקיי� מֵד וַיֹּאמֶר אוֹיֵב מִפָּ ְ דָד , הַש� טַח בָּ רָאֵל בֶּ � יִש�ְ כֹּ ְ ש� וַיִּ

ע  ַ רָאֵל, מִי כָמוָֹ�, עַ� נוֹש� רֶיָ� יִש�ְ ְ מָיו יַעַרְפוּ טָל, אַש� ָ , אַ� ש� גָ� וְתִירוֹש� עֵי� יֲַ�קֹב אֶל אֶרֶ� דָּ

מוֹתֵי ה עַל בָּ וּ אֹיְבֶיָ� לְָ� וְאַתָּ חֲש� אֲוָתֶָ�, וְיִכָּ ר חֶרֶב גַּ ֶ ה', מָגֵ� עֶזְרֶָ� וַאֲש� מוֹ תִדְרְֹ�", במהרה בַּ

  בימינו אמ�!



שו"ע או"ח סי' קי ס"ח: הנכנס לבית המדרש יתפלל

לָה  קָּ א יֶאֱרַע דְבַר תַּ לֹּ פָנֶיךָ ה' אֱלֹהַי וֵאלֹהֵי אֲבוֹתַי שֶׁ יְהִי רָצוֹן מִלְּ
עַל  אוֹמַר  וְלֹא  חֲבֵרַי  י  בִּ מְחוּ  וְיִשְׂ הֲלָכָה  דְבַר  בִּ ל  שֵׁ אֶכָּ וְלֹא  יָדִי  עַל 
ר אָסוּר וְלֹא עַל אָסוּר  טָמֵא טָהוֹר וְלֹא עַל טָהוֹר טָמֵא וְלֹא עַל מֻתָּ
יטָה  ל עֵינַי וְאַבִּ הֶם: גַּ מַח בָּ דְבַר הֲלָכָה וְאֶשְׂ לוּ חֲבֵרַי בִּ שְׁ ר וְלֹא יִכָּ מֻתָּ

נִפְלָאוֹת מִתּוֹרָתֶךָ:

וכתב הט"ז (שם ס"ק ח): נ"ל דהוא הדין במי שיושב ללמוד אפילו ביחידות,
ונ"ל נוסחא אחרת קצרה כוללת הרבה וזו היא:

מְאוֹר  בִּ עֵינַי  אִיר  תָּ שֶׁ אֲבוֹתַי  וֵאלֹהֵי  אֱלֹהַי  ה'  פָנֶיךָ  מִלְּ רָצוֹן  יְהִי 
הֵן  ר  וְהֶתֵּ אִסּוּר  דִינֵי  בְּ הֵן  וְטָעוּת  מִכְשׁוֹל  ל  מִכָּ ילֵנִי  וְתַצִּ תּוֹרָתֶךָ 
נִפְלָאוֹת  יטָה  וְאַבִּ עֵינַי  ל  גַּ לִמּוּד:  בְּ הֵן  הוֹרָאָה  בְּ הֵן  מָמוֹנוֹת  דִינֵי  בְּ
י  מִפִּ ל  צֵּ תַּ וְאַל  הָאֱמֶת  עַל  הַעֲמִידֵנִי  בָר  כְּ גִיתִי  שָּׁ שֶׁ וּמַה  מִתּוֹרָתֶךָ: 

עַת וּתְבוּנָה: יו דַּ ן חָכְמָה מִפִּ י ה' יִתֵּ בַר אֱמֶת עַד מְאֹד: כִּ דְּ

וביציאתו יאמר:

בֵי  מְתָּ חֶלְקִי מִיּוֹשְׁ ׂ שַּ מוֹדֶה אֲנִי לְפָנֶיךָ ה' אֱלֹהַי וֵאלֹהֵי אֲבוֹתַי שֶׁ
וְהֵם  ים  כִּ אֲנִי מַשְׁ קְרָנוֹת. שֶׁ בֵי  מְתָּ חֶלְקִי מִיּוֹשְׁ דְרָשׁ וְלֹא שַׂ הַמִּ ית  בֵּ
לִדְבָרִים  ימִים  כִּ מַשְׁ וְהֵם  תוֹרָה  לְדִבְרֵי  ים  כִּ מַשְׁ אֲנִי  ימִים,  כִּ מַשְׁ
כָר וְהֵם עֲמֵלִים  ל שָׂ טֵלִים. אֲנִי עָמֵל וְהֵם עֲמֵלִים, אֲנִי עָמֵל וּמְקַבֵּ בְּ
א  י הָעוֹלָם הַבָּ כָר. אֲנִי רָץ וְהֵם רָצִים, אֲנִי רָץ לְחַיֵּ לִים שָׂ וְאֵינָם מְקַבְּ
חַת  ה אֱלֹהִים תּוֹרִדֵם לִבְאֵר שַׁ אֱמַר וְאַתָּ נֶּ חַת, שֶׁ וְהֵם רָצִים לִבְאֵר שַׁ

ךְ: מִים וּמִרְמָה לֹא יֶחֱצוּ יְמֵיהֶם וַאֲנִי אֶבְטַח בָּ י דָּ אַנְשֵׁ
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קדושת השבת המתאחדת בתורתך
ברוך הוא אלוקינו אשר טוב גמלנו, כרחמיו וכרוב חסדיו הגדיל לנו, וזיכנו לשוב ולעמוד 
שמו  להגדיל  עמנו  יוסף  וכאלה  אלה  בשבת;  השלישי  העמוד'  'עיון  קונטרס  של  בפתחו 
הגדול ולהגביר חיילים לתורתו הקדושה, כאשר רבבות אלפי ישראל נענים בחדווה לרעיון 
'העמוד היומי' ומצטרפים בחשק ובהתלהבות אל החזון הנפלא הזה, המושך כל לב מבין - 

לקנות קנין נצח אשר לא יסולא בפז, של לימוד הש"ס במתינות ובהבנה יסודית.

בהשגחה  כאשר  הלכה,  של  אמות  בד'  ערוך  לאין  גדול  קנין  עליו  נוסף  הפעם,  בזאת 
המשנה  של  ג'  בחלק  שבת,  הלכות  של  הלימוד  תחילת  'דרשו'  ללומדי  נזדמנה  עליונה 
ברורה ב'דף היומי בהלכה', יחד עם לימוד מסכת שבת ב'עמוד היומי'; ובאו כולם בברית 
יחד, 'נעשה' ו'נשמע' כאחד, מזה ומזה הם כתובים, דברי רבותינו בעלי הגמרא ומפרשיה 
עם דברי רבותינו הפוסקים והכרעותיהם, בשלימות מפעימה של "תורת ה' תמימה" עם 

"קדושת השבת המתאחדת בתורתך".

'העמוד  בלימוד  חלק  ליטול  זכה  לא  עדיין  אשר  לבב  בר  לכל  הקריאה  יוצאת  ומאליה 
הזו  הנפלאה  בהזדמנות  נא  אחזו  נא!  התעוררו  נא!  עורו  בהלכה',  היומי  'הדף  או  היומי' 
"לאסוקי שמעתתא אליבא  ביותר –  לימוד מסכתא דשבת באופן המובחר  לפנינו,  אשר 
בדברי  ולמעשה  להלכה  מתמצים  הגמרא  מסוגית  העולים  הדינים  כשכל   - דהלכתא" 
והן  הגמרא  בידיעת  הן  בהירות  על  בהירות  ומוסיפים  הפוסקים,  וגדולי  ברורה  המשנה 

בידיעת ההלכה.

■

וגזירות קשות  כולו צרות רבות  ובעולם  צריכה היא השעה לכך, כאשר בארץ ישראל 
כולנו ביתר שאת  לנו שיור רק התורה הזאת. נצטרף  ואין  ויצילנו,  ירחמנו  מתחדשות, ה' 
ובנותן התורה נאמר  ובדבקותנו בתורה  וביתר עוז אל המהפכה בעצומה בלימוד התורה, 
ומי מעכב, שאור  רצונך,  לפניך שרצוננו לעשות  וידוע  גלוי  ריבון העולמים,  יתברך:  לפניו 
רצונך  חוקי  לעשות  ונשוב  מידם,  שתצילנו  מלפניך  רצון  יהי  מלכויות.  ושעבוד  שבעיסה 

בלבב שלם, במהרה בימינו אמן!





הגאון רבי דוד הופשטטר שליט"א
נשיא 'דרשו'

בגדר מלאכת הוצאה ושאר מלאכות שבת  

תשפ"ד. א'  אדר  בארה"ב,  'דרשו'  של  במסגרת הקונוונשן  נמסר   .1

הנוצרת  לתוצאה  אלא  הנעשית,  המלאכה  ולכבידות  לקושי  מתייחסים  אנו  אין  מלאכות  בשאר  שהרי  להבין,  ויש   .2
ממעשיו, וגדר מלאכה בשבת אינו תלוי במה שהיא מלאכה קשה אלא במה שיש בה יצירה חשובה. ולדוגמא אם יצייר 
ויכתוב כל היום כולו קוים ללא משמעות, לא יתחייב משום כותב כל זמן שלא כתב שתי אותיות, ולעומת זאת אם נטל 

"יציאות  ע"א(:  )ב  שבת  מסכת  בריש  במשנה 
ארבעה  מוזכרים  ארבע",  שהן  שתים  השבת 
דהיינו  בפנים,  לעומד  הוצאה  איסור  של  אופנים 
מרשות היחיד לרשות הרבים – שנים מדאורייתא 
איסור  של  אופנים  ארבעה  ועוד  מדרבנן;  ושנים 
הוצאה לעומד בחוץ, דהיינו מרשות הרבים לרשות 

היחיד – שנים מדאורייתא ושנים מדרבנן.

הוצרכה  מדוע  פשט(,  )ד"ה  התוספות  והקשו 
והרי  האלו,  האופנים  כל  את  להזכיר  המשנה 
אותם  הם  בחוץ  לעומד  האסורים  האופנים 
רק  בפנים,  לעומד  האסורים  ממש  אופנים 
דאיצטריך  לר''י  "נראה  ותירצו:  ההפוך.  בכיוון 
היא,  גרועה  מלאכה  דהוצאה  משום  לאשמועינן 
היחיד לרשות הרבים מה  לי מוציא מרשות  דמה 
הוה  ולא  היחיד,  לרשות  היחיד  מרשות  מוציא  לי 
הבית  בעל  ולא  הבית  מבעל  דעני  הוצאה  גמרינן 
גריעותא,  יש  הוצאה  שבמלאכת  והיינו,  מעני". 
שיש מקומות שלא חייבה בהם התורה על צורת 
אין  ולכן  חייבה,  שכן  מקומות  ויש  זו  מלאכה 
ללמוד את אופני המלאכה זה מזה, והוצרך התנא 

בפני עצמו. אופן  בכל  לחייב  לחדש 

שהוצרכו  ממה  לכך,  ראיה  התוספות  והביאו 
אחת  דרשה  הוצאה,  מלאכת  לענין  פסוקים  שני 
ו(:  לו,  )שמות  מדכתיב  ע"ב(  )צו  הזורק  בפרק  להלן 
פ"ק  בסוף  השניה  והדרשה  מהביא',  העם  'ויכלא 
יצא  'אל  כט(:  טז,  )שם  מדכתיב  ע"ב(  )יז  דעירובין 
והטעם  יוציא'.  'אל  ודרשינן  ממקומו',  איש 
בעומד  מדובר  שאחד  הוא,  פסוקים  שני  שצריך 
ברשות  בעומד  מדובר  והשני  הרבים  ברשות 
היחיד. וכן הביאו עוד ראיות שבלא מקור מפסוק 
או מהלכה למשה מסיני, אין לחייב על שום אופן 
והיינו  לאב.  דומה  הוא  אם  אף  זו,  מלאכה  של 
מלאכה  שהוצאה  שכיון  דלעיל,  מהטעם  כן  גם 
של  מסוימת  צורה  ללמוד  אפשר  אי  היא,  גרועה 

הוצאה מחברתה.

דקשיא,  ואיכא  ד"ה  ע"א  ב  )שבת  הרמב"ן  ובחידושי 
את  הביא  אשי(  רב  אמר  ד"ה  ע"ב  ב  הרשב"א  בחי'  הובא 

שפירש  והוא,  קצת,  בשינוי  התוספות  שיטת 
גרועה,  מלאכה  היא  שהוצאה  לכך  אחר  טעם 
למקום  ממקום  כבד  דבר  מעביר  שאם  שכיון 
וכשמוציא  איסור,  עובר  אינו  הרשות  באותו 
הוא  כגרוגרת  קטן  דבר  אפילו  לרה"ר  מרה"י 
מחודש,  דבר  היא  שהוצאה  מוכח  כן  אם  חייב  , 



ואין לך בו אלא חידושו, ולכן אין ללמוד הלכותיה 
מזו  . זו 

זרוע האור  דברי 

כתב  ר"ת(  בשם  פ"ב  סי'  )ח"ב  זרוע  האור  אמנם 
 – גרועה  מלאכה  היא  שהוצאה  לכך  אחר  טעם 
מלאכה  דמה  היא,  חשובה  שאינה  "דמלאכה 
והשתא  חפץ  מעיקרא  מרשות,  שהוציאו  עשה 
לבין  הוצאה  בין  שהחילוק  ומבואר  חפץ".  נמי 
נעשה  המלאכות  שבשאר  הוא  המלאכות,  שאר 
שינוי בחפץ ונשאר רושם מהמלאכה בגוף הדבר, 
שלא  מחודש  דבר  פעולתו  ידי  על  שיוצר  ומה 

להיקרא מלאכה. לכן, חשוב  קודם  היה 

בעצם  שינוי  כל  שאין  בהוצאה,  כן  שאין  מה 
אותו  הוא  שהרי  ההוצאה,  בו  שנעשית  החפץ 
באותה  ובין  בתחילה,  בה  שהיה  ברשות  בין  דבר 
מקומו  .  את  שינה  ורק  בה,  עתה  שהוא  רשות 

הראשון  באופן  הרי  המלאכה  קושי  מצד  נדון  שאם  ואף  ע"ב(.  קד  )שבת  כותב  משום  חייב  זייני"ן,  שני  ועשאה  חי"ת  של  גג 
מתייחסים  אנו  הוצאה  במלאכת  מדוע  כן  ואם  לחייבו.  אין  כתיבה  מעשה  כאן  היה  שלא  כיון  מקום  מכל  יותר,  התאמץ 
אין  היחיד  רשות  בתוך  סוף  סוף  והלא  עליה,  מתחייבים  אין  היחיד  רשות  בתוך  הנעשית  זה  מסוג  גדולה  שטרחה  לכך 

גרועה. מלאכה  בשל כך  ומדוע תיחשב  "הוצאה",  כאן  יש  לרשות הרבים  מרשות היחיד  ואילו בהוצאה  "הוצאה"  כאן 

שתי  שהובאו  ומה  להוצאה,  פסוקים  שני  צריך  אין  שבאמת  וכתב  התוספות,  על  הרמב"ן  חלק  דבריו  ובהמשך    .3
יז  עירובין  )עי'  דאורייתא  תחומין  ]למ"ד  הוצאה  דין  לומדים  פסוק  מאיזה  התנאים  שנחלקו  משום  הוא  בגמרא,  דרשות 
'אל יצא איש ממקומו' בא ללמד איסור תחומין, ולכן לומדים איסור הוצאה מ'ויכלא'. ומ"ד  ע"ב ותוס' שם ד"ה לאו(, הפסוק 

הראשונה,  מסברתו  לגמרי  בו  חזר  שלא  מדבריו  משמע  אמנם  יצא'[.  'אל  מהפסוק  הוצאה  איסור  לומד  דרבנן,  תחומין 
עליה  מחייבים  היינו  לא  זה  ולולי  עצמו  בפני  מפסוק  ללומדה  צריך  היא  גרועה  מלאכה  שהוצאה  שכיון  סובר  הוא  וגם 
זה  ההוצאה  אופני  כל  ללמוד  שיש  הרמב"ן  סובר  הוצאה,  על  שחייבים  מהפסוק  שלמדנו  לאחר  אמנם  מלאכה,  משום 

לכל אחד מהם. ואין צריך פסוק מיוחד  מזה 

כתובות  שקאפ  שמעון  רבי  בחי'  ]וראה  בבעל-חי  מאומה  נוצר  שלא  צידה,  במלאכת  גם  הוא  כן  שלכאורה  ואף    .4
נחשבת  שתהא  מצינו  לא  עכ"פ  אבל  כוונה,  בה  שצריך  המלאכות  לשאר  צידה  מלאכת  בין  לדינא  לחלק  מש"כ  ה(  )סי' 

אין  הצידה  שלפני  כיצירה,  נחשבת  צידה  מלאכת  שאף  ז(,  אות  קפט  סי'  )או"ח  נזר  באבני  מבואר  אולם  גרועה[.  כמלאכה 
מאינו  אותו  והופך  לצרכו,  בו  להשתמש  ביכולתו  הצידה  ולאחר  דבר,  לשום  בו  להשתמש  יכול  ואינו  ברשותו  הבע"ח 
מזומן למזומן עבורו לשימושו. ]ויתכן שגם במעמר אינו נחשב ממש שינוי בגוף החפץ, אלא שהתקבצותם יחד נחשבת 
מלאכות  שאר  את  יחד  הפירות  בכל  לעשות  לו  נוח  העימור  וע"י  בשדה,  מלאכתו  נגמרה  שבכך  האדם  לגבי  מלאכה 
)מנחת חינוך, רש"ש ועוד( אם חייב דוקא  ידוע הנידון באחרונים  זורע, דהנה  המכינות אותם לאכילה[.       עוד יש לדון לגבי 
הפעולה  עצם  על  התורה  שחייבה  הרי  לבסוף  נקלט  שלא  באופן  גם  שחייב  נאמר  אם  ולכאורה  לבסוף,  שנקלט  באופן 
)נו ע"ב( נסתפקו לגבי כמה  הגם שאין כל שינוי בחפץ. ואין לומר שעצם זריעתו בקרקע נחשבת שינוי, שהרי בגמ' בב"מ 
של  שינוי  כאן  אין  שמ"מ  ומבואר  ארעא",  אגב  בטלינהו  דלמא  או  אונאה,  להם  ויש  דמיין  בכדא  דשדי  "כמאן  אם  דינים 
להצמיח,  ומזומן  מקרקע  מונח  הוא  שמעתה  הזרע  של  בייעוד  שהשינוי  צידה,  לענין  בזה  המבואר  כעין  וצ"ל  ממש. 

שבת.   מלאכת  נחשב שינוי מספיק לענין 

היה  שלא  גרועה  למלאכה  הוצאה  נחשבת  ולכן 
הוי  תורה  עליה  שחייבה  ומה  עליה,  לחייב  ראוי 

חידושו. אלא  בו  לך  ואין  חידוש, 

סברא  פי  על  להלכה  חילוק  מצינו  ]ובאמת 
בגוף  דבר  מחדש  ההוצאה  מעשה  שאין  זו 
אסור  שבמזיד  שבת,  מעשה  לענין  והוא  החפץ, 
שיעשה.  בכדי  שבת  מוצאי  עד  ובשוגג  לעולם 
שבת  )הל'  אדם  החיי  כתב  הוצאה,  לענין  אולם 
שלא  לפי  במזיד,  אפילו  נאסר  שאינו  סי"א(  ט  כלל 

כשיש  אלא  לעולם  שבת  מעשה  חכמים  אסרו 
בהוצאה  אבל  בחפץ,  תוצאה  מלאכתו  מחמת 
לא  המלאכה,  מצד  בחפץ  שינוי  כל  נעשה  שלא 

איסור מעשה שבת[. בכלל  הוי 

הכתוב  מגזירת  שלמדנו  אחר  גם  אמנם 
מכל  הוצאה,  מלאכת  על  התורה  שחייבה 
חיוב  גדר  הוא  מה  לבאר  צריך  עדיין  מקום 
זרוע  האור  שלדברי  נראה  ובפשטות  זה. 



המלאכות,  משאר  חלוק  הוצאה  מלאכת  גדר 
התוצאה  על  הוא  החיוב  מלאכות  שבשאר 
הוצאה  במלאכת  אבל  מעשיו,  מחמת  שנוצרה 
במקום  רק  שינוי  הוא  בה  הנעשה  שהשינוי 
על  החיוב  אין  באמת  עצמו,  בחפץ  ולא  החפץ 
שעושה  הפעולה  עצם  על  רק  אלא  התוצאה, 

והנחה. העברה  עקירה, 

על הפעולה הוא  הוצאה  דברי האחרונים שחיוב 

ענינים  שני  האחרונים  בדברי  ומצינו 
הוא  הוצאה  שחיוב  זה  יסוד  פי  על  המתפרשים 

על התוצאה: ולא  על הפעולה  רק  על 

א[ לענין דין מלאכה המתקיימת, דהנה מבואר 
היחיד  מרשות  שהזורק  ע"א(  )ד  בשבת  בגמרא 
לדעת  באמצע,  הרבים  ורשות  היחיד  לרשות 
והוי  שהונחה',  כמי  'קלוטה  אמרינן  עקיבא  רבי 
שהוציא  ונחשב  הרבים,  ברשות  החפץ  שנח  כמו 

שתים. וחייב  לרה"י  ומרה"ר  לרה"ר  מרה"י 

היאך  טז(,  אות  רי  סי'  )או"ח  נזר  האבני  והקשה 
קיימא  הרי  לרה"י,  מרה"ר  הוצאה  משום  נחייבו 
המתקיימת  מלאכה  על  אלא  חייב  שאינו  לן 
שהכותב  ע"ב(  קד  )שבת  ששנינו  וכמו  בשבת, 
משנה  במגיד  ומבואר  חייב,  אינו  פירות  במי 
מלאכות  שאר  לגבי  הדין  שהוא  הי"ג(  משבת  )פ"ט 

גם  כן  ואם  מתקיים,  שאינו  דבר  על  חייב  שאינו 
ומדוע  זו הנחה המתקיימת,  אין  הרי  דידן,  בנדון 

עליה. חייב 

שאר  בין  לחלק  שיש  נזר,  האבני  וכתב 
מתקיים,  שאין  דבר  על  שפטור  המלאכות 
שאינו  דבר  על  אף  שחייב  הוצאה  מלאכת  לבין 
פועלת  ההוצאה  שאין  שכיון  והטעם,  מתקיים. 
מלאכה  בה  צריך  אין  בו,  ומשנה  החפץ  בגוף 
יצירה  היא  שהמלאכה  היכא  דדוקא  המתקיימת, 
בגוף החפץ אז יש לומר שמה שאינו מתקיים הוי 
גמורה  יצירה  כאן  שאין  דהיינו  במלאכה,  חסרון 

מטמאת אותה. באותו מקום  שהימצאות התרומה  משום  כמקלקל  שאז היה שייך לדונו    .5

כאן  אין  לעולם  קיום. אבל בהוצאה,  לו  כיון שאין 
יצירת דבר בגוף החפץ, ובהכרח שהחיוב בה אינו 
על יצירה בגוף החפץ אלא על עצם פעולתו, ולכן 

קיום. לה  צריך שיהיה  אין 

בשבת  בגמרא  דהנה  מקלקל,  פטור  לענין  ב[ 
לבית  תרומה  של  כזית  בזרק  נסתפקו  ע"א(  )צא 

כביצה  לשיעור  אחר  לכזית  שם  ונצטרפה  טמא, 
שמצד  הוא,  והספק  אוכלים.  טומאת  שמטמא 
חשוב  שיעור  כאן  שאין  משום  לחייבו  אין  אחד 
ידי  על  שני  ומצד  כגרוגרת,  דהיינו  הוצאה,  מצד 
הוצאה זו נשלם שיעור כביצה לענין טומאה, ועל 

ההוצאה. יש חשיבות למעשה  זה  ידי 

לד(,  סי'  )או"ח  יצחק  בית  בשו"ת  והקשה 
דאדרבה, כיון שעל ידי זריקה זו נטמאה התרומה, 
טמא  לבית  כגרוגרת  יזרוק  אם  אפילו  כן  אם 
"כל  ע"ב(:  קה  )שבת  לן  דקיימא  משום  פטור,  יהא 

פטורים". המקלקלין 

יצחק,  הבית  חידש  זו  קושיא  ובישוב 
דדוקא  'מקלקל',  פטור  כלל  נאמר  לא  שבהוצאה 
בגוף  שיצר  מה  על  הוא  שהחיוב  מלאכות  בשאר 
כן כשמקלקל את החפץ במעשיו אין  החפץ, אם 
הדבר,  בגוף  תיקון  של  מחשבת'  'מלאכת  כאן 
בגוף  יצירה  כלל  אין  בהוצאה  אבל  פטור.  ולפיכך 
מבוארים  והדברים  חייב.  מקלקל  גם  ולכן  החפץ, 
מרשות  מוציא  שחיוב  לעיל,  האמור  פי  על  היטב 
על  ולא  ההוצאה  של  המעשה  על  הוא  לרשות 
יש  ולכן  פלוני  ,  במקום  נמצא  שהחפץ  התוצאה 

מקלקל. גם כשהוא  לחייבו 

דהנה  יצחק,  הבית  דברי  על  להעיר  יש  אמנם 
נשנה  לגופה'  צריכה  שאינה  'מלאכה  דין  עיקר 
ובטעם  המת,  הוצאת  לענין  ע"ב(  )צג  בשבת 
לו,  באה  לא  "דברצונו  שם:  ברש"י  מבואר  הפטור 
מחשבת  מלאכת  לאו  הלכך  לה,  צריך  היה  ולא 
שאין  יצחק  הבית  לדברי  קשה,  ולכאורה  היא". 
ולכן מקלקל חייב  'מלאכת מחשבת' בהוצאה  דין 



לגופה'  צריכה  שאינה  ב'מלאכה  גם  כן  אם  בה, 
זה  . לחייב מטעם  לנו  היה 

ורוח מסייעתו זורה 

שבמלאכות  שנתבאר  היסוד  בעיקר  והנה 
שבת יש שני חלקים – מעשה ותוצאה, יש לדון 
המלאכות,  בכל  אלו  חלקים  שני  של  בהגדרתם 
מהם.  ואיזה  מהם,  אחד  או  עיקר  שניהם  אם 
ונקדים בזה את דברי הגמרא בבבא קמא )ס ע"א(, 
וליבתה  ליבה  שאם  מבעיר,  לענין  שם  שמבואר 
האש  את  להבעיר  כדי  לבד  בליבויו  ואין  הרוח 
שם  בתוספות  מבואר  הדבר  ובטעם  פטור.   –
הבערה"  את  "המבעיר  נחשב  שאינו  ליבה(,  )ד"ה 

ההבערה  .  מעשה  כל  את  בעצמו  עשה  אם  אלא 
ורוח מסייעתו"  "ליהוי כזורה  והקשו בגמרא שם: 

6.  וכעי"ז הקשו התוס' )עה ע"א ד"ה טפי( על האמור בגמ' בשבת )קו ע"א( שחובל ומבעיר חייבים גם במקלקל, שהרי טעם 
משום  הוא  במשאצל"ג  הפטור  טעם  שגם  משמע  ב(  )י,  בחגיגה  ובגמרא  מחשבת',  'מלאכת  משום  הוא  במקלקל  הפטור 
לגופה  צריכה  שאינה  במלאכה  לחייבם  יש  כן  כמו  במקלקל,  חייבים  ומבעיר  שחובל  כשם  כן  ואם  מחשבת',  'מלאכת 
יצחק  הבית  על  ואמנם  דידן[.  בנדון  שייכים  אינם  ותירוציהם  בזה,  לתרץ  מש"כ  מפינסק  רא"מ  ובחי'  במהר"ם  ]ועי"ש 
צריכה  שאינה  "דמלאכה  שכתבו:  ר"ש(,  ד"ה  א  )צד,  בשבת  התוס'  דברי  על  דבריו  את  ייסד  הוא  שהרי  להקשות,  אין  עצמו 
במשכן  בשבילו  נעשית  מלאכה  שהיתה  הצורך  כי  במשכן,  לה  צריכין  שהיו  כעין  צורך  לאותו  צריך  כשאין  קרי  לגופה 
מטעם  אינו  משאצל"ג  של  הדין  שיסוד  והיינו  שהוציאו".  לחפצים  צריכין  היו  ובמשכן  ושורשו...  המלאכה  גוף  הוא 
זמננו  ממחברי  רבים  ביארו  ]וכן  ממשכן"  "דילפינן  ה"מ(  ד"ה  ע"ב  )לד  ביומא  התוס'  שכתבו  כמו  אלא  מחשבת',  'מלאכת 
ובזה יש לתלות  וביומא( בטעם הדין של משאצל"ג  )הנ"ל בדף צד  )משנת השבת לר"א גרבוז ועוד( שיש כאן מחלוקת רש"י ותוס' 

במשאצל"ג[. גם  ומבעיר חייב  אכן סובר שחובל  לשיטתו  ורש"י  ומבעיר,  את הדין בחובל 

חלק  איננה  המקום  שינוי  של  והתוצאה  מחשבת',  'מלאכת  צריך  לא  שבהוצאה  נאמר  אם  שגם  היטב,  מובן  זה  ולפי 
במעשה  מקום  מכל  עליה[,  חייבים  בקלקול  גם  אלא  תיקון,  של  תוצאה  דוקא  להיות  צריכה  אינה  ]ולכן  מהמלאכה 
ילפינן  מקום  מכל  לרשות,  מרשות  הוצאה  של  ושלם  גמור  מעשה  כאן  שיש  דאף  לגופה',  'צריכה  בעינן  עצמו  ההוצאה 
אם  ואמנם  במשכן.  כמו  בחפץ  צורך  של  לתכלית  להיעשות  צריך  לרשות  מרשות  הוצאה  של  מעשה  שאותו  ממשכן 
במשכן.  שהיתה  ההוצאה  כדרך  זה  ואין  לגופה'  'צריכה  זו  שאין  נמצא  ממילא  הדבר,  קלקול  ם  לשֵׁ לרשות  מרשות  יוציא 
הוצאה  והריהי  מקום  באותו  הכזית  הימצאות  לצורך  נעשית  הזריקה  עצם  הרי  טמא,  לבית  תרומה  כזית  זורק  אם  אבל 

מקלקל. ולכן חשיב  ידי הזריקה נתקלקל הכזית  שעל  שבמשכן, רק  מלאכת הוצאה  גמורה כדרך 

'מלאכת  משום  הוא  לגופה  צריכה  שאינה  במלאכה  שהפטור  ע"א,  עה  בדף  התוס'  לשיטת  וכן  רש"י  לשיטת  אכן 
מחשבת', בהכרח גם מקלקל פטור בהוצאה, ואם כן תחזור קושית הבית יצחק למקומה: מדוע הזורק כזית תרומה לבית 
דאדרבה,  וביה,  מיניה  רש"י  לשיטת  גם  ליישב  יש  לכאורה  אך  זו.  זריקה  ידי  על  התרומה  את  קלקל  והלא  חייב,  טמא 
'מלאכת מחשבת' נאמר בהן על התוצאה, וממילא בחובל ומבעיר  כן דין  בשאר מלאכות שהחיוב הוא על התוצאה, אם 
בהוצאה  אבל  משאצל"ג.  פטור  בה  נאמר  לא  גם  ממילא  'מקלקל',  פטור  בתוצאה  נאמר  לא  שאם  התוס'  קושית  תקשה 
עליה  שלא  משום  מחשבת'  'מלאכת  נאמר  לא  שבתוצאה  החידוש  גופא  זה  אדרבה,  כן  אם  המעשה,  על  הוא  שחיוב 

משאצל"ג. נאמר פטור  ולכן במעשה עדיין  מחשבת',  'מלאכת  דין  שנאמר  ב'מעשה' הוא  אלא  החיוב בהוצאה, 

7.  ובמרדכי מבואר מטעם זה, שאם ליבו שניים ואין בכל אחד כדי ללבות – חייב. והביאו הרמ"א בשו"ע סי' תיח בשם 
י"א.

הליבוי  כשעושה  "ליהוי  )שם(:  התוספות  ופירשו 
ידי סיוע הרוח, כאילו עשאה בפני עצמו, כמו  על 
כעושה  מסייעתו  ורוח  זורה  דחשיב  שבת  לענין 
אמר:  אשי  "רב  ג[:  ]בתירוץ  ותירצו  עצמו".  בפני 
לענין  מילי  הני  מסייעתו,  ורוח  זורה  אמרינן  כי 
הכא  אבל  תורה,  אסרה  מחשבת  דמלאכת  שבת, 

פטור". בנזקין  וגרמא  הוא,  גרמא בעלמא 

לענין  שהחיוב  יא(,  סי'  )פ"ו  שם  הרא"ש  ופירש 
רק  דין מיוחד  הוא  שבת באופן ש'רוח מסייעתו', 
ידי  על  עשייתה  עיקר  זו  דמלאכה  "כיון   – בזורה 
מסייעתו  הרוח  אם  מלאכות,  בשאר  אבל  רוח", 
בעצמו  המלאכה  כל  את  שעשה  נחשב  זה  אין 
ופטור, והוא הדין לענין נזיקין, אם הרוח מסייעתו 

כל המלאכה בעצמו. נחשב שעשה את  אינו 



"מלאכת  כתב:  מלאכת(  )ד"ה  שם  רש"י  אבל 
ברוח  ליה  דניחא  מחשבתו  נתקיימה   – מחשבת 
נזר או"ח סי' שפח,  )אבני  ונקטו האחרונים  מסייעתו". 
שהוא  דבריו,  בכוונת  רבים(  ועוד  ס,  סי'  ח"ג  אחיעזר 

מלאכה  שכשגורם  שבת,  מלאכות  בכל  כללי  דין 
'מלאכת מחשבת'. חייב משום  זה  באופן 

שבת  שבמלאכת  נראה,  הדברים  ובביאור 
ונתחדש  תורה",  אסרה  מחשבת  "מלאכת   –
ולא  התוצאה,  הוא  שבת  מלאכת  שעיקר  בזה 
המעשה, והואיל ונתקיימה מחשבתו לעשות את 
מתייחסת  שהתוצאה  הרי  זה,  באופן  המלאכה 
ואילו  מהמלאכה  חלק  רק  עשה  כאשר  גם  אליו 
שאין  מה  המסייעת.  הרוח  ידי  על  נעשה  השאר 
'מלאכת  דין  בזה  נתחדש  ולא  הואיל  באש,  כן 
מושלם  מעשה  עשה  אם  שרק  הרי  מחשבת', 
אבל  אליו,  הנזק  מתייחס  אז  המזיק  העמדת  של 
אם לא עשה מעשה מושלם של העמדת המזיק, 

אליו  . הנזק מתייחס  אין 

המבואר  פי  שעל  להעיר,  יש  לענייננו  ]אמנם 
מלאכות  שבכל  זה  שחידוש  נראה  לעיל 
דוקא  הוא  זה  מסייעתו',  ב'רוח  גם  חייב  שבת 
התבאר  שהרי  מהוצאה,  חוץ  המלאכות  בכל 
על  רק  לכאורה  הוא  החיוב  הוצאה  שבמלאכת 
בכל  בשלמא  כן  ואם  התוצאה.  על  ולא  הפעולה 

ידי כוח אחר אלא כשעושה את  בו אלא חידושו שחייב על  דין מיוחד דוקא באש שאין לך  8.  והאחרונים דנו אם הוא 
בכל סוגי הנזקים. כללי  דין  או שהוא  לבדו,  שאר המעשה  כל 

אש  במאורי  הדברים  בגוף  אמנם,  בהערות.  רח-רט(  עמ'  ח"א  )השלם  אש  מאורי  בספר  זצ"ל  אויערבך  הגרש"ז  מרן  וכ"כ    .9
שיט(  )סו"ס  הלכה  בביאור  בהדיא  מבואר  וכן  הוצאה;  במלאכת  גם  מועילה  מסייעתו'  ש'רוח  אויערבך  הגרש"ז  נקט  שם 
שגם בהוצאה מתחייב ב'רוח מסייעתו', וגם הרבה אחרונים שהשיגו על דבריו מטעמים שונים, מכל מקום משמע שלא 

גם בהוצאה. 'רוח מסייעתו'  רש"י שייך  שלדעת  דידן,  נחלקו בעיקר הנדון 

רציחה  מעשה  נחשב  עלמא  לכולי  בסייף,  וקבלו  אחר  ובא  הגג  מראש  תינוק  דזרק  איתא  ע"ב(  )כו  בב"ק  בגמ'  הנה   .10
לענין  התוס'  לדברי  דומה  זה  מקרה  ולכאורה  לארץ[,  נפילתו  מחמת  מת  היה  הכי  דבלאו  משום  פטור  דלרבנן  ]אלא 
נפילתו,  כדי  תוף  בסייף  אותו  והורג  להדיא  שמקבלו  היינו  שם  האמור  ש'קיבלו'  לחלק  יש  באמת  אולם  הנר.  תחת  כלי 
נפילת  בשעת  כלי  למניח  דומה  אינו  וא"כ  מכוחו,  נעשה  המעשה  שכל  ונמצא  בהריגה  כלל  מסייעת  אינה  הנפילה  אבל 
אבל  הכלי  את  מגביה  שרק  השני  למקרה  דומה  שאינו  ובודאי  הניצוצות,  נפילת  בצירוף  רק  הכיבוי  שנעשה  הניצוצות, 

ונכבים. נופלים  היו  בלא מעשהו  גם  וא"כ  בלאו הכי,  שם  כבר היה מונח 

מזומן  ההורג  היה  ]שלא  פטור   – לבא  חמה  סוף  חייב.   - ומת  בחמה  כפתו  רבא,  "אמר  איתא:  ע"א(  )עז  בסנהדרין  בגמ'   .11
לבא"  חמה  ש"סוף  מפני(,  ד"ה  ע"א  )נו  בב"ק  התוס'  וכ"כ  א',  בתירוץ  סוף(  )ד"ה  שם  התוס'  וכתבו  )רש"י([".  הוא  וגרמא  להריגה 

המלאכות שהעיקר הוא התוצאה, שפיר מתחייב 
בהוצאה  אבל  המעשה.  כל  את  עשה  שלא  אף 
יתחייב  לא  מהמלאכה,  חלק  איננה  שהתוצאה 
אלא אם נעשה הכל מכוחו, כיון שהחיוב הוא רק 

על המעשה  [.

דבר אצל האש מקרב 

שבת  מלאכות  שבין  בחילוק  דאיירינן  ואגב 
לנזיקין, יש לבאר בזה מה שמצינו לענין מקרב 
)מז ע"ב  דבר אצל האש, דהנה התוספות בשבת 
פי  על  שאף  פורת,  ה"ר  בשם  כתבו  מפני(  ד"ה 

לתוכם  נפלו  כך  ואחר  הנר  תחת  מים  נתן  שאם 
את  נתן  אם  מקום  מכל  פטור,   - וכבו  ניצוצות 
שהגביה  או  נופלים  שהניצוצות  בשעה  המים 
חייב   – נפילתם  בשעת  כנגדם  הכלי  את 
שם  הריטב"א  כתב  מזו  ויתירה  מכבה.  משום 
מים  שמניח  שכל  רש"י,  בדעת  ומהדרינן(  )ד"ה 

הניחם  אם  אף  ודאי,  הניצוץ  שנופל  במקום 
הריהו  מקום  מכל  הניצוצות,  נפילת  קודם 
ליה  והוה  שם,  שהאש  במקום  מים  כנותן 
בתוספות  מצינו  נזיקין 1   לענין  אולם  מכבה. 
וכן  שני,  בתירוץ  סוף(  ד"ה  ע"א  )עז  בסנהדרין 
בדעת  ע"א(  יז  ב"ב  )סטנסיל  הגר"ח  מדברי  מבואר 
חשיב  לא  האש  אצל  דבר  שהמקרב  הרמב"ם, 

דידיה   . מעשה 



שבת  בין  החילוק  היטב  יובן  דברינו  ולפי 
מעשה  צריך  שבשניהם  פי  על  שאף  לנזיקין, 
ותוצאה, מכל מקום בשבת התוצאה היא העיקר, 
הניצוצות  אצל  הכלי  את  שמקרב  בכך  די  ולכן 
אבל  עליו,  להתחייב  דידיה  מעשה  שיחשב  כדי 
מעשה  שיחשב  כדי  גמור  מעשה  צריך  בנזיקין 
כאמור   – הטעם  הוא  וזה  עליו.  להתחייב  דידיה 
מועילה  שאינה  מסייעתו'  'רוח  בין  לחלק   –
גם  שחייב  שבת,  מלאכת  לעומת  בנזיקין,  לחייב 

ב'רוח מסייעתו'.

גרמא במלאכת שבת

אבני  אמת,  )זרע  האחרונים  מן  רבים  אמנם, 
דברי  על  הקשו  ועוד(  אחיעזר  יואב,  חלקת  נזר, 

ע"א(  )קכ  בשבת  היא  ערוכה  משנה  דהא  רש"י, 
האש,  בפני  מים  מלאים  בכלים  מחיצה  שעושים 
פי  על  שאף  ומבואר  שרי.  כיבוי  דגרם  משום 
אין  האש,  שנכבתה  מחשבתו  שנתקיימה 
לייחס  כדי  מספיק  הכלים  העמדת  של  המעשה 
אליו את התוצאה של הכיבוי, אלא נחשב לגרמא 

ופטור. בעלמא 

שתירצו  מה  הוא  בזה  המפורסם  והתירוץ 
בשו"ת זרע אמת )ח"א סי' מד( ועוד הרבה אחרונים, 
עושה  אינו  שאם  הגרמא,  דרגות  בין  לחלק  שיש 
מעשה  עושה  רק  המלאכה,  בשעת  מעשה 
גורם שתיעשה המלאכה מאליה על  זמן  שלאחר 
גרמא  הוא  זה  הכלים,  מחיצת  כגון  אחר,  דבר  ידי 
וכשהניח  כלל  מכוחו  נעשה  הכיבוי  שאין  גמור, 

זה  באופן  גם  חייב  לחוץ,  והוציאו  בפנים  כפתו  אם  אבל  לברוח,  יוכל  שלא  וכפתו  זה  ובא  כבר  שם  שהיה  דוקא  היינו 
ממה  זאת  ולמדו  הדבר",  אצל  האש  מקרב  ובין  האש  אצל  דבר  מקרב  בין  חילוק  "שאין  משום  חציו',  משום  'אשו  למ"ד 
שקופ  והגר"ש  ליבוביץ'  )הגרב"ד  האחרונים  ורבותינו  חייב.  הדליקה  בפני  חבירו  של  קמתו  שהכופף  ע"א(  )נו  ב"ק  בגמ'  שאמרו 
)ד"ה  שם  ]וברש"י  חציו'  משום  'אשו  מטעם  או  המזיק  אדם  מטעם  הוא  החיוב  אם  בדעתם  נחלקו  ועוד(  שיעורים  והקובץ 

דוקא  דכוונתו  שנקטו  האחרונים  מן  יש  אולם  המזיק,  אדם  דחשיב  האש  אצל  דבר  מקרב  לענין  בהדיא  מבואר  ברוח( 

מטעם  אלא  חייב  אינו  זמן,  לאחר  לבוא  שסופה  במקום  מכופף  אם  אבל  להאש,  ממש  סמוך  הקמה  את  שמכופף  באופן 
ד'אשו  הרי"ף(  מדפי  ע"א  )י  בב"ק  הידוע  יוסף  בנימוקי  כמבואר  וחייב,  דידיה  מעשה  חשיב  מקום  ומכל  חציו'[.  משום  'אשו 

גם לענין שבת.. משום חציו' הוי טעם לחייב 

יז(  ב"ב  )סטנסיל  הגר"ח  הוכיח  וכן  כוחו,  כוח  חשיב  האש  אצל  דבר  במקרב  שגם  התוס'  נקטו  השני  בתירוצם  אמנם 
חכמי  כתבו  הרמב"ם  ובדעת  ממונו',  משום  'אשו  מטעם  שהוא  התוס'  כתבו  קמתו,  בכופף  שחייב  ]ומה  הרמב"ם  מדברי 

גרמי[. משום  זמננו שחיובו הוא 

נעשה  וכולו  הכיבוי,  עדיין  התחיל  לא  הכלים  את 
הכלים  אל  שהגיעה  עצמה  האש  ידי  על  כך  אחר 
עצמה  המלאכה  "כשעושה  אבל  אותם.  וביקעה 
דבר  בסיוע  שנעשית  פי  על  אף  פעולתו,  ידי  על 

ורוח מסייעתו". דזורה  דומיא  חייב,  אחר, 

שבמלאכות  התבאר  דאמנם  הדברים,  וביאור 
גם  בודאי  אבל  התוצאה,  הוא  העיקר  שבת 
אם  ולכן  מהמלאכה,  חלק  היא  עצמה  הפעולה 
לא עשה את המלאכה באופן ישיר, אין המלאכה 
ופטור.  גרמא  אלא  זה  ואין  אליו  להתייחס  יכולה 
אולם אם עשה חלק מהמלאכה באופן ישיר, אזי 
אליו.  מתייחסת  המלאכה  עיקר  שהיא  התוצאה 
ואף שלא עשה את כל המעשה מכל מקום חייב, 
בשבת  המלאכה  עיקר  שבת  שבמלאכות  כיון 

התוצאה. היא 

הוצאה גדר מלאכת  ביאור 

הוצאה,  מלאכת  בגדר  לדון  נשוב  ומעתה 
הוצאה  מלאכת  שבפשטות  לעיל  התבאר  דהנה 
שבכולן  שבת,  מלאכות  משאר  לגמרי  חלוקה 
הוא  החיוב  ובהוצאה  התוצאה,  על  הוא  החיוב 
שבכל  בזה  המבואר  לפי  אמנם  המעשה.  על 
הם  התוצאה  וגם  המעשה  גם  שבת  מלאכות 
חלק מהמלאכה, רק שהעיקר הוא התוצאה, אם 
בגדרה  שווה  הוצאה  מלאכת  שגם  לבאר  יש  כן 
המעשה  שגם  זה  לענין  שבת  מלאכות  לכל 
שמה  דהיינו,  מהמלאכה.  חלק  הן  התוצאה  וגם 
היה  עתה  שעד  החפץ,  של  מקומו  שהשתנה 



זה  גם  הוא ברשות הרבים,  ועתה  היחיד  ברשות 
מהמלאכה,  חלק  שהיא  ותוצאה  שינוי  נחשב 
משום  וטפלה  גרועה  תוצאה  היא  שזו  רק 
זו  במלאכה  ולכן  החפץ,  בגוף  שינוי  בה  שאין 
טפל.  רק  היא  והתוצאה  המעשה  הוא  העיקר 
התוצאה  זו  במלאכה  גם  ודאי  סוף  סוף  אבל 
אלא  מלאכות,  בשאר  כמו  מהמלאכה  חלק  היא 
שבניגוד לשאר מלאכות שהעיקר הוא התוצאה 
המעשה   - זו  שבמלאכה  הרי  טפל,  והמעשה 

גריעותה. היא  וזו  טפלה,  והתוצאה  עיקר 

יש  עדיין  מסייעתו,  ורוח  מוציא  לענין  ]אמנם 
היא  התוצאה  שגם  שאף  לפי  חייב,  שאינו  לומר 
חלק מהמלאכה, מכל מקום העיקר הוא המעשה 

אינו מתחייב[. כולו  לא עשה את  אם  ולכן 

נזר קושית האבני  יישוב 

הוצאה  שבמלאכת  שנתבאר  מאחר  אמנם 
לחזור  לנו  יש  כן  על התוצאה, אם  גם  הוא  החיוב 
כמי  'קלוטה  מדין  נזר  האבני  קושית  את  וליישב 
'הזורק  מדין  יצחק  הבית  קושית  ואת  שהונחה' 
התוצאה  שגם  דמאחר  טמא',  לבית  תרומה  כזית 
לא  מדוע  כן  אם  הוצאה,  ממלאכת  חלק  היא 
יפטר  לא  ומדוע  המתקיימת'  'מלאכה  בה  נצריך 

'מקלקל'. בה מטעם 

נקט  נזר  האבני  דהנה  בזה,  לבאר  נראה  ואשר 
את  בה  אין  ולכן  הפעולה,  הוא  העיקר  שבהוצאה 
שתהיה   – מלאכות  בשאר  שיש  היסודי  התנאי 
בזה  המבואר  לפי  אבל  המתקיימת'.  'מלאכה 
אם  מהמעשה,  חלק  היא  התוצאה  בהוצאה  שגם 
המתקיימת,  תוצאה  להצריך  יש  בה  גם  בודאי  כן 
בזה  אמנם  'תוצאה'.  חשיבא  לא  כן  לא  שאם 
המלאכות,  משאר  הוצאה  מלאכת  חלוקה 

למקום  ממקום  מיטלטל  וייעודו  טבעו  מצד  החפץ  שהרי  כלל,  חשיבות  לו  אין  חפץ  של  ש'מקום'  עוד,  לבאר  ויש    .12
ואינו 'קונה את מקומו', וא"כ גם אם יוסיף להתקיים במקום אליו יצא במשך זמן רב, לא יוסיף בכך חשיבות יותר מאשר 

שם רגע אחד. אילו נתקיים 

נין  קלויזנבורג  אב"ד  רביעי  הדור  )בעל  מהפוסקים  חלק  ולדעת  היזק,  שמיה  לאו  ניכר  שאינו  דהיזק  קי"ל  בנזיקין  ואפילו    .13

דהיינו  חשוב',  'קיום  צריך  מלאכות  שבשאר 
שאינו  'כתב  למשל  ולכן  לזמן,  שעומדת  תוצאה 
מועט  קיום  שכן  מלאכה,  נחשב  אינו  מתקיים' 

לגבי מלאכת שבת. 'מתקיים'  נחשב  אינו  כזה 

מועט  קיום  שאפילו  נתחדש  בהוצאה  אבל 
'כמי שהונחה',  של כהרף עין, ואפילו אם זה רק 
גם זה נחשב קיום מספיק של 'תוצאה' להתחייב 
מלאכות  בשאר  שדוקא  הדברים,  וביאור  עליה. 
יצירה  אלא  בעלמא,  תוצאה  רק  אינו  שעניינן 
החפץ  בתכונת  מהותי  שינוי  או  חדש  דבר  של 
ולכן צריך שינוי לזמן, משום שיצירה  ייעודו,  או 
שאינו  'כתב   – יצירה  נחשבת  אינה  לרגע 
בהוצאה,  כן  שאין  מה  כתב.  אינו  מתקיים' 
של  המקום  את  רק  לשנות  באה  שהמלאכה 
של  בעלמא  'תוצאה'  אלא  כאן  צריך  אין  החפץ, 
אפילו  זו  תוצאה  שנתקיימה  וכל  מקום,  שינוי 
זה  וכל  המלאכה   .  נתקיימה  כבר  אחד,  לרגע 
דהיינו  שבהוצאה,  גרועה'  ה'מלאכה  מכלל  הוא 
מהמלאכה  חלק  היא  התוצאה  שגם  שלמרות 
כמו בשאר מלאכות, מכל מקום אינה אלא טפל 
מאשר  יותר  קיום  צריכה  אינה  ולכן  במלאכה 
ולא  שהונחה'  'כמי  אלא  אינו  אם  ואפילו  משהו, 

בפועל. נחה 

יצחק הבית  קושית  ישוב 

כזית  מזורק  יצחק  הבית  שהקשה  ומה 
בפשיטות  לתרץ  נראה  טמא,  לבית  תרומה 
מכה  השבת  )מוסך  חינוך  המנחת  דברי  פי  על 
בפטיש',  'מכה  לענין  שכתב  ג(  אות  בפטיש 

התורה  דיני  מצד  אלא  תיקון  שאינו  שתיקון 
נחשב  אינו  מילה,  כגון  המציאות,  מצד  ולא 
קלקול  לענין  ללמוד  יש  ומזה  בפטיש'   .  'מכה 
מצד אלא  שאינו  ש'מקלקל'  המלאכות,  בכל 



נחשב  אינו  המציאות,  מצד  ולא  התורה,  דיני 
לבית  תרומה  הזורק   – בענייננו  ולכן  מקלקל, 
אלא  במציאות,  האוכל  את  מקלקל  שאינו  טמא 
טומאה,  לשיעור  שמצטרף  התורה  דיני  מצד  רק 

'מקלקל'   . נחשב  אינו 

ממה  יקשה  דברינו  לפי  לכאורה  אמנם 
ונחה  שהזורק  ע"א(  )קב  בשבת  בגמרא  שאמרו 
ליה  משויא  דמחשבתו  משום  חייב  הכבשן  בפי 
נאמר  בהוצאה  גם  שבאמת  נאמר  ואם  מקום, 
זו  זריקה  על  חייב  מדוע  כן  אם  דמקלקל,  פטור 

גמור. שהיא מקלקל 

החת"ס, וכן נקטו חלק מפוסקי זמננו( היינו דוקא בהיזק רוחני, אבל בהיזק גשמי ]כגון חיידקים[ אף אם אינו ניכר שמיה היזק.

התורה  דיני  מצד  הוא  בכזית  הוצאה  על  שמתחייב  מה  גם  שהרי  קשה,  אמנם  שם.  עצמו  יצחק  הבית  כתב  זה  וכעין    .14
התורה,  דיני  מצד  רק  שהיא  אעפ"י  מלאכה  תיחשב  עצמה  שהמלאכה  יתכן  ואיך  אוכלין,  לטומאת  לכביצה  שמשלים 
עצמו,  חינוך  המנחת  על  קושיא  היא  ולכאורה  התורה.  דיני  מצד  רק  שהוא  כיון  קלקול  יחשב  לא  שבה  הקלקול  ואילו 

זאת חייבים עליה. ובכל  מצד המציאות,  ולא  דיני התורה  מצד  אלא  מלאכה שאינה  כאן  יש  שהרי 

בכלל  כאן  שיש  להגדיר  באים  שכשאנו  דהיינו  המלאכה,  עצם  לענין  דוקא  הם  חינוך  המנחת  שדברי  לומר,  ויתכן 
המציאות.  מצד  'תיקון'  כאן  יש  אם  עולם,  של  טבעו  לפי  נמדד  הדבר  'תיקון',  הוא  ענינו  שכל  בפטיש  מכה  כגון  מלאכה, 
היא  החשיבות  אם  גם  אז  בשיעור,  כגון  שלה,  בחשיבות  חסר  ורק  מלאכה,  כאן  יש  בודאי  עולם  של  טבעו  כשמצד  אבל 
רק מצד דיני התורה, די בזה כדי להחשיב את המלאכה. אמנם למרות שכל חשיבות המלאכה הוא רק מצד דיני התורה, 
אף  ולכן  המציאות,  מצד  מלאכה  היא  ובעצמותה  הואיל  מחשיבותה,  להפחית  כדי  התורה  דיני  מצד  בקלקול  די  אין 

מ"מ חייב על הזריקה. שנטמאת,  את התרומה במה  שמקלקל בזה 

כיון  חייב,  מ"מ  התורה,  דיני  מצד  רק  הוא  שבו  שהתיקון  שאעפ"י  בשבת,  שוחט  לענין  שכתב  חינוך  במנחת  ]ועי"ש 
שמצד המציאות היא מלאכה גמורה של נטילת נשמה רק שיש בה חסרון משום שהוא 'מקלקל' בהריגת הבהמה, ולזה 
מצד  גמורה  מלאכה  היא  שכשהמלאכה  בזה,  המבואר  כעין  ג"כ  והיינו  לאכילה.  שמכשירו  מצד  תיקון  שהוא  מה  מועיל 

למלאכה[. דיני התורה להחשיבה  מצד  גם תיקון  'מקלקל', מועיל  של  מצד אחר חסרון  שיש בה  של עולם, רק  טבעו 

"בפי הכלב". אגב  כן  שנקטו  אפשר  אמנם    .15

שנחה,  קודם  באוויר  והיינו  בשלהבת",  "שנשרפה  שם:  רש"י  פירש  דהא  האש,  בתוך  בקרקע  ממש  שנח  לומר  ואין    .16
כאן  היה  לא  דבעצם  אלא  ההנחה,  מקום  חשיבות  מצד  רק  החסרון  "דאין  שם(:  )הערות  זצ"ל  הגרי"ש  מרן  שביאר  וכמו 
החשבתו  מהני  ומ"מ  המלאכה,  מעשה  בעצם  חסרון  הוי  וא"כ  בשלהבת,  נשרפה  בקרקע  שנחה  קודם  דהרי  כלל,  הנחה 

מלאכה". נח בקרקע ועשה  כאילו  לעשותו 

'בפי  בגמרא  נקטו  שבדוקא  לומר  וצריך 
שרק  משום  'בשלהבת',  או  'באש'  ולא  הכבשן', 
בפי  שכשנכנס  משום  מתחייב   ,  זה  באופן 
ובזה  מקום  ליה  משויא  מחשבתו  כבר  הכבשן 
שינוח  כוונתו  שהיתה  דהיינו  כמונח,  כבר  נחשב 
אינו  עדיין  ואז  מקומו,  הוא  וזה  הכבשן  בפי 

בשלהבת   . נשרף  מכן  לאחר  ורק  מקלקל, 

בשלהבת  שינוח  נתכוון  שאם  נמצא,  זה  ולפי 
זו.  הוצאה  מתחייב  ואינו  מקלקל,  זה  הרי  ממש, 
אמנם לדעת הבית יצחק הנ"ל גם באופן זה יתחייב, 

'מקלקל'. שהרי לדעתו לא נאמר בהוצאה פטור 

■  ■  ■
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המשך במילואים

פרק שביעי - כלל גדול
הקדמה: בפרק זה יתבארו כמה ענינים, במשנה הראשונה יתבאר 
בשבת  מלאכות  כמה  כשעשה  להביא  אדם  חייב  קרבנות  כמה 
בשוגג. במשנה השניה )עג, ב( יתבארו המלאכות האסורות בשבת. 
דיני  ופרטי  שיעורי  יתבארו  הבאים[  ]ובפרקים  הפרק  ובהמשך 

הוצאה בשבת )מאירי(.

זדונה  על  שחייבים  עבירה  בשוגג  עבר  כשאדם  הקדמה:  מִשְׁנָה. 
את  עשה  ואם  א(,  ב,  )כריתות  שגגתו  על  חטאת  קרבן  מביא  כרת, 
לו  נודע  לא  ]-שהאיסור  אחת  בשגגה  פעמים  כמה  עבירה  אותה 
אם  אך  העבירות,  שתי  על  אחד  קרבן  מביא  לעבירה[,  עבירה  בין 
עשה שתי עבירות שונות בשגגה אחת, מביא קרבן על כל עבירה 
ועבירה, כמבואר בכריתות )יא, ב(. ובשבת כשעושה כמה מלאכות 
בשגגה אחת, אף שכל המלאכות נאסרו בלאו אחד שנאמר )שמות 
מדרשות  א(  )ע,  בגמ'  להלן  למדו  מלאכה',  כל  תעשה  'לא  י(  כ, 

כעבירה  נחשבות  המלאכות  כל  מסויימים  שבאופנים  הפסוקים 
כעבירה  נחשבת  ומלאכה  מלאכה  כל  מסויימים  ובאופנים  אחת, 

בפני עצמה וחייב קרבן על כל אחת ואחת לחוד.

יב  חַיָּ ה,  הַרְבֵּ תוֹת  בָּ שַׁ בְּ ה  הַרְבֵּ מְלָאכוֹת  ה  וְעָשָׂ ת  בָּ שַׁ ר  עִקַּ הַיּוֹדֵעַ 
לשבת  שבת  שבין  החול  כשבימות  ואפילו  ת,  בָּ וְשַׁ ת  בָּ שַׁ ל  כׇּ עַל 
החול  שבימות  כיון  בשבת,  מלאכה  ועשה  שחטא  לו  נודע  לא 
זו  שמלאכה  יודע  הוא  וכן  היה,  שבת  היום  שאותו  לו  נודע  ודאי 
היה  שבת  היום  שאותו  שכשנזכר  אלא  בשבת,  לעשותה  אסור 
זו  ידיעה  שגם  התורה  חידשה  בשבת,  מלאכה  שעשה  זוכר  אינו 
נחשבת לידיעה שמחלקת בין עבירותיו, וחייב חטאת על כל שבת 
על  התוס'  קושיות  את  מיישבים  ובכך  רש"י,  בדעת  הר"ן  וחי'  )רמב"ן  ושבת 

בימות  לו  נודע  כשלא  שגם  מפרשים,  ויש  במהרש"א(.  וראה  רש"י, 

שבין  החול  ימות  מציאות  עצם  שבת,  היה  היום  שאותו  החול 
שהרי  לשבת,  שבת  בין  שמחלקת  כידיעה  נחשבים  לשבת  שבת 
רשב"א  )תוס',  ושבת  שבת  לכל  שמירה  שתהא  היא  הכתוב  גזירת 

בשם תוס'(.

יב  ה, חַיָּ תוֹת הַרְבֵּ בָּ שַׁ ה בְּ ה מְלָאכוֹת הַרְבֵּ ת וְעָשָׂ בָּ הוּא שַׁ הַיּוֹדֵעַ שֶׁ
ל אַב מְלָאכָה וּמְלָאכָה, ואינו חייב קרבן על כל שבת ושבת,  עַל כׇּ
עשיית  לגבי  אלא  השבת  ידיעת  לגבי  היתה  לא  שלו  שהשגגה 
המלאכה שהיא מותרת, ומחמת שגגה זו הוא עשה מלאכה בכמה 
שבתות )רש"י(, ואף שבכריתות )טז, ב( נחלקו בזה אמוראים האם 
אלא  חייב  שאינו  או  ושבת  שבת  כל  של  מלאכה  אב  כל  על  חייב 
ביאור  וזדון(  ד"ה  )שם  ברש"י  ]וראה  השבתות  כל  על  אחת  חטאת 
שמביא  הדעה  לפי  המשנה  את  לבאר  העדיף  רש"י  מחלוקתם[, 
וראה  )רש"ש,  המשנה  וכפשטות  השבתות  כל  על  אחת  חטאת 

ברמב"ן וברשב"א(.

הימים  מציאות  שעצם  היא  הכתוב  שגזירת  התוס'  ולדברי 
בשגגת  רק  הוא  זה  דין  לשבת,  שבת  בין  מחלקים  שבינתיים 
בימי  שייכת  אינה  שבת  שגגת  שכן  מלאכות,  בשגגת  ולא  שבת 
החול, וחידשה התורה שימי ההיתר שלא שייך בהם שגגת שבת 
אינם  החול  ימי  מלאכות  בשגגת  אך  לשגגה,  שגגה  בין  מחלקים 
שגם  מלאכות,  שגגת  שייך  בחול  גם  שהרי  היתר,  כימי  נחשבים 
שלמה  )עולת  בשבת  זו  מלאכה  לעשות  שמותר  הוא  סבור  בחול 
כריתות טז, ב ד"ה פשיטא, וכעי"ז בחפץ ה' ]לבעל האור החיים הקדוש[, וראה 

במגיני שלמה ובחי' רעק"א בספר זכרון וזאת ליהודה עמ' לא, שמשום קושיה 

זו רש"י מיאן בביאור התוס'(.
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את  א חַטָּ יב אֶלָּ ה מֵעֵין מְלָאכָה אַחַת, אֵינוֹ חַיָּ ה מְלָאכוֹת הַרְבֵּ הָעוֹשֶׂ
אַחַת, בין כשעשה אב ותולדה שלו, ובין כשעשה שתי תולדות של 
שסוברים  א(  ב,  ב"ק  ב,  צו,  )להלן  כחכמים  כן  ופירש  )רש"י(,  אחד  אב 
אליעזר  לרבי  אך  אחד,  קרבן  מביא  שלו  ותולדה  אב  שכשעושה 
מדברת  המשנה  קרבנות,  שני  מביא  שלו  ותולדה  אב  שכשעושה 
כשעשה שתי תולדות של אב אחד )תוס' להלן עה, ב ד"ה הרי אלו(. ויש 
מפרשים, שהמשנה עוסקת כשעשה שתי אבות מלאכות הדומות 
זו לזו, וכגון זורע זרעים ונוטע אילנות, ששניהם נחשבים כאבות של 
אחד  קרבן  שניהם  על  שחייב  מודה  אליעזר  רבי  וגם  זורע,  מלאכת 
בלבד )חי' הר"ן להלן עה, ב ד"ה אלו, רמב"ם שגגות, ז, ז-ח, ולחם משנה שם(.
וּמַאי  אָבוֹת  מַאי  ר,  מַעֲשֵׂ בְּ דוֹל  גָּ לָל  כְּ תָנֵי  דְּ רָא  קַפָּ וּלְבַר  גְּמָרָא. 
א, ואף שלבר קפרא ניתן לתרץ בפשיטות שנקטו כלל  תּוֹלָדוֹת אִיכָּ
יותר מהכלל ]וכפי שתירצה  גדול בכל מקום והכלל הראשון גדול 
כלל  במעשר  שונה  עצמו  קפרא  בר  מקום  מכל  בתחילה[,  הגמ' 
גם  שמתאים  אחד  טעם  לומר  העדיפה  שהגמ'  ועוד,  בלבד.  אחד 

לרבנן וגם לבר קפרא )רמב"ן, רשב"א(.
לאכול  שהאיסור  אִיתָא,  ר  מְחֻבָּ בִּ לֵיתָא  תָלוּשׁ  בְּ בִיעִית  שְׁ וְאִילּוּ 
בשביעית,  מחוברים  שהיו  בפירות  רק  הוא  שביעית  פירות 
שביאר  בתוס'  וראה  )רש"י,  שביעית  קודם  שנתלשו  בפירות  ולא 
שבשביעית  עצמן  מלאכות  שאותן  שפירש,  ויש  נוסף(.  באופן 

לתלוש  וכגון  בתלוש,  גם  בשבת  אסורות  במחובר,  רק  אסורות 
אינם  שהפטריות  אף  אסור  שבשבת  גידולם,  ממקום  פטריות 
מחוברות לאדמה כמבואר להלן )קח, א(, ובשביעית מותר )תוצאות 

חיים ח, וראה שם מדוע הראשונים מיאנו בביאור זה(.

לֵיתָא,  הֵמָה  בְּ מַאֲכַל  בְּ אִיתָא  אָדָם  מַאֲכַל  בְּ ר  מַעֲשֵׂ וְאִילּוּ 
תירוש  מדגן  רק  ומעשרות  תרומות  להפריש  חייבים  שמהתורה 
ויצהר ]-חמשת מיני דגן, ענבים, וזיתים[, וחכמים תיקנו להפריש 
ניסים  וראה ברב  )רש"י,  והירקות הראויים למאכל אדם  מכל הפירות 

גאון שהביא לכך סמך מהפסוק(.

אָה מהתורה )תוס' רא"ש נדה נ,  פֵּ בַּ יב  חַיָּ מָר וְכוּ',  וְנִשְׁ הוּא אוֹכֶל  ל שֶׁ כׇּ
א ד"ה למעוטי תאנה, בדעת רש"י, רמב"ן(, ויש מפרשים, שמהתורה רק דגן 

תירוש ויצהר חייבים בפאה, אבל שאר המינים חיובם הוא רק מדרבנן 
)תוס' כאן ובנדה נ, א ד"ה למעוטי, וראה עוד בדרך אמונה מתנות עניים ב, ז(.

השדה  את  הפקיר  השדה  שבעל  וכגון  הֶפְקֵר,  לְמַעוֹטֵי  מָר  וְנִשְׁ
בשדה  וזכה  חזר  עצמו  השדה  בעל  אם  אך  בה,  זכה  אחר  ואדם 
חייב בפאה ]כמבואר בב"ק )צד, א([ )ריטב"א, וראה בדרך אמונה מתנות 
עניים ב, כד(. ויש שסובר, שגם כשבעל השדה חזר וזכה בשדה חייב 

פי  שעל  מין  למעט  שבא  שסובר,  ויש  )מאירי(.  מדרבנן  רק  בפאה 
)ראב"ד  רוב גדל בשדה הפקר, שפטור מפאה גם כשיש לו בעלים 

על תורת כהנים קדושים א, ח(.

אינן מתבשלות  כיון שהתאנים  אֵנָה,  תְּ לְמַעוֹטֵי  אַחַת  כְּ וּלְקִיטָתוֹ 
ויש  כבר  שהבשילו  תאנים  יש  הקיץ  מימות  יום  בכל  אלא  יחד, 
תאנים שרק כעת התחילו לצמוח )רש"י פסחים נו, ב ד"ה ספיחי(. ורוב 
אינם  ה(  א,  )פאה  במשנה  המנויות  אילנות  משמונה  חוץ  האילנות 
מבשילות יחד ופטורות מפאה כתאנה, והגמ' נקטה תאנה משום 
אולם  רא"ש,  תוס'  )תוס',  האילנות  משאר  יותר  מפוזרת  שלקיטתה 

ראה בריטב"א בשם רשב"ם(.

)רש"י( שעליו  כגון לפת וקפלוטות  יָרָק,  לְמַעוֹטֵי  לְקִיּוּם  וּמַכְנִיסוֹ 
רבים  ימים  ורק הירק עצמו מתקיים  רבים  ימים  אינם מתקיימים 
)רש"י פסחים נו, ב ד"ה ומכניסו(, ולכך אם קצר את הירק חייב להשאיר 

פאה גם כנגד העלים, ואם קצר את העלים לחוד אינו חייב להשאיר 

מהם פאה, שהרי אינם מתקיימים לבדם )ע"פ רש"י בפסחים שם ד"ה 
ללפת, וראה בדרך אמונה מתנות עניים ב ציה"ל כד(.

שחיוב  כיון  נַן,  תְּ לאֹ  לְקִיּוּם  וּמַכְנִיסוֹ  אַחַת  כְּ לְקִיטָתוֹ  וְאִילּוּ 
תרומות ומעשרות מהתורה הוא רק בדגן תירוש ויצהר, וכשתיקנו 
אלא  בתקנתם,  חילקו  לא  המינים  משאר  גם  להפריש  חכמים 
מהתורה  שחיובה  פאה  אך  )רש"י(,  המינים  בכל  להפריש  תיקנו 
הוא בכל המינים, לא רצו חכמים לתקן תקנה מיוחדת רק לתאנה 
ויש  פור"ת(,  הרב  בשם  רא"ש  תוס'  רש"י,  בדעת  השלם  סופר  )חתם  וירק 
מפרשים, שחיוב פאה מהתורה הוא רק בדגן תירוש ויצהר, ושאר 
להשאיר  תיקנו  לא  שחכמים  והטעם  מדרבנן,  רק  חייבים  המינים 
פאה אף בתאנה וירק, כיון שהרווח בהם לעניים אינו גדול כל כך, 
ובמקום אחר יכולים הם להרוויח יותר, שתאנה אינה נלקטת בזמן 
רווח  בו  אין  והירק  לקיטתה,  זמן  מתי  יודעים  אינם  והעניים  אחד 

מרובה שאינו עומד לקיום )תוס' וריטב"א בשם ר"ת(.
על  מעולם  שמע  ולא  כְרִים,  הַנָּ לְבֵין  ה  בָּ שְׁ נִּ שֶׁ תִינוֹק  בְּ מַתְנִיתִין 
שבת )רש"י, מאירי(, ויש שפירש, שתינוק זה גדל בין הגויים ואינו 
בחוט  וראה  ו,  ב,  שגגות  )רמב"ם  דתם  ומהי  ישראל  מהם  כלל  יודע 
ואינו  הוא  אנוס  זה  שתינוק  ואף  יג(,  מוולאזי'ן[  ]להגר"ח  המשולש 

חייב מיתה או מלקות, אך עדיין זקוק הוא להביא קרבן לכפרה )פני 
יהושע להלן ע"ב ד"ה בד"ה אבל תינוק(, כיון שהחיוב להביא קרבן כפרה 

בחטא  שנתלכלך  מה  עצם  על  אלא  פשיעתו,  על  לכפרה  אינה 
)שיחות חכמה ומוסר ]קראנגלאס[ א, מאמר ה, וכעי"ז בתורת האדם לרמב"ן 

מהאיסור,  שידע  מציאות  שאין  גמור  באונס  אמנם,  הגמול(,  שער 

)שיחות  )יח, א([  אינו חייב להביא קרבן לכפרה ]כמבואר בשבועות 
חכמה ומוסר שם, וכעי"ז בקובץ שיעורים כתובות עה, וראה עוד במאסף תורני 

ישורון יד, רלד, בשם ר' ירוחם ממיר(.

מצות  הגירות  בשעת  לו  הודיעו  ולא  כְרִים,  הַנָּ לְבֵין  ר  יֵּ תְגַּ נִּ שֶׁ וְגֵר 
מצוות,  מקצת  לו  מודיעים  הגירות  שבשעת  ואף  )תוס'(,  שבת 
הודיעו  ולא  אחרות  מצוות  לו  הודיעו  כאן  א(,  )מז,  ביבמות  כמבואר 
לו מצות שבת, או שהבית דין טעו ולא הודיעו לו כלל מקצת מצוות 
)רמב"ן(, לפי שדין זה להודיעו מקצת המצוות הוא רק לכתחילה ואינו 

מעכב את הגירות בדיעבד )ריטב"א ונימוקי יוסף יבמות שם(. ואף שהיא 
אינה מעכבת בדיעבד, מכל מקום חייב הוא לקבל על עצמו לעשות 
כן, אף בדיעבד  ואם לא קיבל על עצמו  כל המצוות שילמדוהו,  את 

אינו גר )חמדת שלמה יו"ד כט, כב והובאו דבריו באחיעזר ג, כו(.
ת, כיון שהשכחה  בָּ ת וְשַׁ בָּ ל שַׁ יב עַל כׇּ כַח, חַיָּ יר וּלְבַסּוֹף שָׁ אֲבָל הִכִּ
הואיל  ממנה,  ישכח  הבאה  בשבת  שגם  סיבה  אינה  זו  שבת  של 
בכך,  להיזכר  הוא  עומד  יום  ובכל  בעולם,  שבת  שיש  ידע  ובעבר 
ולא  שנשבה  תינוק  אך  עצמה,  בפני  היא  שגגה  שבת  שכל  ונמצא 
נובעות משגגה אחת  שמע מעולם על שבת, כל המלאכות שעשה 

)שפת אמת לעיל סז, ב ד"ה היודע(.

שבת  כל  על  חייב  שכח  ולבסוף  בהכיר  ]שגם  כעת  הגמ'  ולסברת 
ושבת  שבת  כל  על  חייב  שבת  שבשגגת  שהסיבה  מוכח  ושבת[, 
אינה משום שבמשך השבוע ודאי נודע לו שאותו היום שבת היה 
]וכמו שביאר רש"י במשנה[, שהרי בהכיר ולבסוף שכח לא נודע 
לו באמצע השבוע מאומה, אלא גזירת הכתוב היא שחייב על כל 
שבת ושבת )לשון הזהב, וכעי"ז בעץ הדעת טוב, וראה שם שבכך מיישבים 

את קושיית המהרש"א סח, ב ד"ה בפרש"י(.

וְכוּ', ומלשון 'שוכח' משמע  לָל  מִכְּ ת, לָאו  בָּ שַׁ ר  עִקַּ וֹכֵחַ  הַשּׁ נַן  תְּ
ידיעה  לו  היתה  שלא  משמע  ולא  ושכח,  ידיעה  לו  שהיתה 

מעולם )רשב"א(.
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המשך במילואים

ל מְלָאכָה וּמְלָאכָה, ונעמיד את  יב עַל כׇּ כָחָהּ מַאי, חַיָּ אֲבָל לאֹ שְׁ
כששכח  בין  ומלאכה,  מלאכה  אב  כל  על  שחייב  שמלמד  הפסוק 
)תוס'  בשבת  אסורות  אלו  שמלאכות  כששכח  ובין  שבת,  שהיום 
ומלאכה  מלאכה  כל  על  חייב  שבת  בשגגת  שגם  והטעם  ישנים(, 

בשבת,  אסורה  זו  שמלאכה  ויודע  שבת  עיקר  שיודע  שכיון  הוא, 
ידיעה זו נחשבת כידיעה במקצת לחלק בין מלאכה למלאכה, אף 

שאינו יודע כלל שהיום שבת )שפת אמת(.

יב,  מֵי וְחַיָּ כַח דָּ יר וּלְבַסּוֹף שָׁ הִכִּ כְרִים וְכוּ', כְּ ין הַנָּ ה בֵּ בָּ שְׁ נִּ ינוֹק שֶׁ תִּ
ולבסוף שכח חייב חטאת אחת,  והתנא הוצרך להשמיע שבהכיר 
שאם היה משמיע דין זה בתינוק שנשבה, היינו סוברים שבהכיר 
בקרבן  לו  די  ולא  ושבת,  שבת  כל  על  חטאת  חייב  שכח  ולבסוף 
אחד על כל השבתות )רש"י, וראה בתוס' שביאר באופן נוסף(, והמשנה 
לא הוצרכה להשמיע שתינוק שנשבה אינו פטור מקרבן, שלפי רב 
ושמואל דין זה פשוט הוא ואין צורך להשמיעו )תוס' רא"ש, ריטב"א 
המיוחס לר"ן בשם הרא"ה, ובכך מיישבים את קושיית תוס'(. ויש מפרשים, 

שלתירוץ הגמ' מה שנקטה המשנה 'היודע עיקר שבת', כולל גם 
הכיר ולבסוף שכח וגם תינוק שנשבה )רמב"ן בע"א, רשב"א(.

כְרִים  הַנָּ לְבֵין  ר  יֵּ תְגַּ נִּ שֶׁ וְגֵר  כְרִים  הַנָּ ין  בֵּ ה  בָּ שְׁ נִּ שֶׁ ינוֹק  תִּ אֲבָל 
ואומר  )רש"י(,  מקרבן  ופטור  הוא  אונס  מותר  שאומר  כיון  טוּר,  פָּ
כתינוק  מעולם  האיסור  את  שמע  כשלא  רק  כאנוס  נחשב  מותר 
האיסור  את  ידע  אם  אבל  הגויים,  לבין  שנתגייר  וכגר  שנשבה 
משום  קרבן  להביא  שחייב  לקיש  וריש  יוחנן  רבי  סוברים  ושכחו, 
]להגר"ח  המשולש  )חוט  בעלמא  כשוגג  אלא  כאנוס  נחשב  שאינו 
מוולאזי'ן[ יג(, כיון שאם היה שם לב למעשיו היה נזכר שמעשה זה 

הוא מעשה אסור )דברות משה סד, ט(. ויש שפירש, שהדין שתינוק 
בסמוך  מונבז  וכדעת  שוה,  מגזירה  נלמד  מקרבן  פטור  שנשבה 

]והטעם שאינו נפטר מצד אונס התבאר לעיל בע"א[ )תוס'(.

לחדש  חכמים  והוצרכו  אַחַת,  הַחֵלֶב  וְעַל  אַחַת  ם  הַדָּ עַל  יב  וְחַיָּ
שנשבה  שתינוק  ללמדנו  אחת,  החלב  ועל  אחת  הדם  על  שחייב 
שאכל דם או חלב שהתבשלו בכמה סוגי בישול, מביא קרבן אחד 
על שני הסוגים, אך אדם רגיל שהתחלפו לו שני סוגי חלב בשתי 
חתיכות שומן, לדעת רבי יהושע )להלן עא, א( מביא קרבן על כל סוג 
וסוג )תוס', ריטב"א(. והטעם, שדינו של רבי יהושע הוא רק כששגג 
בשתי שגגות וכגון שהתחלפו לו שתי חתיכות חלב בשתי חתיכות 
שחידשה  אלא  קרבנות  שני  להביא  צריך  הדין  שמעיקר  שומן, 
זה  ובמקרה  אחד,  בקרבן  לו  די  אחד  בהעלם  שנעשו  שכיון  תורה 
סובר רבי יהושע שכשהם שני סוגים אינם מצטרפים וצריך להביא 
יודע כלל  ועבירה, אבל תינוק שנשבה שאינו  כל עבירה  קרבן על 
איסור חלב, מעיקר הדין חייב רק קרבן אחד על כל אכילותיו, ולכן 
גם כשאכל שני סוגי חלב די לו בקרבן אחד )חי' רבי אריה לייב מאלין 

ב, נו, חזון יחזקאל כריתות ב, ח(.

החלב  ועל  אחת  הדם  על  שחייב  בכך  שהחידוש  מפרשים,  ויש 
ועל אכילת חלב  אחת, שצריך להביא קרבן על אכילת דם בנפרד 
נעשו  עבירותיו  שכל  ואף  שניהם,  על  אחד  בקרבן  די  ולא  בנפרד 
)תוס'  יודע מאומה  בשגגה אחת שהרי תינוק שנשבה הוא שאינו 
שהרי  שגגות,  בשתי  הוא  שוגג  שבאמת  כיון  יהושע(,  פני  רא"ש, 

אינו יודע מאיסור דם וכן אינו יודע מאיסור חלב, אבל אדם ששגג 
שגגה אחת ומחמתה עבר שני עבירות, וכגון שסבר שמותר לאכול 
ספק איסור ומחמת כן אכל ספק דם וספק חלב, יתכן ודי לו בקרבן 
אחד על שתי עבירותיו שהרי נעשו בשגגה אחת )רש"ש כריתות יז, 
זה צריך להביא שני קרבנות,  ויש אומרים, שגם אדם  ב ד"ה אכל(. 

שלו  שהשגגה  אפילו  עצמו  בפני  קרבן  מחייב  וחטא  חטא  שכל 
אחת היא )מצפה איתן כריתות ב, א ד"ה בא"ד קודש, מרחשת א, יג ב(.

לבין  שנשבה  בתינוק  רק  שייך  זה  ודין  אַחַת,  זָרָה  עֲבוֹדָה  וְעַל 
חלה  לא  זרה,  עבודה  איסור  לו  נודע  ולא  שנתגייר  גר  אך  הגויים, 
גירותו ואינו נחשב כישראל, כמבואר בתוס' )להלן עב, ב ד"ה עד כאן(, 
גר  על  גם  נאמר  זה  שדין  משמע  כאן  רש"י  לשון  מסתימת  אך 
שיודע  בכך  די  להתגייר  שבשביל  לומר  צריך  ולדבריו  שנתגייר, 
שהקדוש ברוך הוא ברא את העולם והוא אחד יחיד ומיוחד, ואף 
)דברות  ולמלאכים  השמים  לצבא  לעבוד  שאסור  לו  הודיעו  שלא 

משה סד, יא, וראה שם שהאריך בזה(.

שגם  למדנו  למזיד  ומההיקש   , הוֹסַפְתָּ שֶׁ ן  כֵּ שֶׁ וְכׇל  הֵן  לוֹ  אָמַר 
קרבן  ומביא  כשוגג  עדיין  נחשב  אסור,  זה  שמעשה  כשיודע 
כמבואר  זו  עבירה  על  קרבן  שחייבים  יודע  שלא  באופן  חטאת, 
בסמוך )סט, א(, אך שוגג רגיל ששכח שהמעשה אסור, חייב להביא 
קרבן אפילו שאינו דומה למזיד, כיון שההיקש אינו בא להשמיע 
ההיקש  אלא  הפסוק,  של  הפשוטה  המשמעות  נגד  שהוא  דין 
ידיעה  לו  כיון שלא היתה  ממעט רק תינוק שנשבה מחיוב קרבן, 
שההיקש  מפרשים,  ויש  שכן(.  כל  ד"ה  בתוס'  וראה  רא"ש,  )תוס'  כלל 
למזיד אינו בא למעט כלל שוגג מחיוב קרבן, אלא רק לרבות שגם 
כשיודע שהדבר אסור חייב להביא קרבן ]אם אינו יודע שמביאים 
אינו  מקרבן  פטור  שנשבה  שתינוק  והטעם  זו[,  עבירה  על  קרבן 
וכפי  חוטא  לשוגג  קראה  שהתורה  משום  אלא  ההיקש,  בגלל 
שקראה למזיד ]כמבואר להלן בסמוך[, ומסתבר שתינוק שנשבה 
שהוא אנוס אינו בכלל חוטא ופטור מקרבן )פני יהושע וחוט המשולש 
]להגר"ח מוולאזי'ן[ יג בדעת רש"י, וכעי"ז ברמב"ן וברשב"א(. ויש שפירש, 

שלמונבז שוגג חייב בקרבן רק כשיודע שהדבר אסור ושגג בקרבן, 
אך כששכח את האיסור, לדעת מונבז אינו חייב בקרבן, שהרי אינו 

דומה למזיד )רבינו חננאל(.

בשני הדינים שחידש, א, שתינוק שנשבה  ז  מוֹנְבַּ כְּ אַמְרִינָן  דְּ אֲנַן 
פטור מקרבן. ב, שגם כשידע שמעשה זה אסור הוא, חייב בקרבן 
את  ששכח  רגיל  בשוגג  גם  מקרבן  פוטר  שמונבז  ולביאור  )תוס'(, 

סוברים  אלא  בזה  לו  מודים  אינם  לקיש  וריש  יוחנן  רבי  האיסור, 
כמותו רק שתינוק שנשבה פטור מקרבן )רבינו חננאל(.
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המשך במילואים

אין   – את  חַטָּ גְגָתוֹ  שִׁ וְעַל  רֵת  כָּ זְדוֹנוֹ  עַל  יבִין  חַיָּ שֶׁ בָר  דָּ ל  כׇּ אַף 
כשהחוטא  וגם  )רש"י(,  כרת  שזדונו  דבר  על  אלא  חטאת  מביאים 
נענש  אינו  שהרי  כרת,  חייב  שאינו  שנה  עשרים  מבן  פחות  הוא 
בדיני שמים כמבואר להלן )פט, ב(, מכל מקום חייב להביא חטאת 
חמורה  עבירה  על  אלא  בא  אינו  בשוגג  שהקרבן  לפי  שגגתו,  על 
גילו  מפאת  יחייבוהו  לא  בפועל  אם  גם  כרת  זדונה  על  שחייבים 

)חכם צבי מט, פתיחה כוללת לפרי מגדים ג, כא(.

כשוגג  נחשב  ידיעה  לו  כשהיתה  שגם  מההיקש  שלומד  ולמונבז 
שזדונו  דבר  על  אלא  קרבן  מביאים  ]שאין  זה  דין  חטאת,  ומביא 
את  למד  שמונבז  מפרשים,  ויש  )תוס'(.  אחר  מפסוק  נלמד  כרת[ 
שני הדינים מההיקש, שהרי אין היקש למחצה )רמב"ן, רשב"א, וראה 

בפני יהושע מדוע התוס' מיאן בביאור זה(.

עצמה  בעבירה  שישגוג  עד  גָגָה  שְׁ מָהּ  שְׁ לאֹ  ן  קׇרְבָּ גְגַת  שִׁ נָן  וְרַבָּ
)חי'  בקרבן  ששגג  בכך  ודי  בחטא,  שישגוג  צורך  אין  ולמונבז  )רש"י(, 

מהר"ל מפראג(. והטעם, שלמונבז הקרבן בא כעונש על החטא, ולכן גם 

כששגג בקרבן נחשב ששגג בחטא, שאילו היה יודע שהחטא כל כך 
חמור שיש עליו עונש של קרבן לא היה חוטא, אבל לרבנן הקרבן בא 
רק ככפרה על החטא, ולכן שגגה בקרבן אינה נחשבת כשגגה בעבירה 

עצמה )חתם סופר לעיל סח, ב ד"ה האמנם, וראה עוד בהגהות רא"מ הורביץ(.

לָאו, לפי  בְּ הֵזִיד  שֶׁ י  פִּ כָרֵת אַף עַל  בְּ גַג  ָ שּׁ שֶׁ יוָן  כֵּ י יוֹחָנָן אָמַר  רַבִּ
כרת,  זדונם  על  שחייבים  בעבירות  רק  הוא  בשוגג  קרבן  שחיוב 
שמח  )אור  בשוגג  הקרבן  חיוב  את  הגורם  הוא  שהכרת  ובהכרח 
ובמקרה  מבריסק(.  הגר"ח  בשם  ה,  פג  ג,  באחיעזר  עוד  וראה  ו,  ו,  תרומות 

על  לוקה  הלאו,  על  בו  התרו  אם  בכרת[  ושגג  בלאו  ]שהזיד  זה 
הלאו ומביא קרבן על הכרת, שהרי על הלאו מזיד הוא, ועל הכרת 
שוגג הוא )ירושלמי תרומות ו, א, אולם ראה ברש"ש שבועות לז, א ד"ה גמ' 

כיון דחידוש, ובחזו"א חו"מ ו, יב(.

ב מִידִיעָתוֹ – שאם היה נודע לו שהוא דבר איסור, היה פורש  ָ הַשּׁ
עשה  אם  אך  השב(,  ד"ה  ב  ה,  חולין  )רש"י  האיסור  את  עושה  ולא 
על  עובר  היה  אסור  שהדבר  לו  נודע  היה  אם  וגם  בשוגג,  איסור 
בתשובה  שחזר  לאחר  גם  קרבן  עליו  להביא  יכול  אינו  האיסור, 
יכול  שאינו  ממעט  שהפסוק  שפירש,  ויש  אינו(.  ד"ה  שם  )תוס' 

להביא קרבן כל עוד שלא חזר בתשובה, אך לאחר שחזר בתשובה 
יכול להביא קרבן על שגגה שעשה בזמן שהיה מומר )משנה למלך 

בדעת הרמב"ם שגגות ג, ז, אולם ראה בקהלות יעקב שבת כט(.

זו, אם  ולשיטה  גְגָתוֹ,  שִׁ עַל  ן  קׇרְבָּ מֵבִיא  אֵינוֹ  מִידִיעָתוֹ  ב  שָׁ לאֹ 
דם  לגבי  שהרי  דם,  שגגת  על  קרבן  להביא  יכול  לחלב  מומר  הוא 
הוא נחשב כשב מידיעתו, אך לתנא קמא שלומד מעם הארץ פרט 
למומר, גם אם הוא מומר לחלב אינו יכול להביא קרבן על דם )גמ' 
חולין ה, ב, וראה בתוס' שם ד"ה מעם, שמדובר שהוא מומר לחלב ולכל התורה 

כולה חוץ מדם, שאם לא כן אינו מומר ויכול להביא קרבן(.

ן  לָּ כֻּ אָן  עֲשָׂ אִם  שֶׁ וְכוּ',  אַחַת  חָסֵר  עִים  אַרְבָּ מְלָאכוֹת  אֲבוֹת  נַן  תְּ
ממה  דייק  יוחנן  ורבי  וְאַחַת,  אַחַת  ל  כׇּ עַל  יב  חַיָּ אֶחָד  הֶעְלֵם  בְּ
כולם  את  כשעשה  שגם  מלאכות,  אבות  ל"ט  המשנה  שמנתה 
יודע  שאינו  אף  ומלאכה,  מלאכה  כל  על  קרבן  חייב  אחד  בהעלם 
שום מלאכה ממלאכות שבת, אך עיקר הדין שכששגג במלאכות 
חייב להביא קרבן על כל מלאכה ומלאכה, נשנה בפירוש במשנה 

בתחילת הפרק )רמב"ן, רשב"א(.

שרק  כיון  מְלָאכוֹת,  גְגַת  וְשִׁ ת  בָּ שַׁ זְדוֹן  בִּ לָהּ,  חַתְּ  כַּ מַשְׁ הֵיכִי 
מלאכה  כל  על  קרבן  וחייב  במלאכות  ששגג  נחשב  זה  במקרה 

ומלאכה, אך אם אינו יודע שאסור לעשות מלאכות בשבת, אין זה 
לו בקרבן אחד על  ודי  נחשב כשגגת מלאכות אלא כשגגת שבת 
לא  הוא  שבת  דעתו  שלפי  השבת,  באותה  שעשה  המלאכות  כל 
ואף אם  )רש"י(.  יום האסור במלאכה, אלא הוא כאחד מימי החול 
הוא יודע ששבת שונה היא מימי החול בכך שיש מצוה מהתורה 
שאסור  יודע  שאינו  כיון  מקום  מכל  בשבת,  ולהבדיל  לקדש 
לעשות מלאכה בשבת, עדיין הוא נחשב שעשה מלאכה בשגגת 

שבת ולא בשגגת מלאכה )עמודי אור יד, ב, וראה בריטב"א(.

לָאו, ואף שלדעת רבי יוחנן  בְּ ת  בָּ יָדַע לָהּ לְשַׁ דְּ גוֹן  כְּ חַתְּ לָהּ  כַּ מַשְׁ
בלאו  כשהזיד  גם  שהרי  למזיד,  להחשיבו  סיבה  אינה  לאו  ידיעת 
עדיין נחשב כשוגג אם שגג בכרת, מכל מקום ידיעה זו יש בכוחה 
גם  שהרי  מלאכות,  ושגגת  שבת  בזדון  מלאכה  שעשה  להחשיבו 
כשידע ששבת אסורה באיסור תחומין שאין עליהם כרת, נחשב 
לר"ן  המיוחס  )ריטב"א  בסמוך  כמבואר  שבת  בזדון  מלאכה  שעשה 
ב, ד"ה אי, אולם הרמב"ן כאן הניח את  וכעי"ז ברמב"ן להלן ע,  בשם הרא"ה, 

זה  שבמקרה  ואף  מ(.  ג,  אה"ע  משה  באגרות  עוד  וראה  בצ"ע,  הקושיה 

היא,  אחת  המלאכות  בכל  שלו  השגגה  בלאו[  לשבת  לה  ]שידע 
שהרי סבור הוא שלא נאמר כרת במלאכות שבת, מכל מקום כיון 
שכל מלאכה ומלאכה נחשבת לאיסור בפני עצמה, חייב חטאת על 

כל מלאכה ומלאכה )אפיקי ים ב, קונטרס אחרון ו(.

יָדַע  לָאו וּבְכָרֵת, דְּ גוֹג בְּ שְׁ יִּ אָמַר עַד שֶׁ ן לָקִישׁ דְּ מְעוֹן בֶּ י שִׁ א לְרַבִּ אֶלָּ
יכולה לתרץ שיודע הוא  והוא הדין שהגמ' היתה  מַאי,  בְּ ת  בָּ לְשַׁ לֵיהּ 
של  איסור  גם  שיש  יודע  אינו  אך  בשבת,  לשבות  עשה  מצות  שיש 
'לא תעשה' )רשב"א, ובכך מיישב את קושיית תוס'(. ויש מפרשים, שלריש 
לקיש רק כשחושב שהדבר מותר לגמרי נחשב כשוגג, אך אם חושב 

שהדבר אסור באיסור עשה אינו נחשב שוגג )רמב"ן ריטב"א(.

שמהתורה  שסובר  עֲקִיבָא,  י  רַבִּ דְּ א  יבָּ וְאַלִּ תְחוּמִין  בִּ יָדְעָהּ  דְּ
רק  העמידה  שהגמ'  וממה  בשבת,  לתחום  מחוץ  לצאת  אסור 
כרבי עקיבא, מוכח שלחכמים אין איסור תחומין מהתורה, אמנם 
בירושלמי )עירובין ה, ד( מבואר שגם לחכמים אסור מהתורה לצאת 
מחוץ לתחום יותר מי"ב מיל )תוס' חגיגה יז, ב ד"ה דכתיב(. ואף שגם 
של  הלאו  ידיעת  בה  אין  תחומין  של  הלאו  ידיעת  עקיבא  לרבי 
איסור מלאכה בשבת, שהרי נלמדים משני פסוקים שונים ]איסור 
נלמד  תחומין  ואיסור  מלאכה',  כל  תעשה  מ'לא  נלמד  מלאכה 
בעירובין  כמבואר  השביעי'  ביום  ממקומו  איש  יצא  'אל  מהפסוק 
)יז, ב([, מכל מקום כיון שהוא יודע ששבת הוא יום שיש בו איסור 

בשגגת  כן  שעושה  נחשב  בשוגג  מלאכה  כשעושה  לכן  מלאכה, 
מלאכות ולא בשגגת שבת )אבי עזרי שגגות ז, ג(.

ן  בִין עָלֶיהָ קׇרְבָּ אֵין חַיָּ יטּוּי שֶׁ בוּעַת בִּ שְׁ יֵי, הַכּלֹ מוֹדִים בִּ אָמַר אַבַּ
בשעה  שנשבע  ששכח  היא  והשגגה  הּ,  בָּ שֶׁ לָאו  בְּ גוֹג  שְׁ יִּ שֶׁ עַד 
שעבר על שבועתו )רש"י(, אך אם הוא זוכר שנשבע אלא שסבור 
שמותר לעבור על שבועתו, אינו נחשב שוגג אלא אנוס, והתורה 
מיעטה אונס מקרבן שבועה ]כמבואר בשבועות )כו, א([ )ראש יוסף 
וחתם סופר בדעת רש"י(. ויש מפרשים, שגם כשסבור שמותר לעבור 

אנוס  כשהוא  רק  הוא  מקרבן  והמיעוט  קרבן,  חייב  השבועה  על 
ונשבע  שאכל  שכח  השבועה  שבשעת  וכגון  השבועה,  בשעת 
על  לעבור  שמותר  הוא  סבור  שנשבע  לאחר  אם  אך  אכל,  שלא 
שבועתו חייב להביא קרבן )תוס', וראה במהר"ם שגם רש"י מודה לזה(. 
נחשב  כך  ונשבע על  ושכח מאכילתו  ויש סוברים, שרק אם אכל 
כאונס ופטור מקרבן, אך כשסבור שמותר לעבור על שבועתו, אינו 

נחשב כאונס וחייב בקרבן )רמב"ן ורשב"א ע"ב(.
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המשך במילואים

מַע לָן, והטעם שאביי השמיע את החידוש רק לרבי יוחנן  קָא מַשְׁ
שסובר שצריך לשגוג בכרת ולא לריש לקיש שסובר שגם שגגת 
נחשבת  כרת  שגגת  שרק  יוחנן  שלרבי  כיון  כשגגה,  נחשבת  לאו 
כשגגה, יש מקום לומר שבשבועת ביטוי די בשגגת קרבן, שהרי 
לא שייך בה שגגת כרת כמו בשאר לאוין, אך לריש לקיש ששגגת 
היא  שונה  ביטוי  ששבועת  לומר  סיבה  אין  כשגגה,  נחשבת  לאו 
בכרת  רק  היא  השגגה  יוחנן  שלרבי  מוכח  ובדבריו  )ריטב"א,  לאוין  משאר 

ולא בלאו, וראה עוד ברש"ש בע"א(.

גוֹג  שְׁ יִּ שֶׁ עַד  חוֹמֶשׁ  עָלֶיהָ  יבִין  חַיָּ אֵין  שֶׁ תְרוּמָה  בִּ מוֹדִים  הַכּלֹ 
הּ – שסבור הוא שחולין הם ואין איסור לאוכלם )רש"י(,  בָּ שֶׁ לָאו  בְּ
המיוחס  )ריטב"א  תרומה  לאכול  יכול  שזר  וסבר  שטעה  הדין  והוא 

לר"ן, וראה שם ובמהר"ם מדוע רש"י לא ביאר באופן זה(.

ולכן  קָאֵי,  ן  קׇרְבָּ מְקוֹם  בִּ וְחוֹמֶשׁ  עוֹמֶדֶת  רֵת  כָּ מְקוֹם  בִּ מִיתָה 
שהוא  חומש  להביא  חייב  כרת,  במקום  שהיא  במיתה  כששגג 
מחדש  שרבא  מפרשים,  ויש  מאירי(.  חננאל,  )רבינו  קרבן  במקום 
בכרת  כשגגה  נחשבת  במיתה  ששגגה  א.  חידושים,  שני  כאן 
גם  שגגה,  נחשבת  קרבן  ששגגת  מונבז  שלדעת  ב.  רבנן.  לדעת 
הוא  קרבן  במקום  שהחומש  כיון  כשגגה,  נחשבת  בחומש  שגגה 
)ריטב"א, שפת אמת(. ויסוד מחלוקתם של אביי ורבא היא, שלדעת 

ולכן  בידי שמים במזיד,  הוא במקום המיתה  רבא החומש בשוגג 
בא במקום  אינו  לאביי החומש  חייב בחומש, אך  כששגג במיתה 
חייב  אינו  במיתה  שגג  אם  גם  ולכן  הלאו,  במקום  אלא  המיתה 

חומש )דברות משה נו, וראה שם שהאריך בזה(.

ת וְכוּ', והוא  בָּ ר וְאֵינוֹ יוֹדֵעַ אֵימָתַי שַׁ דְבָּ מִּ רֶךְ אוֹ בַּ דֶּ ךְ בַּ הָיָה מְהַלֵּ
נפסק  וכן   ■ א(,  ז,  שבת  )ירושלמי  הגויים  בין  שנשבה  אדם  הדין 
מתי  לדעת  יכול  לפעמים  זה  שבמקרה  שם  וראה  א,  שדמ,  )משנ"ב  להלכה 

שבת לפי חשבונותיהם(.

)ב"ח  הוא  ימים  הששה  בכלל  בו  שנזכר  והיום  יָמִים,  ה  ָ שּׁ שִׁ מוֹנֶה 
או"ח שדמ א, משנ"ב שם ב(. ובששה ימים אינו יכול לעשות מלאכה 

סתם, אלא רק מלאכות הנצרכות לו משום פיקוח נפש )רש"י(. ויש 
מפרשים, שלדעה זו יכול לעשות את כל המלאכות בששה ימים 
)ע"פ רבינו חננאל ואור זרוע טו שכתבו שהלכה כרבא, וראה בירושלמי שבת 

ז, א(, והטעם, משום שהולכים אחר רוב הימים שאינם שבת )קובץ 

הערות כז, ה(. וראה בהמשך ]ד"ה אמר רבא[ ביאור מחלוקתם.

ר יוֹם אֶחָד לזכרון בעלמא, שיהיה יום חלוק משאר הימים  מֵּ וּמְשַׁ
ריטב"א,  בקידושתא,  ד"ה  )רש"י  שבת  תורת  ממנו  תשתכח  שלא 
ויש  וראה בהמשך ]ד"ה אמר רבא[(.  נוסף,  וראה שם בריטב"א שכתב טעם 

השבת  דין  שעיקר  לפי  היא,  הדין  מעיקר  זו  ששביתה  שפירש, 
ניתן לכל אחד מישראל לשבות יום אחד בשבוע, ולכן כשאינו יודע 
הימים  באחד  השביתה  את  לקיים  צריך  השביעי,  היום  הוא  מתי 
יוסף[  ]לבית  מישרים  ומגיד  עו,  א,  רדב"ז  ע"פ  הש"ס  )גליוני  השבוע  מימי 
לשמירת  בתורה  נאמרו  טעמים  ששני  כיון  והטעם,  משפטים(.  פר' 

וביארו  מצרים,  ליציאת  זכר  ב.  בראשית,  למעשה  זכר  א.  שבת, 
עובדים  ישראל  שבני  משה  שכשראה  כח(  א,  רבה  )שמות  במדרש 
מנוחה  אחד  יום  להם  לתת  מפרעה  ביקש  מנוחה,  בלי  במצרים 
צריך  זה  ולטעם  בשבת,  שובתים  לזה  וזכר  פרעה,  לכך  והסכים 
לשבות יום אחד בשבוע ולאו דוקא ביום השביעי )חתם סופר השלם, 
וראה שם שהטעם ששבת היא רק ביום השביעי, הוא רק משום שהשבת היא 

מתי  יודע  ואינו  במדבר  ההולך  להלכה,   ■ מצרים(.  ליציאת  זכר  גם 

יום  ומשמר  להסתפק  התחיל  בו  מהיום  ימים  ששה  מונה  שבת, 
אחד )שו"ע או"ח שדמ, א(.

שמא  יותר  ולא  רְנָסָתוֹ  פַּ דֵי  כְּ לוֹ  ה  עוֹשֶׂ וָיוֹם  יוֹם  כׇל  בְּ רָבָא  אָמַר 
ברווח,  ולא  בצמצום  רק  להתפרנס  לו  מותר  כך  ומשום  היום,  שבת 
שההיתר הוא רק משום פיקוח נפש )ר"ן על הרי"ף(, ואף שרוב הימים 
לפי  רוב,  מדין  מלאכה  בהם  לעשות  לו  מתירים  אין  הם,  חול  ימי 
כמחצה  קבוע  שכל  היא  הכתוב  וגזירת  ל'קבוע',  נחשבת  שהשבת 
נחשב  אינו  ניכר  שאינו  שקבוע  ואף  א(,  שדמ,  )מג"א  הוא  מחצה  על 
מקום  מכל  אסור(,  ד"ה  א  יב,  )נזיר  בתוס'  כמבואר  מדאורייתא  קבוע 
סוברים,  ויש  ג(,  שם,  א"א  )פמ"ג  העולם  לרוב  ניכרת  שהשבת  בכך  די 
ורק  ניכרת,  לפי שאינה  כ'קבוע'  שמדאורייתא השבת אינה נחשבת 
וראה  ד,  ח,  דמאי  איש  חזון  אמת,  )שפת  ל'קבוע'  נחשבת  השבת  מדרבנן 

בביאה"ל שם, א, ד"ה אפילו, שהסתפק בזה(.

לצורך  אחד  ביום  מרובה  מלאכה  לעשות  לו  התירו  שלא  והטעם 
לעשות  יצטרך  ולא  כלל,  שבת  יחלל  שלא  יתכן  וכך  ימים,  כמה 
בכל יום כדי פרנסתו שאז ודאי מחלל הוא את השבת, שכשעושה 
שהרי  שבת  כחילול  נחשב  זה  אין  פרנסתו  כדי  יום  בכל  מלאכה 
פיקוח נפש הוא, אך אם יעשה מלאכה מראש לכמה ימים יש כאן 

ספק חילול שבת )ביאה"ל שם ד"ה מצומצמת(.

ובכל  יוֹמָא,  הַהוּא  אֲפִילּוּ  רְנָסָתוֹ  פַּ לוֹ  ה  עוֹשֶׂ וָיוֹם  יוֹם  ל  כָּ א  אֶלָּ
לשבתו,  שמשמר  מהיום  חוץ  שירצה,  כמה  ללכת  יכול  הימים 
או  לעולם,  מהמדבר  יצא  לא  ילך,  ולא  במקומו  יעמוד  שאם 
ולצאת  למהר  שיוכל  כדי  ללכת  יכול  לשבתו  שמשמר  ביום  שגם 
מהמדבר )תוס', רא"ש ז, א(, ומדבריהם מוכח ששאר איסורים דרבנן 
ואף  לשבתו,  שמשמר  ביום  לעשותם  אסור  תחומין  מאיסור  חוץ 
שהוא  בגלל  רק  אסור  אינו  זה  שיום  לפי  לקולא',  דרבנן  ש'ספק 
וכשם  מדרבנן,  גמורה  שבת  דין  לו  נתנו  חז"ל  אלא  שבת,  ספק 
הימים  בשאר  אך  ג(,  שדמ,  )מג"א  מדרבנן  שני  טוב  יום  שתיקנו 
בהם  לעשות  יכול  הם,  שבת  שמא  שספק  בגלל  רק  שאסורים 
א(.  שם,  הרב  )שו"ע  לקולא  דרבנן  שספק  מדרבנן,  האסורה  מלאכה 
איסורים  לעשות  יכול  לשבתו  שמשמר  ביום  שגם  אומרים  ויש 
לו  יש  אם  להלכה,   ■ ר"ן(.  )רמב"ן,  הוא  דרבנן  ספק  שהרי  דרבנן, 
מה  כל  שיכלה  עד  כלל  מלאכה  לעשות  לו  אסור  להתפרנס  ממה 
שיש לו, ואז יעשה מלאכה בכל יום, ואפילו ביום שמשמר לשבתו 
שיוכל  כדי  לעבוד  לו  אסור  לחם  לו  יש  ואם  א(,  שדמ,  או"ח  )שו"ע 

לאכול תבשיל )משנ"ב שם(, ואם יכול להתענות יום אחד בלי חשש 
סכנה, יש אומרים שבאותו היום יתענה ולא יעשה מלאכה שהרי 
עצמו  את  לסגף  צריך  שאין  אומרים  ויש  נפש,  פיקוח  כאן  אין 
וביום  שם(.  )ביאה"ל  מהמדבר  ולצאת  למהר  שיוכל  כדי  בתענית, 
שמשמר לשבתו, יש אומרים שאסור לעשות מלאכה דרבנן, ויש 

מתירים לעשות מלאכה דרבנן )משנ"ב שם(.

לבטלה,  ברכה  חשש  כאן  שאין  והטעם  א,  לְתָּ וְאַבְדַּ א  קִידּוּשָׁ בְּ
תורת  ממנו  תשתכח  שלא  כדי  לקדש  תיקנו  שחכמים  משום 
אם  ואף  בריטב"א(.  עוד  וראה  והר"ן,  רש"י  ע"פ  ב,  שדמ,  )שעה"צ  שבת 
כיון  יום מספק,  בכל  חייב לקדש  אינו  הוא,  היום מהתורה  קידוש 
והאיסור  שבת,  אינם  הימים  ורוב  הרוב,  אחרי  הולכים  שמהתורה 
ויש  ט(.  ביצה  שיעורים  )קובץ  מדרבנן  רק  הוא  מלאכה  לעשות 
הוא  שהיום  שאומר  ידי  על  הוא  הקידוש  שעיקר  שכיון  שפירש, 
יום השביעי, כשיש ספק האם היום הוא היום השביעי, לא שייך 
יעקב,  הקהלות  בשם  יתרו  פר'  משה  )אמרות  המסופק  היום  את  לקדש 

ותירוץ זה מיישב גם לפי הצד שמהתורה אין הולכים אחרי הרוב(.



עיון העמוד :זס עש 

נָא סֵיפָא – מאחר שנלמד בהמשך בגמ'  א וּמַאי שְׁ נָא רֵישָׁ מַאי שְׁ
ומלאכה  מלאכה  לכל  חטאת  מביא  מלאכות  שבשגגת  מפסוקים 
שבת  בשגגת  ברישא  גם  כן  נאמר  שלא  מדוע  בסיפא,  וכמבואר 
וזדון מלאכות, שיהיה חיוב חטאת לכל מלאכה ומלאכה )ריטב"א(.

לֵיהּ  אָמַר  וְכוּ',  פּוֹרֵשׁ  הוּא  ת  בָּ שַׁ מִידִיעַת  אן  כָּ סַפְרָא  רַב  אָמַר 
של  שברישא  סובר  ספרא  רב  וְכוּ',  ת  בָּ ַ מִשּׁ רִישׁ  פָּ לוּם  כְּ נַחְמָן  רַב 
המשנה שאומרים לו 'שבת היום' והוא פורש מכל המלאכות, נחשב 
כשאומרים  רק  ממלאכה  שפורש  בסיפא  אך  אחת,  בשגגה  ששגג 
שגגות,  בכמה  ששגג  נחשב  בשבת,  זו  מלאכה  לעשות  שאסור  לו 
היום' הוא פורש  'שבת  לו  נחמן דחה את דבריו שאף כשאמרו  ורב 
אלו  שמלאכות  לו  כשאמרו  ואף  המלאכות,  בגלל  גם  ממלאכה 
אסורות הוא פורש ממלאכה גם בגלל השבת )רש"י, רבינו חננאל(. ויש 
שהיום  אחת  שבידיעה  כיון  שברישא  סובר  ספרא  שרב  מפרשים, 
נודע לו שחטא בכל המלאכות, די לו בקרבן אחד, אך בסיפא  שבת 
שכל מלאכה ומלאכה נודעה לו בנפרד, כל ידיעה וידיעה היא סיבה 
כשהודיעו  שאף  דבריו  את  דחה  נחמן  ורב  עצמו,  בפני  קרבן  לחיוב 
לו  כשהודיעו  ואף  המלאכות,  על  גם  ידיעה  כאן  יש  השבת  את  לו 

על המלאכות יש כאן ידיעה על שבת )תוס' רי"ד, וכעי"ז בחתם סופר(.

וְכוּ',  גָגָה  ְ אַשּׁ אי  אַמַּ רַחֲמָנָא  יב  חַיֵּ דְּ ן  קׇרְבָּ נַחְמָן  רַב  אָמַר  א  אֶלָּ
שהשגגה נקבעת לפי שורש הטעות שלו, וכששכח ששבת היום 
בכמה  שגג  אסורות  שהמלאכות  וכששכח  אחת,  בשגגה  שגג 

שגגות )תוס' רי"ד(.

חִילּוּק מְלָאכוֹת מְנָלָן, והטעם שנצרך פסוק לחילוק מלאכות ואינו 
נלמד מסברא, כיון של"ט אבות מלאכות אינן נחשבות לאיסורים 
שונים כאכילת חלב ואכילת דם, אלא כל המלאכות נכללות ב'לא 
כל  על  אחד  בקרבן  די  היה  הפסוק  לולי  ולכן  מלאכה',  כל  תעשה 
נפרדת,  בשגגה  נעשית  מלאכה  שכל  ואף  )ריטב"א(,  המלאכות 
שהרי אדם זה סבר שמותר לזרוע בשבת, וכן סבר שמותר לקצור 
בשבת, מכל מקום כיון ששתי המלאכות אסורות בלאו אחד, לולי 
הפסוק היה די להן בקרבן אחד, אף ששגג בכמה שגגות )הג"ר זלמן 

אוסבסקי הי"ד, קובץ כתבי בית ישראל ]קובנא[ ב, שגגות א, ח(.

עַל  ה  הַרְבֵּ מִיתוֹת  תָה  רִבְּ הַתּוֹרָה  יוּמָת  מוֹת  לֶיהָ  מְחַלְּ קְרָא  אָמַר 
בלאו  נאסרו  המלאכות  שכל  שאף  התורה  וחידשה  אֶחָד,  חִילּוּל 
את  עשה  כאילו  נחשב  מלאכות  שתי  כשעושה  מקום  מכל  אחד, 
אותה עבירה בשני גופים שונים, וחייב קרבן על כל גוף וגוף )תוצאות 
חיים ה, ב, ע"פ רש"י להלן עב, ב ד"ה חלב ודם, וראה עוד ברש"י להלן קג, ב ד"ה 

מפרשים,  ויש  ממש(.  גופים  כשני  זה  שאין  חיים  בתוצאות  שם  וראה  אחת, 

עצמו,  בפני  כלאו  נחשב  מלאכה  אב  שכל  הוא  התורה  שחידוש 
וכאילו כתבה התורה בפירוש לאו נפרד על כל אב מלאכה ומלאכה 
)תוצאות חיים שם, ע"פ תוס' רי"ד להלן קלח, א ד"ה משום, ורש"י סנהדרין סב, 

א ד"ה חלב, וראה בתוצאות חיים שם שיישב את סתירת דברי רש"י(.

ואם  יוּמָת,  מְלָאכָה  ה  הָעשֶֹׂ ל  כׇּ כְתִיב  דִּ לְמֵזִיד  עִנְיָן  אֵינוֹ  אִם 
לא היה נכתב פסוק נוסף במזיד, היינו מעמידים את הפסוק הזה 
אין  שהרי  יומת'  'מות  למילים  משמעות  אין  שבמזיד  אף  במזיד, 
אפשרות להרוג אותו פעמיים, מכל מקום 'דברה תורה כלשון בני 
לאחר  אך  הר"ן(,  חי'  )תוס',  כך  להתבטא  רגילים  אדם  שבני  אדם', 
מ'מות  לומדים  כן  אם  שוגג,  על  מדבר  שהפסוק  הוכיחה  שהגמ' 
תורה  'דברה  אומרים  ואין  הרבה,  מיתות  ריבתה  שהתורה  יומת' 
מפרשים,  ויש  בענט(.  )מהר"ם  לכך  הכרח  אין  אם  אדם'  בני  כלשון 
שאם  זה  מפסוק  מרבים  היינו  למזיד,  נוסף  פסוק  היה  לא  שאם 

אין אפשרות להרוג אותו במיתה הכתובה בו, הורגים אותו במיתה 
מאן  יש  א  נג,  שבסנהדרין  שם,  בריטב"א  וראה  הר"ן,  חי'  )ריטב"א,  אחרת 

דאמר שלומד הלכה זו מפסוק זה(.

בכך שנצרך להרבות בחטאות )רש"י(,  מָמוֹן –  בְּ יוּמָת  יוּמָת  וּמַאי 
ומדבריו משמע שעונש החטאת מלבד מה שהיא עצמה מכפרת 
על החטא, יש בה גם עונש ממון במה שמרבה בחטאות העולות 
)אמת  ממון  בעונש  בשוגג  החוטא  את  הענישה  והתורה  רב,  ממון 

ליעקב, וראה באברבנאל הקדמה לספר ויקרא שכתב כן(.

והטעם  אַחַת,  א  אֶלָּ יב  חַיָּ אֵינוֹ  אֶחָד  הֶעְלֵם  בְּ ן  כּוּלָּ אָן  עֲשָׂ יָכוֹל 
]לסברת  מלאכות  אבות  לל"ט  שבת  מלאכות  חילקה  שהתורה 
ללמדנו  אחד[,  קרבן  מביא  אחד  בהעלם  שכשעשאן  כעת  הגמ' 
שגם מלאכות שאינן חשובות כל כך, אם הם היו במשכן נחשבות 
בגמרא[  כן  ]וגורסים  סוברים  ויש  )תוס'(.  עליהן  וחייב  כמלאכה 
שלסברת הגמ' כעת אינו מביא קרבן עד שיעשה את כל המלאכות 
כולן )תוס', רמב"ן(, ואף שמזיד ודאי נהרג גם כשעשה מלאכה אחת 
להלן  כמבואר  ונהרג  אחת  מלאכה  עשה  המקושש  שהרי  בשבת, 
)צו, ב(, מכל מקום שמא שונה שוגג ממזיד, ואינו מביא קרבן אלא 

זו,  שלדעה  שסובר,  ויש  )רמב"ן(.  כולן  המלאכות  כל  את  כשעשה 
אבות  לל"ט  שבת  מלאכות  את  מחלקת  היתה  לא  התורה  אם 
יחד  המלאכות  כל  את  כשעשה  רק  נהרג  היה  מזיד  גם  מלאכות, 
המקושש  שסקילת  בהכרח  ולדבריו,  לחלק(,  ד"ה  ב  ו,  יבמות  )רש"י 

היתה בהוראת שעה )ר"א מזרחי שמות לה, ג(.

מְלָאכָה  אַב  הוּא  שֶׁ כּלֹ  אַף  וְכוּ',  מְלָאכָה  אַב  הִיא  שֶׁ הַבְעָרָה  מָה 
בתחילת  הוצרך  יצאת',  לחלק  ש'הבערה  שמחדש  נתן  ורבי  וְכוּ', 
ממנה  וללמוד  הדברים'  'אלה  של  הדרשה  את  להביא  דבריו 
כן  שלולי  בכללן,  והבערה  מלאכות  אבות  ל"ט  נאסרו  שבשבת 
סקילה  חייבים  ואין  יצאת'  ללאו  ש'הבערה  אומרים  שהיינו  ודאי 
שלמדנו  לאחר  אך  הפסוקים,  משמעות  היא  שכך  הבערה,  על 
'כל  ב(  לה,  )שמות  והפסוק  מלאכות,  אבות  ל"ט  נאסרו  שבשבת 
בכללן,  והבערה  המלאכות  כל  על  נאמר  יומת'  מלאכה  בו  העושה 

בהכרח ש'הבערה לחלק יצאת' )פני יהושע(.

הַבְעָרָה לְלָאו יָצָאת, ואין חייבים עליה כרת וסקילה כשאר מלאכות 
)תוס'  למלאכה  נחשבת  שאינה  כיון  ללאו(,  ד"ה  ב  ו,  וביבמות  כאן  )רש"י 

פסחים ה, ב ד"ה לחלק, וראה שם שיתכן שמטעם זה הבערה מותרת ביו"ט(. ויש 

שסובר, שאף שהבערה אינה נחשבת כמלאכה מכל מקום חייב עליה 
מיתה, כיון שגם היא בכלל 'מחלליה מות יומת' )אור שמח סנהדרין יח, ב, 
ולדעת האומרים שבהבערה אין כרת  וראה שם שדן בזה מכמה סוגיות(. 

וסקילה, מלאכת כיבוי, יש שכתב שאינה כהבערה, אלא חייבים עליה 
שדינה  שסובר  ויש  ב(,  כ,  בכריתות  הגמ'  ע"פ  ישנים,  )תוס'  וסקילה  כרת 

כהבערה ואין חייבים עליה כרת וסקילה )חוות יאיר קלב(.

יוסי שחילוק מלאכות  ולרבי  ה,  מֵהֵנָּ מֵאַחַת  ה  וְעָשָׂ אוֹמֵר  יוֹסֵי  י  רַבִּ
זה  מפסוק  ללמוד  יש  חטאת,  קרבן  בפרשת  שנאמר  מפסוק  נלמד 
נתן  לרבי  אך  בשבת,  רק  ולא  הכיפורים  ביום  גם  מלאכות  חילוק 
חילוק מלאכות מפסוקים שנאמרו בפרשת שבת,  ושמואל שלמדו 
אין ללמוד חילוק מלאכות משבת ליום הכיפורים, שכן שבת חמורה 
המלך  שער  יהושע,  )פני  סקילה  זדונה  על  שחייבים  הכיפורים  מיום 
חילוק  יש  האם  ורבא  אביי  שנחלקו  ב  כא,  במכות  וראה  א,  א,  ויובל  שמיטה 

חילוק  נאמר  ושמואל  נתן  לרבי  שגם  אומרים,  ויש  ביו"ט(.  מלאכות 

)בית  שבת  נקרא  הכיפורים  יום  שגם  לפי  הכיפורים,  ביום  מלאכות 
הלוי א, טז, ד, וכעי"ז ברעק"א מערכה ז, נדפס בחי' רעק"א מכות כא, ב ד"ה יש(.







:זס עש עיון העמוד 

המשך במילואים

ורבי נתן ושמואל  מְלָאכוֹת,  וּזְדוֹן  ת  בָּ שַׁ גְגַת  שִׁ אַחַת  הִיא  שֶׁ ה  הֵנָּ
אף  אחרים,  מפסוקים  מלאכות  חילוק  שלמדו  ע"א(  )לעיל 

אחד,  קרבן  רק  מביא  שבת  שבשגגת  לכך  מקור  אין  שלשיטתם 
מכל מקום סברו שאפשר ללמוד דין זה מסברא )תוס' רא"ש(.

וצדדי הספק הם, האם העלם שבת הוא  מַהוּ,  יָדוֹ  בְּ וָזֶה  זֶה  הֶעְלֵם 
הוא  המלאכות  שהעלם  או  אחד,  קרבן  רק  וחייב  השגגה,  עיקר 
הוא  וספק הגמ'  ומלאכה.  כל מלאכה  על  וחייב קרבן  עיקר השגגה, 
הוא  אם  אך  שבת,  ממלאכות  חלק  של  האיסור  שיודע  באדם  רק 
לעיל  במשנה  מבואר  בשבת,  מלאכה  לעשות  שאסור  יודע  אינו 
)רש"י,  בלבד  אחד  קרבן  ומביא  שבת  בעיקר  ששגג  שנחשב  ב(  )סז, 

יביא  אחת  שבשבת  שיתכן  מבואר  בסמוך  שלהלן  ואף  המאור(.  בעל 

בידו',  וזה  זה  ל'העלם  ונחשב  מלאכות  אבות  ל"ט  על  חטאות  ל"ט 
המלאכות,  כל  את  אחת  בבת  כששכח  מדובר  לא  שם  מקום  מכל 
אלא בבוקר יום השבת ידע חלק מהמלאכות ואת חלקן שכח ושגג 
ושגג  ושכח  בבוקר,  בהן  ששגג  במלאכות  נזכר  ערב  ולקראת  בהן, 
משה  הר"ר  בשם  רמב"ן  המאור,  )בעל  בבוקר  אותן  שידע  במלאכות 
ב"ר יוסף(. ויש מפרשים, שגם כששכח את האיסור של כל המלאכות 

יזכירו לו שאסור לעשות  כיון שאם  נחשב ששגג בשגגת מלאכות, 
מלאכה בשבת הוא יזכר, אך שוכח 'עיקר שבת' מדובר ששכח לגמרי 
את כל המלאכות, וגם אם יזכירו לו שאסור לעשות מלאכה בשבת 
מפרשים,  ויש  רא"ש(.  תוס'  )תוס',  שנשבה[  תינוק  ]כעין  יזכר  לא 
שאדם זה יודע שאסור לעשות מלאכה בשבת, אלא שהוא לא יודע 
מה הן המלאכות האסורות ומה הן המלאכות המותרות, או שסובר 
בשבת,  לעשותן  ומותר  מלאכות  אינן  במשכן  שהיו  שהמלאכות 
היו במשכן הן המלאכות שאסור לעשותן בשבת,  והמלאכות שלא 
שיש  כלל  יודע  שאינו  שבת'  עיקר  ל'שוכח  דומה  אינו  כך  ומשום 
והרא"ה,  )רמב"ן, ריטב"א המיוחס לר"ן בשם הרמב"ן  איסור מלאכה בשבת 

אולם ראה בברכת אברהם לר"א בן הרמב"ם, יב(.

א אַחַת, כיון שעיקר מצות  יב אֶלָּ יָדוֹ וְאֵינוֹ חַיָּ ת בְּ בָּ הֲרֵי הֶעְלֵם שַׁ
מפורשת  שבת  ששביתת  )תוס'(,  היא  שבת  משום  השביתה 
פורש  שהוא  שהסיבה  מסתבר  ולכן  רא"ש(,  )תוס'  בפסוקים 
ויש  יהושע(.  )פני  מלאכות  משום  ולא  שבת  משום  היא  ממלאכות 
שידיעת  שככל  מוכח  ב(  )סז,  שבמשנה  כיון  שהטעם,  שפירש, 
נחמן  רב  סובר  ולכן  קרבנות,  פחות  מביא  הוא  מועטת,  האדם 
שאדם זה שידיעתו מועטת ביותר שאינו יודע שהיום שבת ואינו 
יודע מלאכות, די לו בקרבן אחד )בעל המאור(. ויש שפירש, שהעלם 
שהרי  מלאכות,  מהעלם  כללי  יותר  שהוא  לפי  עיקר  הוא  שבת 

העלם זה גורם לו לעשות את כל המלאכות )שפת אמת(.

לפי  וְאַחַת,  אַחַת  ל  כׇּ עַל  יב  וְחַיָּ יָדוֹ  בְּ מְלָאכוֹת  הֶעְלֵם  הֲרֵי 
שהקרבן על השגגה הוא בא, לכן כששגג גם במלאכות וגם בשבת 
)בעל  בקרבנות  להרבות  שצריך  שכן  כל  שגגות,  כמה  בידו  ויש 
קרבן  מביא  לחוד  מלאכות  שבהעלם  שכיון  שפירש,  ויש  המאור(. 

במלאכות  גם  שכששגג  לומר  סברא  אין  ומלאכה,  מלאכה  כל  על 
וגם בשבת ירוויח מכך ויביא רק קרבן אחד, ואילו כששגג בשבת 

לחוד ולא שגג במלאכות נפטר בקרבן אחד )ריטב"א(.

יָדוֹ וְכוּ' – אם  ת בְּ בָּ רִישׁ הֲרֵי הֶעְלֵם שַׁ ת קָא פָּ בָּ וּם שַׁ חֲזִינָן אִי מִשּׁ
כשאמרו לו 'שבת היום' פרש מעשיית מלאכה, נמצא שעשה את 
נעלמו  המלאכות  שגם  ואף  )רש"י(,  שבת  העלם  משום  המלאכה 
פורש  הוא  היום'  'שבת  לו  שכשאומרים  כיון  מקום  מכל  ממנו, 
ממלאכות, מוכח שעיקר השגגה שלו היא שגגת שבת, ואם היה 
מעשיית  פרש  ואם  במלאכות,  גם  נזכר  היה  שבת  שהיום  נזכר 

שעיקר  מוכח  אסורות,  אלו  שמלאכות  לו  כשאמרו  המלאכה 
את  לפשוט  בא  אינו  אשי  ורב  מלאכות,  שגגת  היא  שלו  השגגה 
עיקר הספק של רבא מה הדין ב'העלם זה וזה בידו' באופן שפורש 
זו  ממלאכה רק כשמזכירים לו את שניהם ששבת היום ומלאכה 

אסורה )רמב"ן, וכעי"ז בחי' הר"ן(.

היום,  ששבת  כשמזכירים  שפורש  בכך  די  שלא  מפרשים,  ויש 
בשבת  לעשותה  אסור  זו  שמלאכה  לו  אומרים  היו  אם  גם  ששמא 
היה פורש ממנה, אלא רק כשאומר בפירוש שהיה פורש ממלאכה רק 
אם היה נודע לו ששבת היום ולא היה פורש ממלאכה אם היה נודע 
לו שמלאכה זו אסורה, נחשב ששגג בשגגת שבת, וכן להיפך בשגגת 

מלאכות )תוס', תוס' רא"ש, וראה שם שהביאו ביאור נוסף בשם הרשב"א(.

הקרבן,  חיוב  את  הגורמת  היא  שהידיעה  שכיון  מפרשים,  ויש 
אם  לכן  קרבן,  חייב  אינו  שחטא  לו  נודע  ולא  חטא  שכשאדם 
הודיעו לו ששבת היום וחל עליו חיוב קרבן בידיעת שבת, נחשב 
לו  הודיעו  אם  אך  אחד,  קרבן  רק  ומביא  שבת  בשגגת  ששגג 
שמלאכה זו אסורה בשבת וחל עליו חיוב קרבן בידיעת מלאכות, 
נחשב ששגג בשגגת מלאכות ומביא קרבן על כל מלאכה ומלאכה 
הורביץ,  רא"מ  הגהות  רש"י,  בדעת  הקדוש[  חיים  האורח  ]לבעל  ה'  )חפץ 

וכעי"ז בתוס' שבועות יט, א ד"ה אמר(.

נָא, ומביא רק קרבן אחד )רש"י כאן ובכריתות ג, א ד"ה לישנא  א לאֹ שְׁ אֶלָּ
אשי  שרב  שכיון  שם(,  קורקוס  במהר"י  וראה  ד,  ז,  שגגות  רמב"ם  אחרינא, 

בא לחלוק על רב נחמן ודבריו נדחו, מסתמא חזרנו לדעת רב נחמן 
היא  הגמ'  שכוונת  מפרשים,  ויש  )ריטב"א(.  אחד  קרבן  רק  שחייב 
מלאכות  בידיעת  או  לחוד  שבת  בידיעת  ממלאכה  כשפרש  שגם 
לחוד, נחשב כ'העלם זה וזה בידו', כיון שלמעשה נשכחו ממנו גם 
מביא  האם  בספק  נשארנו  המקרים  ובכל  המלאכות,  וגם  השבת 
קרבן אחד או כמה קרבנות )תוס', מהרש"א בדעת רש"י, וראה שם שמה 
שכתב רש"י שמביא רק קרבן אחד היינו מספק, כדי שלא יביא חולין לעזרה(.

ת וּזְדוֹן מְלָאכוֹת וְחָזַר וְקָצַר וְטָחַן  בָּ גְגַת שַׁ שִׁ גְרוֹגֶרֶת בְּ קָצַר וְטָחַן כִּ
וְכוּ', ואף שבין קצירה לקצירה נודע לו שאותו היום שבת היה, מכל 
מקום אין ידיעה זו חשובה לחלק בין שתי הקצירות ולחייבו קרבן על 
כל קצירה וקצירה, כיון שעדיין לא נודע לו שחטא, שהרי כעת הוא 
כלל(.  ד"ה  ב  סז,  לעיל  )תוס'  בשבת  לעשותה  מותר  זו  שמלאכה  חושב 
הקצירה  את  שכח  השניה  הקצירה  כשבשעת  שרק  שפירש,  ויש 
הקצירה  בשעת  אם  אך  אחד,  בהעלם  שעשאן  נחשב  הראשונה 
השניה זכר את הקצירה הראשונה, אף שלא נודע לו שחטא, נחשב 
שהיתה לו ידיעה בין קצירה לקצירה ומביא שני קרבנות )מאירי בשם 

קצת מפרשים, וראה בתשובת רשב"ם שבסוף שו"ת ראב"ן(.

 – מְלָאכוֹת  וּזְדוֹן  ת  בָּ שַׁ גְגַת  שִׁ ל  שֶׁ וּטְחִינָה  קְצִירָה  עַל  לוֹ  וְנוֹדַע 
ונודע לו על קצירה בלבד או על טחינה בלבד, וכל שכן כשנודע לו על 
שתיהן )רש"י(, שבשגגת שבת נחשבות כל המלאכות כמלאכה אחת, 
ויכולות להתכפר בקרבן אחד, וכשנודע לו על הקצירה והפריש עליה 
)ריטב"א(, אך מכל מקום  קרבן, נחשב כאילו הפריש גם על הטחינה 
וגם מהטחינה,  גם מהקצירה  ידיעה  לו  צריך שתהיה  לפני ההקרבה 
שהרי להלן )עא, ב( מבואר, שאם אכל שני כזיתי חלב בהעלם אחד, 
ונודע לו על אחד מהם והביא עליו קרבן, כשיוודע לו על השני חייב 
להביא עליו קרבן בנפרד ואינו מתכפר בקרבן הראשון, לפי ש'כפרות 
אחת  איסור  אכילת  על  לו  שנודע  בשעה  הקרבן  ]כפרת  מחלקות' 
קודם שנודע לו על האכילה השניה, מחלקת אותן לקרבנות נפרדים[ 

)תוס' רא"ש, וכעי"ז בריטב"א(.
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המשך במילואים

והגרירה נצרכת רק בכדי  הּ,  עִמָּ שֶׁ וּטְחִינָה  קְצִירָה  גּוֹרֶרֶת  קְצִירָה 
אך  הקצירה,  עם  שבת  בשגגת  שנעשתה  הטחינה  את  לפטור 
שתיהן  שהרי  הדין,  מעיקר  אחד  בקרבן  נפטרות  הקצירות  שתי 
נעשו בהעלם אחד ולא נודע לו שחטא בין קצירה לקצירה, ואפילו 
שבת  בשגגת  נעשתה  הראשונה  שהקצירה  ממש  דומות  שאינן 
ומה  ריטב"א(,  )רש"י,  מלאכות  בשגגת  נעשתה  השניה  והקצירה 
)ריטב"א(.  הוא  גוררת קצירה', לשון מושאל  'קצירה  שנקטה הגמ' 
והטעם שרק שתי הקצירות מתכפרות בקרבן אחד מעיקר הדין, 
והטחינה מתכפרת עם הקצירה רק בגרירה, לפי שעיקר הקרבן על 
מעשה המלאכה האסורה הוא בא, ואינו בא על השגגה, ולכן שתי 
הקצירות מתכפרות בקרבן אחד מעיקר הדין, אבל הטחינה שהיא 

מלאכה נפרדת מתכפרת רק בגרירה )ברכת אברהם(.

עם  נפטרת  שבת  בשגגת  שנעשתה  שהטחינה  מפרשים,  ויש 
אפשר  שאי  כיון  הדין,  מעיקר  שבת  בשגגת  שנעשתה  הקצירה 
תתכפר  כן  אם  אלא  שבת  בשגגת  שנעשתה  הקצירה  על  לכפר 
והגרירה  אחת,  בשגגה  נעשו  שניהם  שהרי  עמה,  יחד  הטחינה 
גרירה  שללא  אחד,  בקרבן  הקצירות  שתי  את  לפטור  כדי  נצרכת 
בשגגת  נעשתה  הראשונה  שהקצירה  אחד,  בקרבן  נפטרות  אינן 
והטעם  )תוס'(,  מלאכות  בשגגת  נעשתה  השניה  והקצירה  שבת, 
עם  מתכפרת  והטחינה  בגרירה,  רק  מתכפרות  הקצירות  ששתי 
הקצירה מעיקר הדין, שלשיטתם עיקר הקרבן על השגגה הוא בא 
באותה  שנעשו  והטחינה  הקצירה  ולכן  המלאכה,  מעשה  על  ולא 
שגגה מתכפרות מעיקר הדין בקרבן אחד, אבל הקצירה שנעשתה 
בהעלם  שנעשתה  הקצירה  עם  מתכפרת  אינה  שבת,  בהעלם 
מלאכות אלא על ידי גרירה )ברכת אברהם, וראה עוד באפיקי ים ב, ה(.

בשגגת  שנעשתה  והטחינה  עוֹמֶדֶת,  מְקוֹמָהּ  בִּ הּ  נֶגְדָּ כְּ שֶׁ וּטְחִינָה 
שבת  בשגגת  שנעשתה  הטחינה  עם  להתכפר  יכולה  אינה  מלאכות 
]אף ששתי הטחינות מתכפרות בקרבן אחד מעיקר הדין לדעת רש"י 
אינה  שבת  בשגגת  שנעשתה  שהטחינה  שכיון  הנ"ל[,  והריטב"א 
בשגגת  שנעשתה  הקצירה  אחרי  שנגררת  ידי  על  אלא  מתכפרת 
שבת, אין הטחינה השניה יכולה להתכפר עמה )ריטב"א(. ויש שפירש, 
הטחינה  עם  מתכפרת  אינה  שבת  בהעלם  שנעשתה  שהטחינה 
מלאכה,  אותה  נחשבת  שאינה  משום  מלאכות,  בהעלם  שנעשתה 
ובהכרח  שבת,  בהעלם  שנעשתה  הקצירה  עם  מתכפרת  היא  שהרי 

שמתייחסים לטחינה זו כקצירה ולא כטחינה )חתם סופר השלם(.

ואפילו  הִיא,  אַחַת  טְחִינָה  ם  שֵׁ טְחִינָה  גּוֹרֶרֶת  י  נַמִּ טְחִינָה 
אחריה  לגרור  היא  יכולה  בגרירה  מתכפרת  הראשונה  שהטחינה 
ויש  )רש"י(.  לגרירה  גרירה  שאומרים  כיון  השניה,  הטחינה  את 
שפירש, שלדעת אביי אין זה גרירה לגרירה כיון שעל ידי הגרירה 
אין  ולכן  הראשונה,  הטחינה  על  גם  הופרש  שהקרבן  מחשיבים 
בכפרת  רק  היא  שהגרירה  סובר  רבא  אבל  אחת,  גרירה  אלא  כאן 
הקרבן, אך עיקר הקרבן הוא רק על הקצירה, ולכן הטחינה שנגררה 
אחרי הקצירה אינה יכולה לגרור אחריה את הטחינה השניה )חזון 
כיון  לגרירה  גרירה  זה  שאין  סובר  שאביי  שפירש,  ויש  יחזקאל(. 

ששם טחינה אחד הוא, והקצירה גוררת איתה את שתי הטחינות 
יחד )לשון הזהב, וראה בתוס' מנחות פ, ב ד"ה כולהו(.

סַבְרָהּ, ומודה הוא לאביי שהקרבן שהביא על  י  יֵּ מֵאַבַּ מְעָהּ  שַׁ דְּ תַר  בָּ
חידש  כך  ומשום  השלישי,  הכזית  את  אחריו  גורר  הראשון  הכזית 
הקצירה  את  אחריה  גוררת  מלאכות  שגגת  של  שהקצירה  רבא 
והטחינה של שגגת שבת )רש"י, ריטב"א(. ויש מפרשים, שגם למסקנא 

רבא סובר שהקרבן שהביא על הכזית הראשון אינו גורר את הכזית 
הגמ'  כוונת  אלא  בו,  חוזר  שרבא  אמרה  לא  הגמ'  שהרי  השלישי, 
שהקצירה  סבר  ולכן  גרירה,  דין  עיקר  את  מאביי  שמע  שרבא 
והטחינה  הקצירה  את  אחריה  גוררת  מלאכות  בשגגת  שנעשתה 
אחרי  נגרר  אינו  השלישי  הכזית  לשיטתו  אך  שבת,  בשגגת  שנעשו 
)חפץ ה' ]לבעל האורח חיים  ידיעה ביניהם  כיון שהיתה  הכזית הראשון, 

הקדוש[, וכעי"ז בכסף משנה שגגות ז י, בדעת הרמב"ם, וראה עוד במאירי(.

שכיון שרבא למד מאביי דין  לִטְחִינָה,  גְררֹ  תִּ י  נַמִּ טְחִינָה  הָכִי  אִי 
גרירה, מדוע הוא לא למד ממנו גם גרירה לגרירה )ריטב"א(.

ובשני  וְכוּ',  מְלָאכוֹת  וּזְדוֹן  ת  בָּ שַׁ גְגַת  שִׁ בְּ גְרוֹגֶרֶת  חֲצִי  וְטָחַן  קָצַר 
קצירה  על  מכפר  אחד  קרבן  האם  א.  זירא:  רבי  הסתפק  ספיקות 
מלאכות.  בשגגת  שנעשתה  קצירה  ועל  שבת  בשגגת  שנעשתה 
מלאכות  בשגגת  שיעור  וחצי  שבת  בשגגת  שיעור  חצי  האם  ב. 
האחרון,  הספק  את  רק  והביאה  קיצרה  והגמ'  לשיעור,  מצטרפים 
ולביאור זה רבי זירא הסתפק בנדון של אביי ורבא )תוס' רא"ש, ריטב"א 
בדעת רש"י, אולם ראה במהר"ם(. ויש מפרשים, שרבי זירא הסתפק רק 

שיעור  חצי  עם  מצטרף  שבת  בשגגת  שנעשה  שיעור  חצי  האם 
שנעשה בשגגת מלאכות לחיוב קרבן, אך קצירה שנעשתה בשגגת 
בשגגת  שנעשתה  קצירה  עם  אחד  בקרבן  מתכפרת  אינה  שבת 
מלאכות, ולביאור זה מה שאמרה הגמ' שרבי זירא הסתפק בנדון של 
ורבא שמביא קרבן אחד  גרוגרת, שלאביי  ורבא, נאמר על חצי  אביי 
על שתי הקצירות, כל שכן שחצי זית של שגגת שבת מצטרף לחצי 

זית של שגגת מלאכות )ריטב"א בדעת תוס', תוס' רא"ש בתחילת דבריו(.

לחטאות  חלוקין   – מִצְטָרְפִין  וְלאֹ  לַחֲטָאוֹת  חֲלוּקִין  לֵיהּ  אָמַר 
כשאין  מצטרפים  אינם  כך  ומשום  מהם,  אחד  בכל  שיעור  כשיש 
בהם שיעור )רש"י(. ויש שפירש, שכיון שבהעלם שבת מביא קרבן 
אחד על כל המלאכות, ובהעלם מלאכות מביא קרבן על כל מלאכה 

ומלאכה, אינם דומים זה לזה ואינם מצטרפים )רבינו חננאל(.
מתכפרים  אינם  מלאכות  ושגגת  שבת  שגגת  שלשיטתם  והטעם 
עצמו  בפני  כהעלם  נחשב  מהם  אחד  שכל  משום  אחד,  בקרבן 
אחד  בקרבן  נפטרות  הקצירות  ששתי  ולביאור  מילתא(.  ד"ה  )רש"י 

גרירה  דין  התחדש  לא  לשיטתם  אבל(,  ד"ה  לעיל  )ראה  גרירה  מדין 
חטא  ידיעת  היתה  שלא  שאפילו  מפרשים,  ויש  גרירה(.  ד"ה  )תוס' 

)חי'  ביניהם  זו לחלק  בידיעה קלושה  די  בין הקצירות, מכל מקום 
הר"ן, תוס' שבועות יח, א ד"ה אי בעם הארץ בתי' השני(.

א אַחַת, אפילו  יב אֶלָּ הֶעְלֵם אֶחָד אֵינוֹ חַיָּ נַן אָכַל חֵלֶב וְחֵלֶב בְּ וְהָתְּ
אם הפסיק ביניהם יותר מכדי אכילת פרס, ואכלם בשתי אכילות 
וחלב',  חלב  'אכל  שכתבה  המשנה  מלשון  משמע  שכן  )רש"י(, 

שמשמע מזה שאכלם בשתי אכילות ולא כתבה 'אכל שני כזיתי 
חלב', שמשמע שאכלם באכילה אחת )אפיקי ים ב, ה(.

יב, כשאכלם  ין אֶחָד חַיָּ אִם אָכַל חֲצִי זַיִת וְחָזַר וְאָכַל חֲצִי זַיִת מִמִּ שֶׁ
מכדי  יותר  סופה  ועד  האכילה  מתחילת  שהה  ולא  ההעלם  באותו 
אכילת פרס )רש"י(, שבשביל להתחייב על אכילת איסור לא די שלא 
את  שיאכל  צריך  אלא  פרס,  אכילת  מכדי  יותר  האכילות  בין  יפסיק 
שתי האכילות בתוך כדי אכילת פרס, אך לאכילת מצוה ]כגון באכילת 
)באר  פרס  אכילת  מכדי  יותר  האכילות  בין  שהה  שלא  בכך  די  מצה[ 
רש"י,  דברי  סתירת  את  לפי"ז  שיישב  שם  וראה  איתן,  המצפה  לבעל  אברהם 

שלא  צריך  מצוה  באכילת  שגם  סוברים,  ויש  ברש"ש(.  בקצרה  והו"ד 

)רש"ש  פרס  אכילת  מכדי  יותר  סופה  ועד  האכילה  מתחילת  ישהה 
ע"פ הירושלמי, מג"א תעה, טו(. ■ וכן נפסק להלכה )משנ"ב שם, מב(.







:זס עבש עיון העמוד 

המשך במילואים

כיון שנאמר  עוּר,  שִׁ לַחֲצִי  יְדִיעָה  אֵין  אָמַר  דְּ הִיא  מְלִיאֵל  גַּ ן  וְרַבָּ
)ויקרא ד, כח( 'או הודע אליו חטאתו', ולמדנו מזה שרק ידיעה שיש 

חיוב  בה  שאין  ידיעה  אך  לחלק,  כידיעה  נחשבת  חטאת  חיוב  בה 
חטאת אינה נחשבת ידיעה לחלק )תוס' להלן קה, א ד"ה רבן גמליאל(. 
שחלוקין  במקרה  שגם  מוכח  לכאורה  עצמו  גמליאל  שמרבן  ואף 
אחד  בכל  כשיש  שהרי  לשיעור,  הם  מצטרפים  עדיין  לחטאות 
מהם כזית ונודע לו ביניהם שחטא מביא שני קרבנות, אך כשאין 
בהם כזית אין הידיעה מחלקת ביניהם ומצטרפים הם לחיוב קרבן, 
ועוד,  כמותו.  הלכה  שאין  לכך,  ממנו  ראיה  הביאו  לא  מקום  מכל 
לשני  כזיתים  שני  שמחלק  מחלק  אותו  האם  הוא  בגמ'  שהנדון 
אין  ולזה  ופוטרו מקרבן,  קרבנות, מחלק את הכזית עצמו לשנים 
לו  גמליאל, שלשיטתו בחצי שיעור מעולם לא היתה  ראיה מרבן 

ידיעה, שהרי רק ידיעת חיוב חטאת נחשבת כידיעה )ריטב"א(.

י יוֹחָנָן אָמַר  נִי, רַבִּ ֵ וְנוֹדַע לוֹ עַל הָרִאשׁוֹן וְחָזַר וְנוֹדַע לוֹ עַל הַשּׁ
לו החטא  שכיון שנתחייב בקרבן מיד לאחר שנודע  יִם,  תַּ שְׁ יב  חַיָּ
עליו  הנוסף שחל  זה את החיוב  לפטור בקרבן  יכול  אינו  הראשון, 
מחמת החטא השני )רבינו חננאל(. ויש מפרשים, שרבי יוחנן סובר 
שהידיעה עצמה היא גורמת את חיוב הקרבן, ולכן היא מחלקת בין 
שתי האכילות )קובץ שיעורים שבועות ה, קהלות יעקב שבת לג, וראה עוד 

ברש"י להלן עב, א ד"ה בעל(.

בהעלם  נפרדות  אכילות  שתי  כשאכל  רק  נאמרו  יוחנן  רבי  ודברי 
ונודע  ממש  אחת  באכילה  הכזיתים  שני  את  אכל  אם  אבל  אחד, 
לו רק על אחד מהם, מודה רבי יוחנן שמביא רק קרבן אחד )מאירי 
להלן צ, א ד"ה המשנה השישית, כסף משנה שגגות ו, יא, בשם מהר"י בירב(, 

בשני  הוא  מחוייב  הדין  מעיקר  נפרדות  אכילות  שבשתי  כיון 
ובזה  אחד,  בקרבן  נפטר  אחד  בהעלם  שנעשו  כיון  אך  קרבנות, 
חידש רבי יוחנן שאם נודע לו על אכילה אחת, עדיין חייב להביא 
קרבן על האכילה השניה, אבל כשאכל שני כזיתים באכילה אחת 
ממש, מעיקר הדין די לו בקרבן אחד על שניהם, ולכן כשנודע לו 
על הראשון שהוא חלב והביא עליו קרבן, אינו צריך להביא קרבן 

על השני )אפיקי ים ב, ו, ד"ה ובזה יוסברו(.

שאמרו  ורבא  ואביי  אַחַת,  א  אֶלָּ יב  חַיָּ אֵינוֹ  אָמַר  לָקִישׁ  וְרֵישׁ 
על  לו  ונודע  אחד  בהעלם  חלב  כזיתי  שני  אכל  שאם  )ע"א(  לעיל 
סוברים  השני,  הכזית  גם  בו  מתכפר  קרבן  עליו  והביא  מהם  אחד 
)רש"י(.  מחלקות  אינם  מעשה  שלאחר  שידיעות  לקיש  כריש 
וסבר  כששגג  רק  נחלקו  לקיש  וריש  יוחנן  שרבי  סוברים,  ויש 
שהחתיכות שאכל שומן הם ולא חלב, ובמקרה זה סובר רבי יוחנן 
שידיעות מחלקות, כיון שהידיעה על הכזית הראשון אינה ידיעה 
בכך  כששגג  מדברים  לעיל  ורבא  אביי  אך  השני,  הכזית  על  כלל 
באכילה  אסור  שחלב  לו  וכשנודע  באכילה,  מותר  שחלב  שסבר 
אינן  הידיעות  יוחנן  לרבי  גם  זה  ובמקרה  השניה,  מהאכילה  שכח 
מחלקות, כיון שהידיעה על הכזית הראשון נחשבת כידיעה גם על 
הכזית השני ואפילו שאינו זוכר את האכילה השניה כלל )חכם צבי 

קסד, חזון איש או"ח סב, יד בדעת הרמב"ם(.

כשהביא  אפילו  לוֹ,  וְנִסְלַח  אתוֹ  מֵחַטָּ טוּר,  פָּ אָמַר  לָקִישׁ  וְרֵישׁ 
סובר  לקיש  שריש  ואף  )רש"י(,  לו  מתכפר  חטאו  מקצת  על  קרבן 
שידיעה שלאחר מעשה אינה מחלקת, ואם כן הקרבן אינו בא רק 
על מקצת חטא אלא על כל החטא, מכל מקום עיקר הקרבן בא רק 
על החטא שנודע לו והפריש עליו קרבן, וחידשה התורה שהכזית 

השני מתכפר עם הראשון )חי' רבי אריה לייב א, ח(.

לריש  ובין  יוחנן  לרבי  בין  מחלקות  וכפרות  רָה,  פָּ כַּ לְאַחַר  הַהוּא 
שרק  מפרשים,  ויש  נודע(.  ד"ה  ב  ע,  לעיל  תוס'  חננאל,  )רבינו  לקיש 
לרבי  אבל  מחלקות,  וכפרות  מחלקות  אינן  ידיעות  לקיש  לריש 
וכסף  קורקוס  )מהר"י  מחלקות  אינן  וכפרות  מחלקות  ידיעות  יוחנן 
וכפרות  שידיעות  והטעם,  שם(.  הרמב"ם  בדעת  יא,  ו,  שגגות  משנה 

אך  השניה,  העבירה  על  קרבן  להביא  חיוב  כשיש  רק  מחלקות 
היא  מתכפרת  לעולם  השניה,  העבירה  על  קרבן  חיוב  כשאין 
שאין  זית  שחצי  בסמוך  להלן  וכמבואר  הראשונה,  העבירה  עם 
יוחנן  רבי  שסובר  משום  הראשון,  הכזית  עם  מתכפר  כפרה  לו 
שידיעת החטא היא הגורמת את חיוב הקרבן, ומשום כך חשובה 
נודע  כשלא  עצמו  זה  ומטעם  אכילותיו,  בין  לחלק  הידיעה  היא 
מתכפר  קרבן,  חיוב  עליו  חל  לא  ועדיין  השני,  הכזית  על  כלל  לו 
חיוב  שעיקר  סובר  לקיש  ריש  אך  הראשון.  הכזית  עם  יחד  הוא 
חשובה  אינה  ידיעה  לשיטתו  ולכן  עצמו,  החטא  על  הוא  הקרבן 
כלל  לו  נודע  גם כשלא  זה עצמו  ומטעם  בין אכילותיו,  כדי לחלק 
על הכזית השני, אינו יכול להתכפר יחד עם הכזית הראשון, שגם 
קודם הידיעה התחייב בקרבן גם על הכזית השני אלא שאינו יכול 

להתכפר בלי ידיעה )קהלות יעקב שבת לג(.

מַע  תֵימָא לִיצְטָרְפוּ קָא מַשְׁ יִת וּמֶחֱצָה וְכוּ', מַהוּ דְּ זַּ אָכַל כַּ גוֹן שֶׁ כְּ
עצמו,  בפני  חשוב  אינו  שיעור  בו  שאין  זית  שהחצי  שכיון  לָן, 
ורבי  ברש"ש(,  וראה  )רש"י,  עמו  יחד  ומתכפר  לכזית  הוא  ומשתייך 
)עג, ב( שחצי שיעור אסור מהתורה  כן לשיטתו ביומא  יוחנן אמר 
גם על  כך הקרבן שמביא על הכזית מכפר  ומשום  באיסור עשה, 
בזבחים  כמבואר  עשה  חייבי  על  גם  מכפרת  שחטאת  זית,  החצי 
)ז, א(, אך ריש לקיש אינו יכול להעמיד את הפסוק לרבות דין זה, 

אינו  ולכן  מהתורה,  מותר  שיעור  חצי  שם(  )יומא  שלשיטתו  כיון 
מצטרף עם הכזית לכפרה, ולשיטתו שני חצאי הזיתים מצטרפים 

יחד לחיוב קרבן )מרומי שדה, דברות משה סד, כה(.

ה,  חִלָּ תְּ בַּ יְדִיעָה  עֵי  בָּ לאֹ  אי  וַדַּ ם  אָשָׁ אָמַר  דְּ לְמַאן  א  עוּלָּ אָמַר 
מעל  האם  המסופק  שאדם  א(  )כב,  בכריתות  טרפון  רבי  דעת  כן 
יתברר  שאם  ולהתנות  מעילות  אשם  קרבן  להביא  יכול  בהקדש, 
יעלה  לו,  יתברר  לא  ואם  ודאי,  לאשם  הקרבן  לו  יעלה  שמעל,  לו 
רבי  אך  עבירה[,  ספק  על  הבא  ]-אשם  תלוי  לאשם  הקרבן  לו 
לו  יתברר  ואם  תלוי,  אשם  מביא  שבתחילה  וסובר  חולק  עקיבא 
שחטא יביא עוד אשם ודאי )רש"י(, ואף שרבי עקיבא מודה לרבי 
ולהתנות  אחד  אשם  להביא  יכול  מועט  בסכום  מעל  שאם  טרפון 
עליו, מכל מקום סובר עולא שרבי עקיבא אמר כן רק לשיטת רבי 
ודאי  שאשם  לשיטתו  אך  ידיעה,  צריך  אינו  ודאי  שאשם  טרפון 
צריך ידיעה, בכל מקרה אינו יכול להביא אשם ודאי ולהתנות עליו 
תוס'(.  קושיית  את  מיישבים  ובכך  יוסף,  ראש  י,  ט,  שגגות  קורקוס  )מהר"י 

להביא  שאפשר  טרפון  לרבי  מודה  עקיבא  שרבי  מפרשים,  ויש 
ללא  אשם  להביא  חייב  שאינו  עליו  חולק  אך  ידיעה,  ללא  אשם 
כך לרבי עקיבא הידיעה באשם חשובה היא, שכן  ומשום  ידיעה, 

היא יוצרת את החיוב להביא קרבן )אבן עוזר, שיח השדה(.

יוסי  רבי  הוא  ידיעה  צריך  שאשם  שסובר  שהתנא  מפרשים,  ויש 
מעל  מהם  מי  שמסופקים  אנשים  ששני  שסובר  א(,  כג,  )כריתות 

אינם יכולים להביא קרבן אחד ולהתנות שהקרבן יעלה למי שמעל 
)בעל המאור, רמב"ן, אולם ראה במהרש"ל(. ויש מפרשים שהאמוראים 

)מהרש"ל  כן  סובר  מי  בש"ס  התפרש  לא  אך  בתוספתא,  כן  מצאו 
ומהר"ם בדעת התוס'(.



עיון העמוד :זס עזש 

לעיל בסוגיא  הקדמה:  וְכוּ',  חֲרוּפָה  פְחָה  שִׁ בְּ עִילוֹת  בְּ חָמֵשׁ  עַל  בָּ
מחלקות  ידיעות  חֵלֶב  באיסור  האם  לקיש  וריש  יוחנן  רבי  נחלקו 
או לא, ומחלוקתם היא ]ללשון אחד בגמרא[ באופן שחטא כמה 
פעמים בהעלם אחד, ואחר כך נודע לו כל אחד בזמן אחר, אך אם 
ידיעות  בין אכילה לאכילה, גם לריש לקיש שאין  נודע לו שחטא 
מחלקות מביא שני קרבנות, כיון שהקרבן על השגגה הוא בא וכל 
חלב נאכל בשגגה נפרדת. ושפחה חרופה שונה היא מאיסור חֵלֶב 
בשני דברים, א. שעל חלב מביא קרבן חטאת ועל שפחה חרופה 
מביא קרבן אשם, ורק באשם נחלקו האם חל חיוב קרבן גם כשלא 
נודע לו שחטא. ב. שבחלב מביא קרבן רק בשוגג, ובשפחה חרופה 
'בִּקׁׁרֶת תהיה' )רש"י(, ואין  מביא קרבן גם במזיד ]ונדרש מהפסוק 

השגגה גורמת את חיוב הקרבן[.

ואפילו אם נודע לו בין ביאה לביאה מביא  אַחַת,  א  אֶלָּ יב  חַיָּ אֵינוֹ 
כפרה,  גורמת  הידיעה  שאין  כיון  הביאות,  כל  על  אחד  אשם  רק 
שהרי יכול להביא אשם אפילו כשלא נודע לו שחטא, ויתנה שאם 
יכול  זה שלמים, אך אינו  יהיה  ואם לא חטא  זה אשם  יהיה  חטא 
להתנות שאם יוודע לו שחטא יהיה זה אשם ודאי, ואם לא יוודע 
לו יהיה זה אשם תלוי, כיון שלא מצאנו אשם תלוי ]-אשם הבא 
שבאו  כגון  שפירש,  ויש  )תוס'(.  חרופה  בשפחה  עבירה[  ספק  על 
שיכולים  חרופה,  שפחה  מהם  ואחת  נשים  שתי  על  וחבירו  הוא 
להביא קרבן אחד ולהתנות שהקרבן יעלה למי שבא על השפחה 
חרופה )רמב"ן(. ויש מפרשים, שאפילו שבשפחה חרופה אינו יכול 
שמביאים  אשמות  שבשאר  כיון  מקום  מכל  מספק,  קרבן  להביא 
בהם אשם תלוי, יכול להביא אשם ולהתנות שאם יוודע לו שחטא 
ללא  גם  מכפר  ודאי  שאשם  מוכח  כן  אם  ודאי,  לאשם  לו  יעלה 
ולכן אף שאשם שפחה חרופה אין אפשרות להביא אותו  ידיעה, 
)ריטב"א  המעשים  בין  לחלק  חשובה  בו  הידיעה  אין  ידיעה,  בלי 

המיוחס לר"ן בשם הרא"ה, וכעי"ז בריטב"א(.

שפחה  על  הבא  באשם  דוקא  זה  חידוש  השמיע  שעולא  והטעם 
ידיעה  דיני  ב(  )כב,  בכריתות  נשנו  ]שבו  מעילות  באשם  ולא  חרופה 
יש  מזיד  על  גם  קרבן  שמביא  חרופה  שבשפחה  משום  באשם[, 
בין ביאה לביאה מביא קרבן  לו שחטא  נודע  נוסף, שאף אם  חידוש 
אחד, אבל במעילה שמביא קרבן רק על שוגג, אם נודע לו שחטא בין 
ביאה לביאה, חייב להביא קרבן על כל ביאה וביאה, שעל ידי הידיעות 
נחשב שכל אחת נעשתה בשגגה נפרדת )תוס', אולם ראה בגליון הש"ס(. 
ללמדנו  חרופה,  בשפחה  זה  חידוש  השמיע  שעולא  שפירש,  ויש 
יכול  ואינו  תלוי,  אשם  עליה  מביאים  שאין  חרופה  בשפחה  שגם 
להביא אשם ללא ידיעה, אין הידיעה מחלקת בה )ריטב"א סוף עא, ב(.

ן וְכוּ' – כיון שאתה משווה ידיעה  עַל וְחָזַר וּבָעַל וְהִפְרִישׁ קׇרְבָּ בָּ
נודע  אם  גם  ולכן  למעשה,  מעשה  שבין  לידיעה  מעשה  שלאחר 
לו בין ביאה לביאה די לו בקרבן אחד על כל הביאות, אם כן לריש 
אינם  המעשה  שאחרי  שהפרשות  ב(  )עא,  לעיל  שסובר  לקיש 
והקרבן  תחלק,  לא  לביאה  ביאה  בין  קרבן  הפרשת  גם  מחלקות, 
שני  שביאר  שם  וראה  )תוס',  ההפרשה  אחרי  שנעשה  חטא  על  יכפר 
ויש  יוחנן(.  לרבי  גם  או  לקיש  לריש  רק  היא  הגמ'  קושיית  האם  ביאורים 

קרבן  הפרשת  עמה  שיש  שידיעה  לעיל  ששנינו  שאף  שפירש, 
מחלקת יותר מאשר ידיעה שאין עמה הפרשת קרבן, מכל מקום 
כל זה כשנודע לו אחרי כל המעשים, אבל כשנודע לו בין מעשה 
ויש  )ריטב"א(,  והפרשה  ידיעה  כמו  חשובה  הידיעה  למעשה, 
וכיון  ידיעה,  בצירוף  רק  היא  הפרשה  של  המעלה  שכל  שפירש, 

גם  כן  אם  כידיעה,  נחשבת  אינה  באשם  שידיעה  חידש  שעולא 
ההפרשה אינה מחלקת )ריטב"א, בשם ה"ר ידידיה(.

בענט  ומהר"ם  )מהר"ם  בשוגג  אֶבְעלֹ  שֶׁ עַד  לִי  ינוּ  הַמְתִּ וְאָמַר 
במזיד  שאבעול  עד  לי  המתינו  שאומר  מפרשים,  ויש  תוס'(,  ע"פ 

אפילו  קרבן  להביא  יכול  והוא  כב(,  א,  אה"ע  משה  אגרות  עוזר,  )אבן 

שהוא רשע, שהרי התורה חידשה בשפחה חרופה שאף כשהוא 
מזיד והוא רשע מביא אשם )באר יצחק או"ח כו(.

יב  חַיָּ פְחָה חֲרוּפָה  שִׁ בְּ עִילוֹת  בְּ עַל חָמֵשׁ  בָּ וְכוּ',  ימִי  דִּ י אָתָא רַב  כִּ
ביאה  בין  שחטא  לו  ונודע  בשוגג  כשבעל  וְאַחַת,  אַחַת  ל  כׇּ עַל 
יוחנן  לרבי  כפרה  כהבאת  נחשבות  עצמם  שהידיעות  כיון  לביאה, 
אינם  שידיעות  שסובר  לקיש  לריש  אך  מחלקות,  ידיעות  שסובר 
מחלקות, גם כשנודע לו בין ביאה לביאה מביא רק קרבן אחד ]אבל 
נודע  אם  מזיד,  על  ולא  שוגג  על  רק  קרבן  שמביא  עבירות  בשאר 
לו בין עבירה לעבירה, מודה ריש לקיש שמביא קרבן על כל עבירה 
נעשתה  עבירה  וכל  בא,  הוא  השגגה  על  שהקרבן  לפי  ועבירה, 

בשגגה נפרדת[ )רש"י, וראה בריטב"א ובקובץ שעורים שבועות ה(.

ויש מפרשים, שלאחר שבעל את חמש הבעילות נודע לו על ביאה 
קרבן  הפריש  וידיעה  ידיעה  כל  בין  וכן  קרבן  עליה  והפריש  אחת 
)רבינו חננאל(, אך כשלא הפריש קרבן על כל אחת ואחת, מתכפרות 

כיון  לביאה,  ביאה  בין  לו  כשנודע  אפילו  אחד  באשם  הביאות  כל 
ביאות  על  מכפר  אחד  שקרבן  התורה  חידשה  חרופה  שבשפחה 
את  שמחברת  אחת  שגגה  ]ואין  במזיד  עליה  כשבא  גם  הרבה 
הביאות  כל  מתכפרות  ביניהם  לו  כשנודע  גם  ולכן  הביאות[,  כל 
בקרבן אחד, וכל החילוק בשפחה חרופה בין רבי יוחנן לריש לקיש 
היא  לבדה  וביאה  ביאה  כל  מחלקת,  שידיעה  יוחנן  שלרבי  הוא, 
כשהפריש  ולכן  ביניהם,  ידיעה  כשיש  קרבן  לחיוב  נפרדת  סיבה 
באותו  להתכפר  יכולה  השניה  הביאה  אין  אחת,  ביאה  על  קרבן 
חיוב  רק  עליו  חל  מחלקת,  אינה  שידיעה  לקיש  לריש  אך  קרבן, 
ביאה  על  קרבן  הפריש  אם  גם  ולכן  הביאות,  כל  על  אחד  קרבן 
)הג"ר זלמן אוסבסקי הי"ד, קובץ  זו, מתכפרות כל הביאות ביחד עמה 
ט,  שגגות  קורקוס  במהר"י  וכעי"ז  ז,  ב,  שגגות  ב,  ]קובנא[  ישראל  בית  כתבי 

ו, בדעת הרמב"ם שם(.

וְכִדְרַב  קָאָמְרַתְּ  ה  הַפְרָשָׁ לְאַחַר  דִּ ה  מַעֲשֶׂ בְּ לְמָא  דִּ לֵיהּ  אָמַר 
ורב דימי חולק על עולא, שלעולא כולם  אִין,  לֵיהּ  אָמַר  הַמְנוּנָא, 
מודים שאשם אינו מכפר על עבירות שנעשו לאחר הפרשה, אך 
לרב דימי אשם אינו מכפר על עבירות שנעשו לאחר הפרשה רק 
שאשם  שסובר  טרפון  לרבי  אך  ידיעה,  צריך  שאשם  שסובר  למי 
אינו צריך ידיעה אשם מכפר גם על עבירות שנעשו לאחר הפרשה, 
וכמו שעולה ]שמכפרת על עשה[ מכפרת על עשה שעבר לאחר 
הפרשה )תוס', אולם ראה באור שמח שגגות ט, ו(, ועולא סובר שדוקא 
עשה  על  גם  מכפרת  מסויים  עשה  על  לכפר  באה  שאינה  עולה 
שלאחר הפרשה, אבל אשם שבא על חטא מסויים אינו יכול לכפר 
לר"ן(.  המיוחס  ריטב"א  )רמב"ן,  הפרשה  לאחר  שנעשתה  עבירה  על 
מכפר  אינו  שאשם  מודים  כולם  דימי  לרב  שגם  מפרשים,  ויש 
דבריו  את  העמיד  דימי  ורב  הפרשה,  לאחר  שנעשו  עבירות  על 
זה  דאמר  למאן  שגם  להשמיע  ידיעה,  צריך  שאשם  שסובר  למי 
הם  חשובות  שידיעות  שסובר  יוחנן  לרבי  רק  מחלקות  הידיעות 
לחלק, אך לריש לקיש אין הידיעות מחלקות אלא ההפרשות )תוס' 

בשם רשב"א, רמב"ן(.







:זס עזש עיון העמוד 

המשך במילואים

טוּר וְכוּ' – כגון  ר פָּ חֻבָּ לוּשׁ וְחָתַךְ אֶת הַמְּ יהַּ אֶת הַתָּ ין לְהַגְבִּ וֵּ נִתְכַּ
במקרה  וכן  מחובר,  ירק  וחתך  לארץ  שנפל  סכין  להגביה  שנתכוון 
השני התכוון לחתוך ירק תלוש וחתך ירק אחר מחובר, שפטור מדין 
אם  אך  )רש"י(,  שנעשה  למעשה  כלל  התכוון  שלא  כיון  'מתעסק', 
התכוון לחתוך ירק מחובר מסויים, וחתך ירק מחובר אחר חייב, כיון 
רש"י  ע"פ  וצל"ח,  שלמה  )מגיני  איסור  מעשה  לעשות  היתה  שכוונתו 
כריתות יט, ב ד"ה אפילו רבי יהושע, לחם משנה שבת א, י, ע"פ הרמב"ם שם( 

פטור  זה  שבמקרה  הסובר  ב(  )יט,  בכריתות  שמואל  כדעת  ]שלא 
לחשוב  שצריך  תורה,  אסרה  מחשבת  שמלאכת  כיון  בשבת, 
ולהתכוון למלאכה זו עצמה )רש"י שם([. ומאידך, אם התכוון לחתוך 
ירק מסויים וחשב שהוא תלוש, ולבסוף התברר שהיה מחובר, אף 
שהתכוון לפעולת היתר אינו נחשב מתעסק אלא שוגג, שהרי חתך 
את הירק שאותו התכוון לחתוך )רש"י שבועות יט, א ד"ה פרט, וראה עוד 

במגיני שלמה כריתות יט, א ד"ה שם שנתכוון(.

ירק  וחתך  זה  מחובר  ירק  לחתוך  שהתכוון  שבאופן  מפרשים,  ויש 
מחשבת  מלאכת  שבשבת  משום  פטור,  הכל  לדברי  אחר  מחובר 
וסבר  זה  לירק  כשהתכוון  אכן  שם[,  שמואל  ]וכדברי  תורה  אסרה 
במקרה  וכן  מחובר,  שהוא  והתברר  להגביהו  והתכוון  תלוש  שהוא 
כיון  מחובר,  שהוא  והתברר  תלוש  ירק  לחתוך  כשהתכוון  השני 
שעשה את המעשה באותו ירק שהתכוון אליו, אין בזה חיסרון של 
מלאכת מחשבת, והפטור בהם הוא רק משום מתעסק )תוס', רמב"ן(.

טוּר, וגדר פטור 'מתעסק', היינו שמעשה שנעשה במתעסק התורה  פָּ
מחשיבה אותו כמעשה שנעשה מאליו ולא על ידי האדם, ואינו נחשב 
כד(.  דאורייתא  באתוון  וכעי"ז  ו,  כג,  ב,  שיעורים  )קובץ  כלל  עבירה  כמעשה 
איסור  כמעשה  נחשב  במתעסק  שנעשה  מעשה  שגם  אומרים,  ויש 
רק מקרבן חטאת ממה שנאמר  אותו  בשוגג, אלא שהתורה מיעטה 
מגוף  מיעוט  אינו  המיעוט  אך  בה',  חטא  'אשר  כג(  ד,  )ויקרא  בפסוק 
מצוה  במתעסק,  עבירה  שעובר  אדם  רואים  אם  ולכן  האיסור, 

להפרישו מאיסור )רעק"א קמא ח, עולת שלמה כריתות יט, ב, ד"ה והנה(.

ן לַחֲתִיכָה דְאִסּוּרָא, ואינו דומה לשוגג, שמתעסק  וֵּ הָא לאֹ נִתְכַּ דְּ
רצה לחתוך ירק תלוש ולבסוף חתך ירק אחר מחובר, אך שוגג רצה 
יט, א ד"ה פרט,  )רש"י שבועות  ולא ידע שהוא מחובר  ירק זה  לחתוך 
וכעי"ז בכריתות יט, ב ד"ה מתעסק בעריות(. ולשיטת תוס' שגם כשרצה 

לחתוך ירק זה ולא ידע שהוא מחובר נחשב כמתעסק, החילוק בין 
לעשות  שמותר  וחושב  בדין  טועה  ששוגג  הוא,  למתעסק  שוגג 
הדין  את  יודע  מתעסק  אך  אסור,  מעשה  באמת  שהוא  מעשה 
מחובר[,  אינו  שהירק  ]שחושב  המציאות  את  יודע  שאינו  אלא 
)תוס'  המותר  מעשה  באמת  שהוא  מעשה  עושה  הוא  דעתו  ולפי 

כריתות יט, ב ד"ה דהא, וראה בעולת שלמה שם ד"ה אך ק"ל ]השני[(.

יב,  מִיחַיַּ חֲדָא  וְהָכָא  יב  מִיחַיַּ חֲדָא  הָכָא  וְכוּ',  וְחֵלֶב  חֵלֶב  אָכַל  דְּ
ומה ששנינו לעיל )סז, ב( שאם עשה אותה מלאכה בכמה שבתות 
בשגגת שבת, מביא קרבן על כל שבת ושבת, היינו שבשבת שימי 
ושבת,  שבת  כל  על  קרבן  מביא  לשבת,  שבת  בין  מחלקים  היתר 
ובשאר איסורים שאין ימי היתר מחלקים בין איסור לאיסור, די לו 
בקרבן אחד, אך גם בשאר איסורים כשימי היתר מחלקים, מביא 
היתר  שכשימי  בנדה  שמצינו  וכשם  ועבירה,  עבירה  כל  על  קרבן 
מחלקים בין ביאה לביאה, מביא כמה חטאות ]כמבואר בכריתות 

)יז, א([ )ריטב"א, ראש יוסף(.

ומכיון שעבודה  זָרָה,  אַעֲבוֹדָה  מִצְוֹת,  אָר  שְׁ בִּ ן  כֵּ אֵין  ֶ שּׁ וּמַאי מַה 
זרה שקולה כנגד כל המצות, נקטה הברייתא לשון 'שאר מצוות' 

היינו  מצות'  ש'שאר  שפירש  ויש  רישא(.  ד"ה  ב  סב,  סנהדרין  )תוס' 

חלק משאר מצות )ריטב"א(.

א אַחַת, שנאמר  יב אֶלָּ הַעֲלָמָה אַחַת אֵינוֹ חַיָּ ךְ בְּ ר וְנִיסֵּ ח וְקִיטֵּ זִיבַּ
העבודות  כל  את  יחד  כללה  שהתורה  תעבדם',  'לא  ה(  כ,  )שמות 

)סנהדרין סג, א ורש"י שם(.

שהוא  ידע  אם  אפילו  וקרבן  מיתה  חייב  ואינו  מַיִם,  ָ לַשּׁ לִבּוֹ  הֲרֵי 
בית עבודה זרה )רש"י(, אכן, משום חילול ה' אסור לו להשתחוות 
לעבודה זרה ולכוון ליבו לשמים, שהרי אם אנסוהו לעבוד עבודה 
חייב  ליבי לשמים, אלא  ואכוון  לה  לומר אשתחווה  יכול  אינו  זרה 

למסור את נפשו )ריטב"א, וראה בספר מצות הקצר ]לבעל הח"ח[ ה(.

לוּם הוּא, כיון שהאנדרטא לא  אֱלוֹהַּ לָאו כְּ לֵיהּ עֲלֵיהּ בֶּ לאֹ קַבְּ וְאִי דְּ
נעשתה לשם עבודה זרה אלא רק לכבוד המלך )ע"פ רש"י כאן ובכריתות 
ג, א ד"ה ה"ג אי(, אך בעבודה זרה ממש, גם כשלא קיבל אותה לאלוה 

אסור להשתחוות לה )ריטב"א, חי' הר"ן, וראה עוד בתוס' ד"ה רבא(.

או  אדם  מאהבת  זרה  עבודה  שעבד   – רְאָה  וּמִיִּ מֵאַהֲבָה  א  אֶלָּ
מיראת אדם )רש"י, ראב"ד ע"ז ג, ו(, ויש מפרשים, שעבד עבודה זרה 
מאהבתה כגון שחשק בה שהיא נאה ביותר, או מיראתה שחושש 
שאין  שם  ברמב"ן  וראה  אחרים,  בשם  רמב"ן  שם,  )רמב"ם  לו  תרע  שמא 

מחלוקת בין הפירושים, אולם ראה בחי' הר"ן סנהדרין סא, ב ד"ה איתמר(.

ולאביי מיושב מהו שגג בלא מתכוון  יב,  חַיָּ אָמַר  דְּ יֵי  לְאַבַּ הָנִיחָא 
בעבודה זרה, אך גם לדבריו הברייתא עדיין לא מובנת, שהרי אם 
ומדוע אמרה הברייתא  חייב סקילה,  ומיראה  חילל שבת מאהבה 
ששגג בלא מתכוון בשבת פטור )תוס'(. ויש מפרשים, שכשמחלל 
)להלן  יהודה  לרבי  וממיתה  מקרבן  פטור  ויראה  מאהבה  שבת 
שהרי  עליה,  פטור  לגופה  צריכה  שאינה  שמלאכה  שסובר  ב(  עג, 

המלאכה  גוף  את  צריך  אינו  ומיראה  מאהבה  מלאכה  כשעושה 
עוסקת  שהברייתא  שפירש,  ויש  הורביץ(.  רא"מ  הגהות  יהושע,  )פני 

שאינו  ובשבת  יהרגוהו,  שבת  יחלל  לא  שאם  לו  שאמרו  במקרה 
כן  שאין  מה  יהרג,  ולא  מלאכה  יעשה  נפשו,  את  למסור  צריך 

בעבודה זרה )רמב"ן, וראה במהר"ם מדוע התוס' מיאן בתי' זה(.

אף  ולרבא  לְמֵימַר,  א  אִיכָּ מַאי  טוּר  פָּ אָמַר  דְּ לְרָבָא  א  אֶלָּ
את  כך  על  למסור  חייב  זרה  עבודה  לעבוד  אותו  שכשמכריחים 
הנפש, מכל מקום כשלא מסר את הנפש ועבד עבודה זרה מאהבה 
וראה בתוס' שחולק  )רמב"ן,  כך  ומיראה אינו חייב מיתה או קרבן על 
על כך(. ויש מפרשים, שרק כשעובד עבודה זרה סתם חייב למסור 

זרה  עבודה  שעובד  בפירוש  כשאומר  אבל  הנפש,  את  כך  על 
לעובדה  רגילים  שכולם  זרה  עבודה  שעובד  או  ומיראה,  מאהבה 
רק מאהבה ומיראה, אינו חייב למסור את נפשו על כך )תוס'(. ויש 
אלי  זרה  לעבודה  כשאומר  רק  נפשו  את  למסור  שחייב  שפירש, 
אתה, ואביי ורבא נחלקו כשעובד עבודה זרה מאהבה ומיראה ולא 
אומר לה אלי אתה )חי' הר"ן סנהדרין סא, ב ד"ה איתמר בשם הר"ר דוד(.

לסיכום – א. אם משתחווה לבית עבודה זרה ומתכוון להשתחוות 
ה'.  קידוש  משום  כן  לעשות  אסור  לכתחילה  אך  פטור,  לשמים 
מותר  באלוה  אותה  קיבל  לא  אם  לכבוד,  שנעשתה  אנדרטא  ב. 
להשתחוות לה, אך אם נעשתה לעבודה זרה אסור להשתחוות לה 
אפילו כשלא קיבל אותה לאלוה. ג. לאביי, אסור לעבוד עבודה זרה 
מאהבה ויראה, לרבא, יש אומרים שלכתחילה אסור ואם עבד אינו 
שעובד  במפורש  כשאומר  שרק  אומרים  ויש  וקרבן.  מיתה  חייב 
את  למסור  שצריך  אומרים  ויש  מיתה.  חייב  אינו  ויראה  מאהבה 

הנפש רק כשאומר לעבודה זרה במפורש אלי אתה.
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וכוונת הברייתא  מִצְוֹת,  אָר  שְׁ בִּ וְסֵיפָא  עַכּוּ"ם  בְּ א  רֵישָׁ לָאו  א  אֶלָּ
היא, ששבת חמורה מחלק מהמצוות, וחלק מהמצוות חמורות הם 

משבת )ריטב"א(.

של  אחת  חתיכות  שתי  לפניו  היו   – וַאֲכָלוֹ  הוּא  ן  שׁוּמָּ דְּ סָבוּר  דְּ
ובטעות  השומן,  חתיכת  את  לאכול  ורצה  שומן,  של  ואחת  חלב 
שהיא  וחשב  חתיכה  לאכול  רצה  אם  אך  החלב,  חתיכת  את  אכל 
)צל"ח עב,  שומן ונמצאת של חלב, אינו נחשב מתעסק אלא שוגג 
ב ד"ה איתמר, ע"פ רש"י בכריתות יט, ב ד"ה פרט(. ולשיטת התוס' לעיל 

של  ונמצאה  שומן  חתיכת  לאכול  כשהתכוון  גם  נתכוין(  ד"ה  ב  )עב, 

חלב נחשב כמתעסק.

בחלבים  שהמתעסק  מתעסק,  פטור  אין  חלב  שבאיסור  והטעם 
בשבת  אבל  ב(,  )יט,  בכריתות  כמבואר  נהנה  שכן  חייב  ועריות 
מלאכות  גם  מקום  ומכל  )רש"י(,  נהנה  שאינו  כיון  פטור  מתעסק 
כיון שבשבת  שנהנה מהם בשבת נאמר בהם פטור של מתעסק, 
התורה אסרה רק את מעשה המלאכה ולא את ההנאה מהמלאכה, 
ומעשה הנעשה במתעסק נחשב כמעשה הנעשה מאליו ולא על 
ידי האדם, אבל בחלבים ועריות התורה אסרה בהם גם את ההנאה 
אבות  )מגן  בהם  חייב  מתעסק  גם  ולכן  המעשה,  גוף  את  רק  ולא 
ובאתוון  ו,  כג,  ב,  שעורים  בקובץ  עוד  וראה  ובתיו"ט,  ד"ה  הספר  מדפי  ב  מ, 

דאורייתא כד(. ויש שסובר, שמלאכות שהוא נהנה מהם בשבת אין 

ד"ה  ב  סב,  סנהדרין  )תוס'  ועריות  בחלבים  כמו  מתעסק  פטור  בהם 
לא  שהתורה  משום  הוא  מתעסק  פטור  עיקר  ולדבריו,  להגביה(, 

נחשב  שמתעסק  משום  ]ולא  כוונה  ללא  הנעשה  מעשה  אסרה 
נחשבת  מהמעשה  לו  שיש  וההנאה  מאליו[,  הנעשה  כמעשה 
כמתעסק  נחשב  אינו  שבת  ממלאכות  כשנהנה  גם  ולכן  ככוונה, 

)קהלות יעקב שבת לה, אבי עזרי מעילה ז, ה(.

כסבור  ובלעו  נימוח  חלב  שהיה  וכגון  וּבְלָעוֹ,  הוּא  רוֹק  סָבוּר  דְּ
בר  אינו  שרוק  כיון  לאכילה,  שהתכוון  נחשב  ולא  רוק,  שהוא 
את  לבלוע  שמותר  מוכח  ומדבריו  )רש"י(,  בליעה  בר  אלא  אכילה 
)ב"ח  לאכילה  נחשבת  אינה  הרוק  שבליעת  הכיפורים,  ביום  הרוק 
רק  מתיר  שאביי  שפירש,  ויש  ח(.  תקסז,  במג"א  ראה  אולם  ו,  תריב, 

לא  זה  שבמקרה  ובלעו,  מרוקו  חלק  היא  זו  שחתיכה  כשחשב 
התכוון לאכילה כלל אלא רק לבלוע את רוקו, אבל אם אכל חתיכה 
וחשב שהיא חתיכת רוק והתברר שהיא חתיכת חלב, לדעת אביי 

אינו נחשב מתעסק וחייב )תוס' רי"ד(.

שאם  שסובר  פרט(  ד"ה  ב  יט,  )כריתות  רש"י  לדעת  גם  זה  ובמקרה 
התכוון לאכול חתיכת שומן ונמצאת של חלב אינו נחשב כמתעסק 
נחשב  חלב  שהוא  ונמצא  רוק  לבלוע  שהתכוון  כאן  כשוגג,  אלא 
רוק  לבליעת  רק  אלא  לאכילה  כלל  התכוון  שלא  כיון  כמתעסק, 

)ראש יוסף לעיל עב, ב ד"ה אתמר(.

לוּשׁ וְכוּ', ורבא שהביא ראיה מהברייתא  יהַּ אֶת הַתָּ ן לְהַגְבִּ וֵּ נִתְכַּ דְּ
לשיטתו שגם כשהתכוון לאכול שומן ואכל חלב נחשב כמתעסק, 
שמדובר  משמע  לא  מתכוון'  בלא  'שגג  הברייתא  שמלשון  סבר 

כשהתכוון לבלוע רוק ואכל חלב )פני יהושע(.

 – וְכוּ'  טוּר  פָּ אָמַר  רָבָא  ע,  אַרְבַּ וְזָרַק  יִם  תַּ שְׁ לִזְרוֹק  ן  וֵּ נִתְכַּ מַר  אִיתְּ
לשיטת רש"י )לעיל עב, ב( שמחלוקתם של אביי ורבא היא כשהתכוון 
לחתוך ירק תלוש ולבסוף חתך ירק אחר מחובר, גם כאן נחלקו אביי 
אמות  ארבע  זרק  ולבסוף  אמות,  שתי  חפץ  לזרוק  כשהתכוון  ורבא 
)ריטב"א(, אך אם התכוון לזרוק שתי אמות ונמצא שהם ארבע אמות, 

מלוניל  )ר"י  מחשבתו  נעשית  שהרי  שוגג  אלא  מתעסק  נחשב  אינו 
ורבא  שאביי  נתכוין(  ד"ה  שם  )לעיל  תוס'  ולשיטת  לענין(.  ד"ה  ב  כו,  ב"ק 

אך  מחובר,  שהוא  ונמצא  תלוש  ירק  לחתוך  כשהתכוון  רק  נחלקו 
פטור,  מחובר  אחר  ירק  חתך  ולבסוף  תלוש  ירק  לחתוך  כשהתכוון 
אמות  שתי  לזרוק  כשהתכוון  ורבא  אביי  נחלקו  כאן  שגם  בהכרח 

ונמצא שהם ארבע אמות )תוס' ב"ק כו, ב ד"ה נתכוין, ריטב"א(.

ארבע  זרק  ולבסוף  אמות  שתי  לזרוק  ]שהתכוון  רש"י  ולשיטת 
אמות[ מדובר כאן שכשזרק את החפץ אמר שדעתו היא שהחפץ 
יכול לנוח בכל מקום, שאם רצה לזרוק את החפץ למקום מסויים 
וזרק  אמות  ארבע  לזרוק  התכוון  אם  גם  אחר,  במקום  נח  ולבסוף 
להלן  כמבואר  מחשבתו  נעשית  לא  שהרי  פטור,  אמות  שמונה 
)צז, ב(, ומכל מקום גם כשדעתו שהחפץ יכול לנוח בכל מקום סובר 

רבא שפטור משום מתעסק, שכשנתכוון לזרוק שתים לא התכוון 
לעשות כלל מלאכה )רש"י ב"ק כו, ב ד"ה אם אמר, ראש יוסף(.

אמות  שתי  שזריקת  ואף  ע,  דְאַרְבַּ לִזְרִיקָה  ין  קָמִיכַוֵּ לאֹ  הָא  דְּ
ב(,  עג,  )יומא  יוחנן  רבי  לדעת  שיעור'  'חצי  מדין  מהתורה  אסורה 
זה  אין  אחר  איסור  בידו  ועלה  אחד  איסור  לעשות  וכשהתכוון 
חצי  של  קל  איסור  לעשות  שהתכוון  כיון  מקום  מכל  מתעסק, 
כמתעסק  נחשב  שלם  שיעור  של  חמור  איסור  בידו  ועלה  שיעור 

)ראש יוסף, אולם ראה בשביתת השבת מעשה חושב ה(.

'ויום השביעי שבת לה'  אמר הכתוב )שמות כ, י(:  הקדמה:  מִשְׁנָה. 
אלקיך לא תעשה כל מלאכה', וקיבל משה מסיני פרטי המלאכות 
הנכללות בכתוב זה )ראה לעיל ע, א(. והן המלאכות הפועלות שינוי 
'הוצאה', שאמרו  ותיקון בדברים שנעשית בהם המלאכה ]מלבד 
בחפץ  שינוי  שום  פועלת  שאינה  גרועה',  'מלאכה  שהיא  עליה 
לשלשים  המקור  פב(.  ב,  זרוע  אור  )ראה  המלאכה[  בו  שנפעלה 
ותשע אבות, התבאר לעיל )מט, ב ובביאורנו שם(. בגדרי אב ותולדה, 
ראה בהמשך. גדריהן ופרטיהן של מלאכות רבות, נידונו במשניות 

ובגמרות לאורך המסכת.

ב(,  מט,  לעיל  )ראה  במשכן  שהיו  המלאכות  הן  מְלָאכוֹת,  אֲבוֹת 
אף  מוסיפים,  ויש  והאופה(,  ד"ה  רש"י  )ראה  המשכן  לבניית  ונצרכו 
מלאכות שנעשות בעת הקרבת קרבנות, שאינן דוחות את השבת 
)רב האי גאון, ע"פ אגלי טל פתיחה, ה(, הרי הוא אב מלאכה )רמב"ם שבת 

לאב  הדומות  הפעולות  והם  תולדות,  יש  מלאכה  אב  ולכל  ב(,  ז, 

רמב"ם  )ראה  מדאורייתא  וחיובם  בתכליתן,  או  בפעולתן  מלאכה 
שם, ה ואילך(, יש הדומות לאב בתכלית המלאכה ולא בפעולה ]כגון 

ולא בתכלית  ויש הדומות לאב, בפעולה  השקייה תולדת זריעה[, 
]כגון מגבן תולדת בונה, שהא מקבץ חלקים, אף שאינו בונה בנין 
תולדה,  על  או  אב  על  העובר  של  חיובו  א(.  שבת,  )כלכלת  וכדומה[ 
וכן החילוק בין אבות לתולדות, יתבאר להלן )צו, ב; וברמב"ם שם, ז(.

ושיעור  )ע"ב(.  להלן  בדברינו  ראה  המלאכה,  גדר  וְכוּ',  הַזּוֹרֵעַ 
סדר  על  כאן  שנשנו  המלאכות  שאר  כמו  כגרוגרת,  המלאכה 
ופמ"ג  רש"י  )ראה  שהוא  בכל  ששיעורו  חורש  מלבד  הפת,  עשיית 
שהוא  בכל  הזורע,  של  ששיעורו  אומרים  ויש  כ(.  לשבת,  פתיחה 

)רמב"ם שבת ח, ב(.

וְהַחוֹרֵשׁ – גדר המלאכה, ראה בדברינו להלן )ע"ב(.

ר – האוסף שיבולים ומקבצם לעומר אחד, וכן האוסף את  וְהַמְעַמֵּ
כשעושה  ודוקא  ע"א(,  לעיל  )מאירי  לזה  זה  יחד  וקושרם  העומרים 

כן במקום גידולם )ריטב"א; תוס' ביצה לא, א ד"ה מן(.
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א, ועדיין הזרעים מגולים,  רֵישָׁ זָרְעֵי בְּ רָאֵל קָאֵי, דְּ אֶרֶץ יִשְׂ גְּמָרָא. בְּ
זרעים  הנחת  ועל  )רש"י(,  קשה  ישראל  ארץ  של  שהקרקע  לפי 
]אכן,  מגולים  כשהם  אף  זורע'  'מלאכת  משום  עוברים  בקרקע 
עובר  בעפר,  זרעים  והמחפה  לזרעים,  מועיל  בעפר  זרעים  חיפוי 

אף הוא משום מלאכת זורע[ )אגלי טל זורע, ס"ק ז(.

זו חייבים משום  וחידשה המשנה, שאף על חרישה  רְבֵי,  כָּ וַהֲדַר 
מלאכת חורש )רש"י(, שלא נטעה לומר שהחיוב בחרישה הוא רק 
על החרישה הראשונה שמטרתה להרפות את הקרקע )פסקי רי"ד(.

בהם  פועל  שבכך  לאדמה,  זרעים  השלכת  המלאכה,  גדר  הַזּוֹרֵעַ. 
שיהיו ראויים להצמיח, ואף במקרה שיצאו הזרעים מהקרקע קודם 
)מנחת  באדמה  השלכתם  בעצם  המלאכה  התקיימה  להשרשתם, 
במה  המלאכה,  שגדר  שכתב  ויש  ח(.  ס"ק  זורע  טל  אגלי  רחצ,  חינוך 

נעשית  לא  שהקליטה  ואף  מכוחו,  באדמה  ונשרש  נקלט  שהזרע 
מהקרקע  הזרעים  שיצאו  במקרה  אבל  החול,  בימות  אלא  בשבת 
זרע  נקלט  שלא  נמצא  להשרשתם,  קודם  בשבת  זריעתם  לאחר 

מכוחו ולא התקיימה כלל המלאכה )רש"ש לעיל ע"א(.

ומצינו מלאכת 'זורע' במשכן, שהשתמשו בסממנים מגידולי קרקע 
להפיק מהם צבע למלאכת המשכן, ואף שבפועל לא זרעו במדבר, 
שאינו מקום זרע, אלא הביאו עמם סממנים מוכנים ממצרים, מכל 
מקום השתמשו למלאכת המשכן בצמחים הגדלים על ידי מלאכת 
זריעה )פני יהושע להלן עה, א(. ויש שכתבו שישראל זרעו בפועל את 

הסממנים במדבר )נשמת אדם שבת ט, ב; מנחת חינוך לב, חורש ו(.

ן מְלָאכָה אַחַת הֵן. שכל  לָּ כֻּ יב  רְכִּ בְרִיךְ וְהַמַּ וְהַזּוֹמֵר וְהַנּוֹטֵעַ וְהַמַּ
הפעולות הללו, עניינם להצמיח )רמב"ם שבת ז, ג(, וכולן מלבד זומר, 
אינה  )רש"י(, שזמירה  זומר הוא תולדה  ואילו  בכלל האב מלאכה, 
אותם  מזמרים  ענפים,  מתייבשים  שכאשר  אלא  הנטיעה,  מסדר 
ויש שכתבו  ד(,  זורע ס"ק  )אגלי טל  לטובת צמיחת הענפים הטובים 
'זומר' בכלל האב מלאכה )רמב"ם שם(, והיינו בזמירה שהיא  שאף 
האילן  כח  את  לחזק  כדי  ידוע  במקום  שקוצצים  הנטיעה  מסדר 

)אגלי טל שם, וראה שם שלדינא אין מחלוקת בין הרש"י והרמב"ם(.

וּם זוֹרֵעַ, שאם עשה מלאכות אלו יחד עם מלאכת  אֵימָא אַף מִשּׁ
)רש"י(,  הם  אחד  ענין  שכולם  אחת,  חטאת  אלא  חייב  אינו  זורע, 
ויש מפרשים לענין התראה, שאם התרו בו משום זורע חייב )תוס' 
שאם  אלו,  מלאכות  בכלל  הזומר  כן  וכמו  מהר"ם(.  ע"פ  משום,  ד"ה 

בתחילת  אחא  רבי  שאמר  ומה  אחת,  אלא  חייב  אינו  וזרע,  זמר 
דבריו שזומר חייב משום 'נוטע', לא בא להבדיל את זומר משאר 
שמלאכת  הדבר  עיקר  את  ללמד  אחא  רבי  נצרך  אלא  המלאכות, 
זומר נחשבת כנוטע, למרות שעושה פעולת קצירה )חפץ ה' ]לבעל 
הנוטע  או  בשבת,  זרעים  הזורע  להלכה,   ■ הקדוש[(.  חיים  האורח 

אילנות, או המבריך אילנות, או המרכיב, או הזומר, חייב מהתורה 
)רמב"ם שבת ז, ג(.

חייב  ולכן  הגפן,  את  להצמיח  גם  שכוונתו  לָעֵצִים,  וְצָרִיךְ  זוֹמֵר 
סוברים,  ויש  רש"י(,  בדעת  אמת  ושפת  יוסף  )ראש  נוטע  משום  אף 
אין  כאשר  וגם  הגפן,  לצמיחת  בודאי  מועיל  שזימור  שהכוונה 
ב,  מו"ק  )תוס'  מועיל  זה  לכך  כי  נוטע  משום  חייב  להצמיח,  כוונתו 

ב ד"ה חייב(.

בתכלית,  ושונות  חלוקות  תוצאות  שתי  כאן  שיש  יִם,  תַּ שְׁ יב  חַיָּ
שהזמירה משביחה את עץ הגפן, והקצירה היא בעצים שתולש, 
חייב אלא  ובשונה מהעושה שתי מלאכות שעניינם אחד, שאינו 

וכעי"ז בחזו"א  יד,  י,  )מרכבת המשנה חעלמא שבת  משום מלאכה אחת 
שביעית יח, א(.

חשיבות  לזמירה  נותנת  לעצים  שהמחשבה  קוֹצֵר,  וּם  מִשּׁ אַחַת 
נחשבת  הזמירה  אין  לעצים,  מחשבה  בלא  אבל  קצירה,  של 
לקצירה כלל, וזהו פטור מוסכם לדעת הכל, ואינו שייך למחלוקת 
התנאים בדין מלאכה שאינה צריכה לגופה )תוס' ד"ה וצריך(, ומצינו 
כמה מלאכות מעין אלו, שהכוונה מחשיבה את המעשה למלאכה, 
והיינו בפעולות מסוימות שאין דרך בני אדם להתעסק בהן לשם 
אותה התכלית של המלאכה, והמחשבה היא זו שנותנת לפעולה 

חשיבות של מלאכה )קהלות יעקב שבת לו(.

צריך  שאינו  ואף  קוֹצֵר,  וּם  מִשּׁ וְכוּ'  א  סְתָּ אַסְפַּ קָטַל  דְּ מַאן  הַאי 
למאכל  העומדים  ועשבים  ירקות  של  חיתוך  מעשה  לאספסתא, 
]וכן  לכך  מיוחדת  כוונה  בלא  גם  קצירה  למלאכת  נחשב  בהמה 
לענין חותך סילקא דלהלן בגמ'[, ואינו דומה לזומר, שסתם חיתוך 
שבת  אדם  )נשמת  מיוחדת  מחשבה  בלא  קצירה,  נחשב  לא  עצים 
שקצירתו  זרע  הקוצר  וכן  לעצים,  וצריך  הזומר  להלכה,   ■ ב(.  יא, 

מצמחת אותו ומגדלתו, חייב שתי חטאות )רמב"ם שבת ח, ד(.

לזריעה,  והכשרתה  הקרקע  ריכוך  חורש,  מלאכת  גדר  וְהַחוֹרֵשׁ. 
]וכמו  לכך  שנועד  למקום  לזריעה  וטובה  רפויה  אדמה  הכנסת  וכן 
שמצינו להלן בסותם גומא בשדה[ )רש"י ואגלי טל חורש ס"ק ט בדעתו(, 
לזריעה  הכנתה  ידי  על  הקרקע  יפוי  המלאכה,  שגדר  סוברים  ויש 
הוצאת  כמו  בפעולות  ואפילו  אותה,  המייפים  שונים  באופנים 

אבנים ממנה וכדומה )רבינו חננאל ורמב"ם ואגלי טל שם, בדעתם(.

ובכל מקום העומד לדירה או להילוך בני אדם, כחצר מבוי  יִת,  בַּ בַּ
ורחוב העיר )אגלי טל חורש ס"ק טז(, ויש סוברים שאף המתקן שדה 

שלא למטרת זריעה, חייב משום בונה )פני יהושע ד"ה מכדי(.

הם  שבעולם  המקומות  ורוב  לזריעה,  הראוי  מקום  ובכל  דֶה,  שָּׂ בַּ
חוֹרֵשׁ,  וּם  מִשּׁ יב  חַיָּ שם(.  טל  )אגלי  'שדה'  בכלל  או  'בית'  בכלל 
הקרקע  להרפיית  גורם  בקרקע,  המחוברת  הגבשושית  שעקירת 
ויש  חורש(,  בגדר  הנ"ל  רש"י  לדעת  ט,  ס"ק  חורש  טל  )אגלי  שמסביב 
שם  טל  )אגלי  הקרקע  את  מייפה  הגבשושית  שעקירת  מפרשים, 

בדעת רבינו חננאל והרמב"ם הנ"ל בגדר חורש(.

ת, בבית, שהוא מקלקל את הבית )רש"י(, אבל  בָּ שַׁ בְּ גּוּמָא  הַחוֹפֵר 
השדה  את  משביחה  אלא  מקלקלת,  אינה  גומא  חפירת  בשדה, 

)תוס' פסחים מז, ב ד"ה כתישה(.

ח,  ביצה  )רש"י  וכל המקלקלים בשבת, פטורים  הוּא,  מְקַלְקֵל  הַאי 
ויש מפרשים, שאין דומה לשאר מקלקלים,  יז(,  א,  א; רמב"ם שבת 

שהרי  כלל,  מלאכה  בגדר  אינה  תיקון  בה  שאין  גומא  שחפירת 
שהם  המקלקלים,  משאר  ]ובשונה  בחפירתו  כלום  בנה  לא 
בשביל  אש  מבעיר  כגון  תיקון,  בהם  שאין  אלא  מלאכה  בכלל 
או"ח  חזו"א  א;  קו,  להלן  רי"ד  )תוס'  אש[  הבעיר  שבפועל  לקלקל, 
נא, טז(. ■ להלכה, המשוה גומות, בשדה חייב משום חורש, ובבית 

חייב משום בונה, וכן כל ייפוי קרקע הוא תולדת חורש )משנ"ב שלז, 
הקדמה(, החופר גומא ואין צריך אלא לעפרה, פטור )משנ"ב רעח, ג(.

וכולן בכלל האב מלאכה  אַחַת,  מְלָאכָה  ן  לָּ כֻּ וְכוּ'  הַבּוֹצֵר  הַקּוֹצֵר 
ז, ד; אגלי  של קוצר, שעיקרו הוא לעקור דבר מגידולו )רמב"ם שבת 
טל קצירה ס"ק א, בדעת רש"י(. ויש מפרשים, שהאב מלאכה הוא רק 

בקצירת זרעים, ואילו קטיפת פירות מהאילן נחשב תולדה )מאירי 
לעיל ע"א; יראים רעד(.
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דמיון  שיש  אף   – לָהּ  יב  חָשִׁ לָהּ  דַמְיָא  דְּ א  אִיכָּ דְּ ב  גַּ עַל  אַף 
חילוק  שיש  לפי  מלאכות,  אבות  לשלש  נחשבות  המלאכות,  בין 
האבנים,  את  מוציא  והבורר  הקש,  את  מוציא  שהזורה  ביניהן, 
ברוח,  נעשית  שזרייה  או  מהקמח,  הפסולת  את  מוציא  והמרקד 
בעניינן,  לגמרי  הדומות  מלאכות  אכן  בכלי.  וכתישה  ביד,  וברירה 
נחשבות אב מלאכה אחד )ראה רש"י לעיל עג, א, ולהלן עה, ב, וריטב"א 

שם; תוס' ד"ה אע"ג(.

במכתשת,  החיטה  שעל  הפנימית  הקליפה  את  המסיר   – כּוֹתֵשׁ 
מהקליפה  החיטה  את  מפרקים  שבה  דש,  למלאכת  דומה  שזה 
ה(,  השבת,  מוסך  חינוך  ומנחת  רש"י  )ראה  'מוץ'  שנקראת  העליונה 
שכיון שמסיר את הקליפה הפנימית במכתשת, יש לזה חשיבות 
של מלאכה, אבל כשמסירים אותה ביד, אין לזה חשיבות מלאכה 

כלל )ביאה"ל שכא, יט, ע"פ רש"י הנ"ל(. ■ וכך נפסק להלכה )שם(.

וכן רוב בני אדם, מלבד העשירים הגדולים והמעונגים,  עָנִי,  ן  כֵּ שֶׁ
שענין המלאכות נקבע לפי רוב בני אדם )מיוחס לר"ן; ריטב"א, וישבו 

בכך קושית התוס' ממרקד(.

ולכן אין זו מלאכה זו בפני עצמה, אלא  ה,  תִישָׁ כְּ לאֹ  בְּ תּוֹ  פִּ אוֹכֵל 
ראשונים  ע"פ  רעק"א  רש"י;  בדעת  אמת  )שפת  דש  במלאכת  נכללת 
ופוסקים(, ויש סוברים שהיא מלאכה בפני עצמה, אלא שלא נמנית 

בכלל שלשים ותשע אבות מלאכות )רעק"א בדעת רש"י(.

באוכל,  ויפוי  תיקון  פועלת  הברירה  ]א[  בורר:  למלאכת  הקדמה 
המעורבים  אחרים  מדברים  או  מהפסולת  וברור  נקי  שנעשה 
הוא  הברירה  כשמעשה  אף  לגופה',  הצריכה  'מלאכה  זו  ולכן  בו, 
בפסולת שנוטלו ומשליכו )ביאה"ל שיט, ג(. ]ב[ גדר ברירה, הפרדת 
דברים  הפרדת  המלאכה  בכלל  ואין  יחדיו,  המעורבים  מינים 
העומדים מסודר זה לצד זה, אכן, קשה ליתן שיעור מדויק בגדר 
במשנה  המוזכרת  ברירה  מלאכת  ]ג[  נז(.  הדשן  )תרומת  תערובת 
]כעין מה שנלמד ממלאכת המשכן[, עניינה להוציא את האבנים 
למלאכה  הדומה  ברירה  וכל  לאוצר,  הכנסתן  לפני  החיטים,  מתוך 
ואילו  במלאכה,  נכללת  המאכל,  את  ולהכין  לתקן  שנועדה  זו, 
שיתבארו  הכללים  ע"פ  במלאכה,  נכללת  לא  אכילה  בדרך  ברירה 
שאינם  דברים  בשאר  גם  שייכת  בורר  מלאכת  ]ד[  בסוגיא.  להלן 

אוכל )רש"י להלן ע"ב ד"ה שבע וד"ה חייב; משנ"ב שיט, טו(.

וחפץ  פסולת,  בהם  ומעורב  אחד,  מסוג  אוֹכְלִין,  מִינֵי  לְפָנָיו  הָיוּ 
לברור ולהפריד בין האוכל והפסולת )רש"י וריטב"א בביאור דבריו(, ויש 
המינים,  שני  בין  ולהפריד  לברור  וחפץ  אוכלין',  מיני  'שני  גורסים 
דבר  כל  מפסולת,  אוכל  ניקוי  היא  ברירה  מלאכת  שעיקר  שאף 
שאינו חפץ בו עכשיו נחשב פסולת לענין זה )תוס' ד"ה היו, וראה פני 
או  לפניו(,  היו  ד"ה  להלן  וכמבואר  בזה,  להלכה  נחלק  לא  רש"י  שאף  יהושע 

שעיקר מלאכת ברירה שייכת גם בהפרדת שני דברים זה מזה, אף 
שאין אחד מהם מוגדר כפסולת )ראה נדון בדעת הרמב"ם בביאה"ל שיט, 
ג ד"ה ומניח(. אכן, במין אחד, לא שייך מלאכת ברירה )תרומת הדשן נז(, 

אף כשמפריד בין חתיכות גדולות וקטנות )רמ"א שם(, שגדר ברירה 
להפריד בין שני מינים המעורבים שאחד מהם מוגדר כאוכל והשני 
מוגדר כפסולת )תרומת הדשן שם(. ■ להלכה המפריד שני מינים זה 
אבל  שם(,  )ביאה"ל  והרמב"ם[  תוס'  ]וכדעת  בורר  משום  חייב  מזה, 
וקטנים  גדולים  בין  כשמפריד  אף  בורר  משום  חיוב  אין  אחד,  במין 

)רמ"א שם, וראה במשנ"ב שם, דוגמאות למין אחד ושני מינים(.

וכך נפסק להלכה,   ■ )תוס' ד"ה בורר(.  לצורך אחרים  יחַ,  וּמַנִּ בּוֹרֵר 
אף  לברור  מותר  להלן[  ]שיתבארו  המותרים  ברירה  שבאופני 

לצורך אחרים )רמ"א או"ח שיט, א(, שכל זה בכלל דרך אכילה, ואפילו 
כשאינו אוכל עמהם )משנ"ב שם(.

ם מלאכת בורר אלא  יּוֹם, שלדעת עולא, אין שֵׁ בּוֹרֵר וְאוֹכֵל לְבוֹ בַּ
שיתבאר  'לאלתר'  של  ההיתר  ]וכעין  מרובה  ולזמן  לאוצר  בבורר 

להלן[ )ריטב"א וחפץ ה' ]לבעל אור החיים הקדוש[(.

פחות  ברירה  חסדא,  רב  שלדעת  עוּר,  ִ שּׁ מִכַּ חוֹת  פָּ וְאוֹכֵל  בּוֹרֵר 
כמכשיר  אלא  שאינו  וכי(,  ד"ה  )תוס'  אכילה  דרך  נחשבת  משיעור 

ומתקן את מאכלו )ריטב"א(.

אכילה  דרך  שזוהי  )רש"י(,  לבורר  דומה  שאינו  ד,  יָּ בַּ וְאוֹכֵל  בּוֹרֵר 
)משנ"ב שיט, הקדמה(.

ממלאכת  שינוי  שזהו  אָסוּר,  אֲבָל  טוּר  פָּ וְכוּ'  וּבְתַמְחוּי  קָנוֹן  בְּ
מהתורה,  חייב  אינו  ולכן  ובכברה,  בנפה  לברור  שדרכם  הבוררים 
אך כיון שנעזר בכלי לברירה, אסור מדרבנן )רש"י(, וכמו כן הבורר 
בשאר כלים המסייעים לברירה, כמזלג וכף, אלא אם כן השימוש 
ביד  כברירה  נחשב  זה  שאז  ידיו,  יטנפו  שלא  בשביל  נועד  בכלים 

)אגרות משה או"ח א, קכד(.

)רש"י(, שנטילת אוכל  זו דרך ברירה  שאין  סוֹלֶת,  הַפְּ מִתּוֹךְ  אוֹכֶל 
מתוך הפסולת בשביל לאכלו מיד, אינה מעין מלאכה, אלא כדרך 

האוכלים, הנוטלים בידם את האוכל שרוצים לאכול )ריטב"א(.

לאכילתו  שנצרך  מה  כשיעור  אלא  ממש,  לאלתר  לא  ר,  לְאַלְתַּ
הגמ'  וכמשמעות  בשמו(,  ורא"ש  חננאל  )רבינו  סעודה  באותה 
שהאיסור הוא רק כאשר הברירה היא 'לבו ביום', הרי שההיתר הוא 
אף כשאינו 'לאלתר' ממש )ביאור הגר"א לשו"ע או"ח שיט, ג(. ■ וכך 
נמשכת  כשסעודתו  גם  לאלתר  ונחשב  שם(,  )רמ"א  להלכה  נפסק 
מהדו'  במשנ"ב  וראה  שם,  )משנ"ב  לסעודה  סמוך  ובורר  שעות,  כמה 

דרשו שם, שיעור לאלתר למעשה(.

בהפרדת  גם  שייך  ברירה  שאיסור  אוֹכְלִין,  מִינֵי  נֵי  שְׁ לְפָנָיו  הָיוּ 
אוכל מאוכל אחר המעורב בו )ראה לעיל, ואף לפירוש רש"י, כמובא לעיל 
בהצטרפות  לברור  לכתחילה  מותר  להלכה,   ■ יהושע(.  הפני  בשם 

ולצורך שימוש  ובידו,  שלשה תנאים: שבורר אוכל מתוך פסולת, 
דרך  זו  שאין  בסוגיא[,  האחרונות  האוקימתות  ]וכשלש  לאלתר 
מהתורה  חייב  מהתנאים  אחד  ובהעדר  אכילה,  דרך  אלא  ברירה 
)שו"ע  מדרבנן[  שאיסורה  לכך,  מיועד  שאינו  בכלי  ברירה  ]מלבד 
או"ח שיט, א-ד, ומשנ"ב בהקדמה לסימן שם(. והבורר תוך כדי אכילתו, 

יש אומרים שנחשב דרך אכילה ומותר, אף כשבורר את הפסולת 
מהאוכל )ראה ביאה"ל שם, ד(.

סוֹלֶת אָסוּר, ואפילו לאלתר, ולכן  סָבַר אוֹכֶל מִתּוֹךְ פְּ דְּ וּם  אִי מִשּׁ
בלא  העלים,  מן  הפירות  נפרדו  ובכך  הפירות,  את  לפניהם  שיטח 
שיעבור על מלאכת ברירה ]שכל שאינו מתעסק בברירה ובהפרדה, 
אלו  ואף  בורר[,  בכלל  אינו  בשווה,  והפסולת  האוכל  שוטח  אלא 
שכבר  בורר,  מלאכת  על  יעברו  לא  לאוכלם,  הפירות  את  שיטלו 
שמותר  בדעתו(,  ומהר"ם  רש"י  )ראה  מעורבים  והפסולת  האוכל  אין 
לפזר ולשטוח מינים שונים המעורבים זה בזה, כדי שיהיה מותר 
)הגרש"ז  האוכל  מתוך  הפסולת  את  ולהוציא  להמשיך  אחר  לאדם 
את  בעצמו  שממשיך  אחד  אדם  לענין  שם,  וראה  ז,  הע'  ג  שש"כ  אויערבך, 

ט  בורר  )איל משולש  הגרי"ש אלישיב  ]אך ראה דעת  מעשה הברירה( 

ידענא אי משום דסבר אוכל  'לא  ויש מפרשים  הע' פה(, שאסור[. 

מתוך פסולת אסור' היינו שלא לאלתר, שאילו ברירת אוכל מתוך 
פסולת לאלתר, מותרת לדעת הכל )תוס' ד"ה ולא(.







:זס עדש עיון העמוד 

המשך במילואים

וחייב  מֵי,  דָּ אוֹכֶל  מִתּוֹךְ  וְכִפְסוֹלֶת  מַסְרַח  לֵיהּ  קְלֵי  שָׁ לאֹ  וְאִי 
)ר"ן  לאלתר  לאוכלם  מנת  על  התורמוסים  את  כשנוטל  אפילו 
האוכל  והפסולת,  האוכל  בין  מלהפריד  שוהים  שאם  ע"א(,  לעיל 

הוצאת  גם  בתורומוסים  לכן  מסריחה,  אינה  והפסולת  מסריח 
בפי'  )רש"י  מאוכל  פסולת  כהוצאת  נחשבת  מהפסולת  האוכל 
המאכל,  כתיקון  מוגדרת  האוכל  הוצאת  זה  שבאופן  ור"ן(,  ראשון 

ויש לזה חשיבות של מלאכה, בשונה מהאופנים הרגילים שנטילת 
האכילה  שבשעת  הרגילות  כפי  אכילה,  כדרך  מוגדרת  האוכל 
מתוך  תורמוסים  הבורר  להלכה,   ■ )מהר"ל(.  האוכל  את  נוטלים 

פסולת שלהם, חייב )שו"ע או"ח שיט, ה(.

דק  דק  ירק  החותך   – סִילְקָא  פָרִים  דְּ מַאן  הַאי  א,  פָּ פָּ רַב  אָמַר 
)ראה רש"י ורא"ש בשמו(, ואפילו ירק שאפשר לאוכלו גם ללא טחינה 

)רא"ש בשם רש"י(, ויש מפרשים שרק בסילקא, חייב החותך משום 

ב'אוכלים'  אבל  הרא"ש(,  )תוס'  בכך  שדרכו  האי(,  ד"ה  )תוס'  טוחן 
נו,  )ראה תרומת הדשן  שאין דרכם בטחינה, לא שייך 'מלאכת טוחן' 
ולכן  בישולה,  קודם  נאכלת  אינה  שהסילקא  ועוד,  דבריו(,  בתחילת 

חייבים על טחינתה משום 'מלאכת טוחן', אבל חיתוך אוכל הראוי 
לאכילה, אינו נחשב מלאכה )ריטב"א; מיוחס לר"ן(.

משום  חייב  דק,  דק  ירק  המחתך  להלכה,   ■ טוֹחֵן.  וּם  מִשּׁ יב  חַיָּ
]וכדעת רש"י[  בישול  בלא  לאכילה  ירקות הראויים  ואפילו  טוחן, 
קצת  לחתיכות  ירק  והמחתך  שם(,  משנ"ב  ע"פ  יב,  שכא,  או"ח  )שו"ע 

דקות, עובר על איסור מדרבנן, ולא נודע לנו שיעור העובי )ביאה"ל 
שם(,  )רמ"א  לסעודה  סמוך  כשחותך  מקילים  ויש  המחתך(,  ד"ה  שם 

כשאינו  ודוקא  בבורר[,  'לאלתר'  היתר  ]וכעין  אכילה  דרך  שזהו 
חותך בכלי המיועד לכך )משנ"ב וביאה"ל שם(, ויש מפקפקים בהיתר 

)משנ"ב שם(.

נפסק  וכך   ■ וְכוּ'  י  סִילְתֵּ סָלִית  דְּ מַאן  הַאי  ה  ֶ מְנַשּׁ רַב  אָמַר 
להלכה, שהמבקע עצים לחתיכות קטנות, חייב משום טוחן, ואם 
ועל  מא(.  שיד,  )משנ"ב  מחתך  משום  אף  חייב  המידה,  על  מקפיד 
שדרכו  שדבר  המלאכה,  כדרך  כשעושים  חייבים  מחתך  מלאכת 

לחתך בכלי, חייבים רק כשמחתך בכלי )ביאה"ל שכב, ה(.

ל, על הרפיית  ֵ וּם מְבַשּׁ יב מִשּׁ תָא לְאַתּוּנָא חַיָּ דָא סִיכְּ שָׁ הַאי מַאן דְּ
היתד )רש"י(, שגדר מלאכת מבשל, להרפות דבר קשה בחום האש 
)חידושי ר"מ קזיס, ושעה"צ שיח, ד, בדעת הרמב"ם(, ויש סוברים שגדר 

להרפות  בין  האש,  בחום  הדבר  צורת  לשנות  מבשל,  מלאכת 
משנה  ולחם  ו  ט,  שבת  רמב"ם  )ראה  רך  גוף  להקשות  ובין  קשה,  גוף 

שם, בדעתו(.

הכלי,  חיזוק  על  לחייבו  ואין   – וְכוּ'  מָנָא  רוּרֵי  לְשָׁ תֵימָא  דְּ מַהוּ 
שבישול עניינו להרפות )רש"י, ור"מ קזיס הנ"ל(. ויש מפרשים, שאין 
לחייבו משום שהכלי חזק עוד קודם הבישול, ואין זה אלא תוספת 
חיזוק בלבד )לחם משנה שם ואגלי טל האופה ס"ק ט, בדעת הרמב"ם הנ"ל 

שחייבים על בישול אף בהקשיית דבר רך(.

של  שהתועלת  וכיון  קָמִיט,  וַהֲדַר  רָפֵי  א  מִרְפָּ דְּ לַן  מַע  מַשְׁ קָא 
הריכוך מתקיימת, חייב משום מבשל ]לדעת רש"י הנ"ל, שהחיוב 
ובשונה  לזמן ארוך,  אינו מתקיים  ריכוך[, למרות שהריכוך  משום 
וכדומה, שתכליתן להתקיים לזמן רב,  ממלאכות אחרות ככתיבה 
ואין חייבים עליהם אלא בעשייתן באופן המתקיים )שביתת השבת 
אופה  טל  )אגלי  מבשל  תולדת  אלא  זה  אין  מקום  ומכל  לג(.  מבשל 

ס"ק ט(.

של  שהתועלת  כיון  ל,  ֵ מְבַשּׁ וּם  מִשּׁ יב  חַיָּ כּוּפְרָא  ח  אַרְתַּ דְּ מַאן 
)שביתת  הזפת  להרפיית  קיום  שאין  אף  מתקיימת,  המלאכה 
השבת שם, וכמבואר לעיל(. ■ להלכה, האופה והמבשל עניינם אחד, 

הנותן  כגון  מבשל,  משום  חייב  באש,  דבר  של  צורתו  והמשנה 
חתיכת עץ בתנור ליבשו, או הממיס זפת )משנ"ב שיח, א(.

שבטחינת הרגבים חייב  אוֹת,  חַטָּ בַע  שֶׁ וּם  מִשּׁ יב  חַיָּ חֲבִיתָא  עָבַד  דְּ
משום טוחן )רש"י(, שעפר דינו כגידולי קרקע, שיש חיוב על טחינתם 
)שו"ת רעק"א קמא, כ, וכדעת הסוברים שמלאכת טוחן הוא רק בגידולי קרקע(. 

ובברירת הצרורות הגסים, חייב משום בורר )רש"י(, שמלאכת בורר 
והצרורות  יב(,  שיט,  או"ח  )ט"ז  אוכלים  שאינם  בדברים  גם  נוהגת 
נחשבת  הרגבים  מתוך  וברירתם  החבית,  את  מקלקלים  הגסים 
כברירת פסולת מתוך אוכל ]למרות שהכל נחשב כמין אחד, שאין 
אכן,  ג(,  שיט,  פתים  )מנחת  ופסולת[  אוכל  ביניהם  כשאין  ברירה  בו 
נגמרה  שמאליה  חבית,  בעשיית  חייב  אינו  בפטיש'  'מכה  משום 
המלאכה )רש"י ומאירי(, ואילו צורת המלאכה במשכן היתה בהכאה 
בפטיש על ידי מעשה, ובשונה ממלאכות בישול וכדומה, שחייבים 
עליהם אף שנגמרת המלאכה מאליה, שכך היא צורת מלאכות אלו, 

כדרך שהיה במשכן )מנחת חינוך לב, יא(.

אוֹת, שבברירת הקנים היפים  רֵה חַטָּ יב אַחַת עֶשְׂ תָא חַיָּ עָבַד חַלְּ דְּ
נחשבים  הרעים  שהקנים  )רש"י(,  בורר  משום  חייב  הרעים  מתוך 
כפסולת, שאין ראוי לעשות מהם קנים, וגם ב'מין אחד' יש ברירה 
ועשיית כלי אינה נחשבת  יז(,  )אגלי טל בורר ס"ק  בין פסולת לאוכל 
מתוך  היפים  הקנים  בהוצאת  אף  אסור  ולכן  לאלתר,  כשימוש 
בכלי,  תשמיש  או  אכילה  של  לאלתר  בשימוש  שאילו  הרעים, 
בביאור  ז,  לב,  חינוך  )מנחת  לאלתר  פסולת  מתוך  אוכל  להוציא  מותר 
לשתים  הָדֵק,  הקנים  ובחיתוך  יג(,  בורר  השבת  ושביתת  הנ"ל,  הרש"י 

או שלש חתיכות ]בהתאם לרוחב הקנה[, חייב משום טוחן )רש"י 
כלי,  עשיית  לצורך  קנים  שחיתוך  בדעתו(,  עד  ד,  או"ח  משה  ואגרות 

עליהם  חייבים  אין  שבאוכלים  בגודל  בחתיכות  אף  טחינה,  נחשב 
קנים  חיתוך  ויש שהוסיפו, שדוקא  )אגרות משה שם(.  טוחן  משום 
כלים, מה שאין  ומתקנו לעשיית  נחשב טוחן, שהחיתוך מכשירו 
כן בעצים העומדים להבערה, שאין חייבים אלא בטחינתם דק דק 

)שביתת השבת, פתיחה למלאכת טוחן, ג(.

ובכללן, מלאכת  אוֹת,  חַטָּ רֵה  עֶשְׂ לשֹׁ  שְׁ יב  חַיָּ יהּ  לְפֻמֵּ יטֵיהּ  חַיְּ וְאִי 
משום  לפעמים  חייבים  עצים,  בחיבור  להלכה,   ■ )רש"י(.  תופר 

מלאכת תופר )ראה ביאה"ל שמ, יד(.

לגדול,  יפסיק  שהצמר  גורמת  הצמר  שטויית  גּוֹזֵז,  וּם  מִשּׁ אַחַת 
טוייתו  לאחר  הצמר  את  בפועל  שגזז  שמדובר  או  כגוזזו,  ונחשב 

)הגר"א ברמב"ם פרנקל, שבת ט, ז(.

כָךְ – לגזוז צמר ביד )רא"ש( בגזיזה כזו הנעשית  זִיזָה בְּ רֶךְ גְּ אֵין דֶּ
לגזוז  דרך  שאין  או  הנ"ל(,  הראשון  הפי'  לפי  שם,  )הגר"א  טויה  ידי  על 

צמר לאחר טוייתו )הגר"א שם, לפי הפי' השני הנ"ל(.

ונחשב  בכך,  דרכו  אין  אומן  שאינו  מי  אבל  אנִי,  שַׁ יְתֵירָה  חָכְמָה 
שינוי )רש"י(, והעושים כן בטלה דעתם אצל כל אדם )תוס' ד"ה חכמה(, 
ולא  שינוי,  זה  אין  שכלפיהם  חייבים,  כן,  העושים  אומנים  אכן, 
בטלה דעתם )אגלי טל גוזז ס"ק ז, בהגהה, ע"פ משמעות רש"י ותוס'(, ויש 
)מהר"ם  ופטורים  דעתם  בטלה  כן,  העושים  אומנים  שאף  סוברים 
בחייה,  בעודה  בהמה  על  צמר  הטווה  להלכה,   ■ תוס'(.  בדעת  בנעט 

והתולש  בכך.  וגזיזה  טויה  דרך  שאין  הגזיזה,  ועל  הטויה  על  פטור 
צמר ביד, אינו חייב משום גוזז, שאין זה דרך גזיזה )משנ"ב שמ, ה(.
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לאורכה,  היריעה  כל  את  קורעים   – אוֹתָהּ  וְתוֹפְרִין  הּ  בָּ קוֹרְעִין 
)רש"י  במשכן  עשו  וכך  רבות,  בתפירות  כראוי  לתופרה  מנת  על 
בשיעור  אף  חייבים  שבת,  מלאכת  שלענין  ואף  שכן(,  ד"ה  ותוס' 

של שתי תפירות, לא היה מצוי במשכן מלאכה של שתי תפירות 
חשוב  שיעור  הוא  כי  תפירות  בשתי  לחייב  חכמים  מסברת  והוא 
)תוס' שם(, ושיעור המלאכות נמסר לחכמים, ואילו ממשכן למדים 

רק את צורת המלאכה )חתם סופר(.

בבגד תפור בשביל לחבר חלקי  ת,  בָּ שַׁ בְּ פִירָה  תְּ ל  שֶׁ חוּט  הַמּוֹתֵחַ 
או  קשירה,  ידי  על  מתקיימת  והמתיחה  )רש"י(,  שנתפרדו  הבגד 
על ידי חיבור לתפירות נוספות שבבגד )מאירי(. והחוט אינו מותקן 
בבגד לשם כך, אלא שנפרם קצת ומותחו להדקו, אבל בגד שיש בו 
שרוכים העשויים להידוק ולהרחבת הבגד, אין חייבים על מתיחתו 
משום 'תופר', כיון שעשוי לכך )מיוחס לר"ן(, ויש שהוסיפו, שהיתר 
זה הוא דוקא כשהנקבים רחבים ומתוקנים לכך, שאז הוא כסוגר 

בגד בכפתורים הקבועים בו )פסקי רי"ד(.

תופר  מלאכת  של  תולדה  וזו  )רש"י(,  'תופר'  משום  את,  חַטָּ יב  חַיָּ
)יראים רעד(, ויש מפרשים שחייב משום שמתיחת החוט באופן זה 

יד(,  ואליה רבה שמ,  י, ט, ע"פ מגיד משנה  )רמב"ם שבת  מצרכי התפירה 
ויש אומרים שחייב משום טווה )רבינו חננאל לעיל עד, א(. ■ להלכה 
או"ח  שו"ע  )ראה  תופר  משום  חייב  המתקיים,  באופן  חוט  המותח 
מותר  שרוכים,  בו  שמותקנים  ובבגד  שם(,  ושעה"צ  ומשנ"ב  ו,  שמ, 

להדקו ולהרחיבו באופנים מסוימים )ראה שם, ז, ובמשנ"ב שם(.

מפוארה  חכמה  שהיא  וְכוּ',  לוֹת  וּמַזָּ קוּפוֹת  תְּ ב  ֵ לְחַשּׁ וְהַיּוֹדֵעַ 
ואין  כרצונו,  שתיקנם  הבורא  גדולות  להכיר  האדם  את  המביאה 
בהם כח לשנות מה שגזר עליהם, ובכך יכיר טעות עובדי האלילים 
)מיוחס לר"ן(, והתבוננות במעשי  המייחסים כוחות לגורמי השמים 
ה' ובברואיו מביאה את האדם ליראת ה' ואהבתו, וכמאמר דוד: 'כי 
)רמב"ם  תזכרנו'  כי  אנוש  מה  וכו'  אצבעותיך  מעשה  שמיך  אראה 

יסודי התורה ב, ב(.

זה  שאין  בשמו,  תורה  דברי  לומר  אסור   – הֵימֶנּוּ  ר  לְסַפֵּ אָסוּר 
יד;  שמ,  רבה  אליה  )ראה  זו  מחכמה  רחוקים  שלומדיה  התורה  כבוד 

הגהות רא"מ הורביץ(.

)רש"י(,  זרה  לעבודה  ומסית  האדוק  מין,   – דוֹפֵי  גָּ אָמַר  וְחַד 
)רבינו  מיתה  חייב  ולכך  מיתה  לדרך  החיים  מדרך  ומסירו 
]שספק  מיתה  חייב  ממכשף  או  ממין  הלומד  להלכה,   ■ פרחיה(. 

]וראה בש"ך  יט(.  יו"ד קעט,  ושו"ע  )ב"י  אם הלכה כרב או כשמואל[ 
ובביאור הגר"א )שם([.

לוֹת וְכוּ'. ■ להלכה,  קוּפוֹת וּמַזָּ ב תְּ ֵ צְוָה עַל הָאָדָם לְחַשּׁ מִּ יִן שֶׁ מִנַּ
ויש  אלו,  עניינים  ולדעת  ללמוד  מהתורה  שמצוה  סוברים  יש 
הגר"ח  )ראה  הפסוק  על  שהסמיכוה  מדרבנן  מצוה  שזו  סוברים 

קניבסקי שקל הקודש, הקדמה(.

שהפוצע דומה למפרק תבואה מהקשים   – ה  ישָׁ דִּ כְלַל  בִּ צִיעָה  פְּ
כשמפרק את הדם מהחלזון )רש"י(, וכן כל החובל בבעל חי ומוציא 
ויש סוברים שדוקא  ז(,  )רמב"ם שבת ח,  'דש'  את דמו, חייב משום 
להוציא  בשביל  ודוחקו  לוחצו  שהפוצעו  'דש'  נחשב  חלזון  פוצע 
'דש'  משום  חייב  שאינו  חיים,  בבעלי  מ'חובל'  ובשונה  דמו,  את 
]אלא משום 'נטילת נשמה'[, שהחובל אינו פועל בדם עצמו, אלא 
מכה את הגוף, והדם הזורם בגוף, זב מאליו בהגיעו למקום החתך 

)קהלות יעקב שבת לט, ג, בדעת ראשונים(.

שדשו  במשכן,  שהיה  כדרך  קַרְקַע,  לְגִדּוּלֵי  א  אֶלָּ ה  ישָׁ דִּ אֵין 
רק  היא  דישה  מלאכת  של  וחשיבות  שם(,  )תוס'  הסממנים  את 
לפציעתו  אין  חלזון,  גם  פצעו  שבמשכן  ואף  קרקע,  בגידולי 
חשיבות של מלאכה ]וכדרך שאין חייבים על טלטול ארבע אמות 
הגרי"ש  )הערות  במשכן[  טלטול  כזה  שהיה  למרות  היחיד,  ברשות 
עג,  לעיל  )תוס'  קרקע  גידולי  בכלל  אינם  החיים  בעלי  וכל  אלישיב(. 

אינם  בים,  הגדלים  ודגים  חלזון  שרק  מפרשים  ויש  מפרק(,  ד"ה  ב 

וגדלים  הניזונים  שביבשה  חיים  בעלי  ואילו  קרקע,  גידולי  בכלל 
מהקרקע, נחשבים לגידולי קרקע )ראה מגיד משנה שבת, ח, ז, בדעת 
הרמב"ם שם, ורש"י עירובין כז, ב(. ולדעת רבי יהודה יש דישה אפילו 

שאף  מבארים  ויש  שם(,  ב  עג,  לעיל  תוס'  )ראה  קרקע  בגידולי  שלא 
שלדעתו  אלא  קרקע,  בגידולי  אלא  דישה  אין  יהודה  רבי  לדעת 
]שאף  השני(  בפי'  נח,  שבת,  זרוע  )אור  קרקע  כגידולי  נחשבים  דגים 
ורש"י ביצה  כז, ב ד"ה דגים  )ראה רש"י עירובין  ניזונים מהקרקע  הדגים 
כג, ב([. ■ להלכה, מלאכת דישה נוהגת רק בגידולי קרקע ]וכדעת 

חכמים[ )רמב"ם שבת ח, ז; ביאה"ל שיט, יז(.

מָה, כשפוצעו ומוציא את דמו, אך  וּם נְטִילַת נְשָׁ י מִשּׁ יב נַמִּ וְלִיחַיַּ
על הוצאתו מהמים אין חייבים משום 'נטילת נשמה', לפי שעדיין 
ולהציל את חייו, ולאחר הוצאתו הוא מפרכס  ניתן להחזירו למים 
ומקרב בעצמו את מיתתו, ולכן אין להוצאה מהמים חשיבות של 
להצילה  אפשר  שאי  בהמה,  משחיטת  ובשונה  נשמה',  'נטילת 
נשמה'  'נטילת  של  חשיבות  לשחיטה  ויש  שחיטתה,  לאחר 
ולהוצאתו  מפרכס,  שאינו  מדג  ובשונה  הבהמה,  פרכוס  למרות 
)דובב מישרים ב, כה, בביאור  'נטילת נשמה'  מהמים יש חשיבות של 
תוס' ד"ה הצד(. ויש מפרשים, שמדובר שהוציאו את החלזון מהים 

בכלי מלא מים, ולכן אין בהוצאתו משום 'נטילת נשמה' )ריטב"א(.

'מתעסק'  של  פטור  והוא   – מָה  נְשָׁ נְטִילַת  אֵצֶל  הוּא  ק  מִתְעַסֵּ
'מלאכת  בהם  שנאמר  שבת,  במלאכת  מקומות  בשאר  שמצינו 
או  טעות  כאן  נעשתה  שלא  ואף  המתעסק,  את  לפטור  מחשבת' 
שמתאמץ  כיון  מקום  מכל  'מתעסק',  גדר  שזה  במעשיו  שגגה 
בדעתו;  שלמה  ומגיני  )רש"י  ל'מתעסק'  נחשב  נשמתו,  תינטל  שלא 
חפץ  שאינו  משום  שפטור  מפרשים,  ויש  גאון(.  ניסים  ורב  ר"ח  ראה 

מתעסק(,  ד"ה  )תוס'  מתכון'  'אינו  מדין  הפטור  ויסוד  במלאכה,  כלל 
מיקל  מתכון',  ב'אינו  המחמיר  בברייתא[  ]המוזכר  יהודה  רבי  וגם 
כשאינו חפץ כלל במלאכה, ולכן נקט רבא לשון 'מתעסק' שהכונה 
שאינו מתכוון וחפץ במלאכה כלל ]אך הפטור הרגיל של 'מתעסק' 

שמצינו בשאר מקומות, אינו נוהג במלאכת חובל[ )פני יהושע(.

שהתוצאה  שכיון  יָמוּת,  וְלאֹ  א  רֵישָׁ פְסִיק  בִּ מְעוֹן  שִׁ י  רַבִּ מוֹדֶה 
אף  מתכוון  המלאכה  שעושה  סהדי  אנן  מהמעשה,  מוכרחת 
לתוצאה זו )ראה רא"ש להלן טז, ח(, ויש מפרשים, שכיון שהתוצאה 
על  שיכוון  צריך  ואין  המעשה,  על  בכוונה  די  מהמעשה,  מוכרחת 

התוצאה )ראה חי' ר' שמואל כתובות ז, ב(.

ואילו  לֵיהּ,  נִיחָא  טְפֵי  מָה  נְשָׁ יהּ  בֵּ אִית  דְּ ה  כַמָּ דְּ הָכָא  אנִי  שַׁ
החיוב ב'פסיק רישיה' הוא רק כאשר לא איכפת לו במלאכה, ולא 
ב'פסיק  שהחיוב  מפרשים,  ויש  )רש"י(,  לו  מפריעה  כשהתוצאה 
המלאכה,  של  מהתוצאה  ליה'  'ניחא  כאשר  רק  הוא  רישיה' 
הערוך[  בעל  ]וכדעת  מותר  ליה'  ניחא  דלא  רישא  'פסיק  אבל 
'מלאכה שאינה צריכה  ויש מפרשים, שפטור משום  )מיוחס לר"ן(, 

לגופה' )תוס' ד"ה טפי(.
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אין  כלל,  צורך  בה  שאין  מלאכה  שכל  לֵיהּ,  נִיחָא  מַאי  בְּ צוֹבֵעַ 
לגופה',  צריכה  שאינה  ב'מלאכה  המחייבים  שאף  עליה,  חייבים 
וכל  י(,  ס"ק  טוחן  טל  )אגלי  מהמלאכה  תועלת  לו  כשיש  רק  היינו 
מלאכה שאין בה תיקון, נכללת בפטור של 'מקלקל', למרות שאין 
קלקול בצביעת בית השחיטה )חזו"א, מובא בקהלות יעקב שבת מו, א(.

יהּ, והיינו בשוחט על  נוּ מִינֵּ לִיזְבְּ וְלֵיתוּ  י,  לִיחֲזוּהַּ אִינְשֵׁ דְּ י הֵיכִי  כִּ
מנת למכור, אבל השוחט שלא על מנת למכור לאחרים, אינו חייב 
משום צובע )ריטב"א לעיל ע"א(. אכן לדעת שמואל, שוחט אינו חייב 
צובע אלא במקום  חייבים על  אין  צובע, שלדעתו  משום מלאכת 
בצביעת  ולא  בו,  שנקלט  בצבע  הדבר  לגוף  ותיקון  תועלת  שיש 
בית השחיטה, שהתועלת היא חיצונית לידיעת זמן השחיטה כדי 
בעל  המכה  או  השוחט  להלכה,   ■ מ(.  שבת,  יעקב  )קהלות  למוכרה 
חי ונוטל את נשמתו, חייב משום 'נטילת נשמה', ולא משום צובע 

]וכדעת שמואל[ )ראה רמב"ם שבת יא, א ונושאי כליו שם(.

במקום  בעור  המשרטטים  הרצענים  כדרך   – ירְטוּט  שִׂ יל  וְעַיֵּ
שרוצים לחתוך בו )רש"י(, ויש מפרשים, שמשרטט שורות לצורך 
עור  של  בשרטוט  חייבים  להלכה,   ■ יז(.  יא,  שבת  )רמב"ם  כתיבה 
)משנ"ב  כתיבה  לצורך  או  חיתוך  לצורך  האופנים,  בשני  קלף,  או 

שמ, כב(.

עֵי לֵיהּ לְאוֹרְחָא, או שדעתו להניח את הבשר לכמה ימים  קָא בָּ דְּ
מעבד,  מלאכת  שגדר  )רש"י(,  מלח  בהרבה  ומולחו  חננאל(,  )רבינו 

חיזוק דברים רכים שלא יתקלקלו מהר )ראה רמב"ם בפיהמ"ש(.

אלא  מולחו  שאינו  עֵץ,  מֵיכְלֵיהּ  אִינִישׁ  י  וֵּ מְשַׁ לאֹ  לְבֵיתָא  אֲבָל 
מעבר  ולא  הנצרכת  במידה  מלח  עליו  ונותן  דמו,  את  להוציא  כדי 
לכך, בשביל שיהא ראוי לאכילה )ראבי"ה אלף קמב(. ■ להלכה, אין 
אסור  ומדרבנן  ה(,  יא,  שבת  )רמב"ם  רבא[  ]וכדעת  באוכלים  עיבוד 
לאחר  להניחו  בשביל  מבושל,  בשר  מליחת  וכגון  ט(,  שכא,  )משנ"ב 

זמן, אסורה מדרבנן )שו"ע שם, ה ומשנ"ב שם, וראה שם פרטים נוספים(.

ין הָעַמּוּדִים – המשפשף קרקע באמצעות כלי להחליקה  בֵּ ף  ָ הַשּׁ
מפרשים,  ויש  נתנאל(.  קרבן  ע"פ  בשמו,  לר"ן  ומיוחס  )רש"י  ולהדקה 
המשפשף עור )תוס' ד"ה השף, בשם רבינו חננאל(, כדי לרככו ולהחליקו 
בבית  חייב  להחליקה,  קרקע  המשפשף  ]ואילו  הרצענים  כדרך 
משום בונה, ובשדה משום חורש[ )רמב"ן(, והחידוש ]לרמב"ן[ הוא 
'ממחק'  של  הרגילה  הפעולה  זו  שאין  אף  ממחק  משום  שחייב 
להלכה, השף  שעניינה להסיר את השער מהעור )קרבן נתנאל(. ■ 
בידו על העור המתוח בין העמודים חייב משום ממחק )רמב"ם שבת 

יא, ו; מג"א שכז, ב(.

וחדים  שוים  ראשיהם  שיהיו  בשביל  לוֹנְסוֹת,  כְּ י  רָאשֵׁ הַמְגָרֵר 
)רמב"ם  מכוונת  במידה  דבר  לחתוך  'מחתך'  מלאכת  שגדר  )רש"י(, 

שבת יא, ז(, וכאן מקפיד שיהיו ראשי הכלונסאות שוים זה לזה )טל 

וראה  יח,  שכב,  )משנ"ב  להלכה  נפסק  וכך   ■ המחתך(.  האחרון,  אורות 

שם פרטים נוספים(.

פני  את  ומשווה  המכה,  על  תחבושת  מחליק   – ה  רְטִיָּ מָרֵחַ  הַמְּ
המשחה  את  לפזר  בשביל  ב(,  קב,  ובעירובין  כאן  )רש"י  המשחה 
בצורה שווה )ר"י מלוניל(, בין שמחליק את המשחה על המכה, ובין 
שמחליקה על תחבושת )פסקי רי"ד(. ■ להלכה, המשווה פני רטיה, 
חייב משום ממרח, שהיא תולדת ממחק )שו"ע או"ח שכח, כו, ועולת 

שבת ועטרת צבי שם(.

כְלִי, בשביל ליפות את הכלי )רש"י(, ואפילו בעשיית  בִּ ר צוּרָה  הַצָּ
שגם  טז(,  י,  שבת  )רמב"ם  בפטיש  מכה  משום  חייב  מהצורה,  חלק 
וחייב על כל  ה'מכה בפטיש' בגמר המלאכה, מכה מספר פעמים, 
העושה  להלכה,   ■ )מאירי(.  בפטיש'  'מכה  משום  והכאה  הכאה 
נחשב  מלאכה  בגמר  לעשות  שרגילים  הפעולה  מקצת  אפילו 

ל'מכה בפטיש' )ביאה"ל שב, ב(.

שהעושה כלי  ישׁ,  פַטִּ בְּ ה  מַכֶּ וּם  מִשּׁ יב  חַיָּ זְכוּכִית  כְלִי  בִּ חַ  וְהַמְנַפֵּ
חייב משום 'מכה בפטיש', ולא משום בונה, שאין בנין בכלים )ראה 
רש"י לעיל מז, א(, ויש מפרשים שנופח בכלי פעם שניה לאחר שכבר 

לעיל  לר"ן  שיטה  )ראה  עשייתו  את  להשלים  בשביל  בצורתו,  עשוי 
אבל  לז(,  שבת  יעקב  וקהלות  טז,  י,  שבת  חעלמא  המשנה  ומרכבת  א,  עג, 

בפטיש,  מכה  משום  ולא  בונה  משום  חייב  מתחילתו,  כלי  היוצר 
ומרכת  ד"ה חביתא  ב  לעיל עד,  )ראה תוס'  'בנין בכלים'  יש  זה  שבאופן 
'אין בנין  המשנה שם, וראה להלן ד"ה כל מידי, שיש סוברים שאף באופן זה 

בכלים'(. ■ להלכה, המנפח בכלי זכוכית, חייב משום מכה בפטיש 

)רמב"ם שבת י, טז(, והיוצר כלי מתחילתו, נחלקו הפוסקים אם חיובו 

משום בונה, או משום מכה בפטיש )משנ"ב שיד, א, ז, וסי' שח, לז(.

לִימֵי – לאחר גמר אריגת הבגד נוטל  קִיל אַקּוּפֵי מִגְּ שָׁ הַאי מַאן דְּ
פיסות  או  )רש"י(,  בו  שנאחזה  פסולת  או  מיותרים,  חוטים  ממנו 
הבגד  עשיית  מלאכת  גמר  שזהו  יח(,  י,  שבת  )רמב"ם  קטנות  צמר 

)לבוש או"ח שב, ב(.

שמקפיד לא ללבוש את הבגד לפני   – עֲלַיְיהוּ  קָפִיד  דְּ י  מִילֵּ וְהָנֵי 
ליפות  בשביל  בכוונה  שמסירם  מפרשים  ויש  )רא"ש(,  הסרתם 
הסרתם  קודם  הבגד  את  מללבוש  נמנע  שאינו  הגם  הבגד,  את 
להלכה, המסיר דברים   ■ וכסף משנה שם בדעתו(.  יח,  י,  )ראה רמב"ם 

]וכדעת  הבגד  את  ליפות  בשביל  אריגתו,  לאחר  בבגד  שנותרו 
הרמב"ם[, חייב משום מכה בפטיש )שו"ע או"ח שב, ב, ומשנ"ב שם(, 
וכמובא  )ביאה"ל שם,  רק חלק מהחוטים המיותרים  ואפילו כשנוטל 
שם  דרשו  במשנ"ב  ראה  מהבגד,  תוית  ]הסרת  הצר(.  ד"ה  לעיל 

)הע'   ([.

יב, וכשכוונתו לכתוב שתי אותיות  יִם, חַיָּ תַּ מְקוֹמָהּ לִכְתּוֹב שְׁ וְיֵשׁ בִּ
משב"ז  )פמ"ג  החול  בימות  לכתוב  כשדעתו  ואפילו  מקום,  באותו 
שנפעל  חשוב  בתיקון  תלויה  מוחק  מלאכת  שחשיבות  א(.  שמ, 

ואף  )רש"י(,  אותיות  שתי  לכתיבת  מקום  הכשיר  והרי  מהמחיקה, 
ויש במקומה לכתוב שתי  דיו שאין לה צורת אות,  המוחק טיפת 
מקום  גבי  שעל  דיו  המוחק  להלכה,   ■ )רא"ש(.  חייב  אותיות, 
העומד לכתיבה, ויש במקומו לכתוב שתי אותיות, חייב )שו"ע או"ח 
שמ, ג(, וכשדעתו לכתוב באותו מקום, ובפחות משיעור זה, אסור 

מהתורה מדין 'חצי שעור' )משנ"ב שם(, אכן, כשנשפך דיו על אות 
כתובה בספר ומוחקו כדי לכתוב אות אחרת במקומה, חייב, אפילו 
לספר,  ומשלימו  אחת  אות  הכותב  שהרי  אחת,  אות  של  בשיעור 

חייב משום כותב )ביאה"ל שם(.

 – ישׁ  פַטִּ בְּ ה  מַכֶּ וּם  מִשּׁ יב  חַיָּ מְלָאכָה,  מַר  גְּ יהּ  בֵּ אִית  דְּ מִידִי  ל  כָּ
זו  לפעולה  ואין  הכלי,  עשיית  הושלמה  ידה  שעל  פעולה  העושה 
שבת  לר"ן  )מיוחס  הכלי'  'גמר  מלבד  לעצמה,  מלאכה  של  חשיבות 
עג, א(, אבל פעולה שיש לה חשיבות של מלאכה, אין חייבים עליה 

השדה  קצירת  את  המשלים  כגון,  בפטיש,  מכה  מלאכת  משום 
]שחייב  בספר  אחרונה  אות  המשלים  או  קוצר[,  משום  ]שחייב 
עליה  שחייבים  פעולה  וכל  א(,  קה,  שבת  )מאירי  כותב[  משום 
משום  עליה  חייבים  אין  מלאכות  ושמונה  משלשים  אחת  משום 
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ל זֶה – שיש חשיבות של מלאכה, כלפי  שֶׁ בָה  מַחְשָׁ בְּ זֶה  יב  נִתְחַיֵּ
כל העולם, אחר שהמצניע החשיבו )רש"י זבחים מז, א(. ■ להלכה, 
דבר שאין דרך להצניעו, ואינו ראוי להצניע, והצניעו אחד והוציאו 

חייב, ואחרים פטורים )רמב"ם שבת יח, כב(.

למאכל  ולא  אדם  למאכל  ראויים  שהם  גְרוֹגֶרֶת,  כִּ לַחִים  מִשְׁנָה. 
היה  בהמה,  למאכל  ראויים  אלו  עלים  היו  שאילו  )רש"י(,  בהמה 
ראוי שיתחייב במקרה שנותרו לאדם עשבים בשיעור מלוא פי גדי, 
ופחות מגרוגרת, והוציאם, לפי שדרך האדם להשליך שיירי מאכלו 
אכילת  של  חשוב  שיעור  בזה  יש  חיים  בעלי  וכלפי  חיים,  לבעלי 
הגדי )דברות משה סי' סד הע' מח(, ויש מפרשים, שעלים אלו ראויים 
למאכל אדם ולמאכל בהמה, אלא שבפועל הם נאכלים לאדם יותר 
המצוי  הדבר  לפי  נקבעים  שבת  ושיעורי  לבהמה,  שנאכלים  ממה 

יותר )ריטב"א(. כאשר מוציא בסתמא )ראה בביאורנו להלן עח, א(.

טוּר – ששיעורי הוצאת  רָה לְגָמָל וְכוּ' פָּ י פָּ מְלאֹ פִּ בֶן כִּ גְּמָרָא. תֶּ
מאכל בהמה אינם 'הלכה למשה מסיני', וסבר ריש לקיש ]לדעתו 
בכוונת  ותלוי  לאדם  מאדם  משתנה  שהשיעור  דימי[,  רב  של 
להוצאתו,  חשיבות  אין  לגמל,  התבן  את  שהוציא  וכיון  המוציא, 
למרות שהוציא שיעור הראוי לאכילת פרה ]שמצינו שני אופנים 
'הלכה למשה מסיני', שאינם  ישנם שיעורים  'שיעורי תורה',  של 
בגרוגרת,  אדם  אוכלי  הוצאת  שיעור  כמו  לאדם,  מאדם  משתנים 
הא(,  ד"ה  ב  עה,  לעיל  רש"י  )ראה  לעשירים  ובין  לעניים  בין  שהוא 

ומאידך, ישנם שיעורים המשתנים מאדם לאדם[ )פני יהושע(.

להוציאו  מתכוון  שאינו  אף  הוא,  חשוב  ושיעור  לְפָרָה,  חָזֵי  הָא  דְּ
כפי  שמוציא,  מה  בחשיבות  תלוי  הוצאה  שחיוב  )רש"י(,  כך  לשם 
מה ששיערו חכמים את חשיבותו, ואינו תלוי בדעת המוציא )ראה 

משנה למלך שבת יח, א(.

ואין לה חשיבות בשביל  אֲכִילָה,  מָהּ  שְׁ לאֹ  חָק  הַדְּ יְדֵי  עַל  אֲכִילָה 
אדם,  כל  אצל  דעתו  ובטלה  )רש"י(,  כך  לצורך  המוציא  את  לחייב 
בשונה מהמייחד את אחד המינים לשימוש אחר מהשימוש הרגיל, 
כמו מצניע מיני אוכלים לזרע ולדוגמה ולרפואה, שחייב בכל שהוא 
מדין 'אחשביה' )כמבואר להלן צ, ב וברש"י שם(, שאותם השימושים הם 
שימושים רגילים אצל שאר בני אדם, ולא בטלה דעתו )מיוחס לר"ן(.

מָהּ אֲכִילָה, לענין כל התורה, מלבד לענין  חָק שְׁ אֲכִילָה עַל יְדֵי הַדְּ
נזיקין, שבהמה האוכלת דבר הראוי לה על ידי הדחק, יש לאכילתה 
'שם אכילה', ונחשב 'שן', שאין זה שינוי גמור כמו 'קרן', עוד יש 
'לא שמה אכילה', מלבד בשבת, שאין  לפרש, שלענין כל התורה 
ענגיל  ור"י  אכילה  ד"ה  תוס'  )ראה  מחשבת'  'מלאכת  על  אלא  חייבים 
בית האוצר כלל קנד, שיש לפרש דבריהם בשני האופנים הנ"ל(. ■ להלכה, 

אכילה על ידי הדחק, שמה אכילה )רמב"ם שבת יח, ג(.

טלה'  'פי  שיעור  המשנה  ונקטה  הוּא,  יעוּרָא  שִׁ חַד  וְאִידִי  אִידִי 
אידי(,  ד"ה  )תוס'  הטלה  למאכל  שעומד  השיעור,  טעם  להשמיענו 

והברייתא פירשה ששיעור זה נמדד בגרוגרת )ריטב"א(.

גדול  בשיעור  ועצה  תבן  המוציא  וכגון   – הֶן  בָּ שֶׁ ל  לַקַּ מִצְטָרְפִין 
עומדת  אינה  שתערובתם  הגם  )רש"י(,  חייב  הגמל',  פי  'מלוא  של 
לחיוב  צירוף  דין  בהם  נאמר  לערבם,  רגילות  ואין  בהמה,  למאכל 
ויש  רש"י(,  בדעת  דוד  ויד  )ריטב"א  להלן[  שיתבאר  ]מהטעם  הוצאה 
לשני  שיש  ומאחר  הגמל,  למאכל  ראויה  שהתערובת  מפרשים, 
מפני(,  ד"ה  )תוס'  צירוף  דין  בהם  נאמר  לכן  יחדיו,  שימוש  המינים 
צירוף  דין  נאמר  לא  יחדיו,  שימוש  להם  שאין  מינים  בשני  אבל 

)הגהות רא"מ הורוויץ ומהר"ם בנעט(.

יעוּרַיְיהוּ מִי מִצְטָרְפִין – שכיון שהמינים חלוקים,  שִׁ ווּ בְּ לאֹ שָׁ וְכָל דְּ
אינה  ותערובתם  שונה,  ושיעורם  אחר  לתשמיש  עומד  אחד  שכל 
דין  בהם  שיאמר  ראוי  אין  לעשותה,  רגילות  ואין  למאכל,  עומדת 
שכל  שכיון  מפרשים,  ויש  הנ"ל(,  רש"י  בדעת  דוד  ויד  )ריטב"א  צירוף 
]אף  צירוף  דין  בהם  שיאמר  ראוי  אין  אחר,  שיעור  מהם  אחד 

שתערובתם ראויה למאכל[ )תוס' ד"ה הואיל, לשיטתם הנ"ל(.
שכאשר יש בו שיעור שלשה טפחים לכל   – ה  לשָֹׁ שְׁ עַל  ה  לשָֹׁ שְׁ
הוא  זה  שמשיעור  )רש"י(,  מדרס  טומאת  להיטמא  ראוי  הפחות, 

ראוי לישיבה )רמב"ם פיה"מ כלים כז, ב(.
או  מקנים,  לשכיבה,  העשויים  ושטיחים  מחצלאות  סוגי   – ץ  מַפָּ
מענפים שונים הארוגים וקלועים זה בזה, והוא מיטמא בטומאת 
האמורים  הכלים  בכלל  ואינו  קיבול  בית  לו  שאין  אף  'מדרס', 
אף  כלים  שהם  ושק,  מבגד  ]בשונה  טומאות  שאר  לענין  בתורה 
ששה  על  ששה  שיעור  בו  יש  כאשר  אכן,  טומאות[,  שאר  לענין 
בפיהמ"ש  )רמב"ם  טומאות  בשאר  אף  נטמא  הוא  מדרס,  ומיטמא 

כלים כד, י, ובהל' כלים כג, א. וראה תוס' ד"ה ואמר(.

וכן שאר כל   – זֶה  עִם  זֶה  מִצְטָרְפִין  ץ  פָּ וְהַמַּ הָעוֹר  וְהָעוֹר  ק  הַשַּׂ
המינים מצטרפים, אף שאין עומדים לשימוש יחדיו, שדין צירוף 
)חפץ  מחוברים  בעודם  לשימוש  עומדים  שאין  בדברים  גם  נאמר 
ויש מפרשים,  הנ"ל(.  דוד בדעת רש"י  ויד  חיים הקדוש[  ]לבעל האורח  ה' 

או  ושק,  בגד  כגון  המשנה,  שנקטה  הזוגות  את  רק  שמצטרפים 
ורגילים לפעמים  לזה,  זה  דומים קצת  וכו', שזוגות אלו  ועור  שק 
ומפץ  ועור או שק  בגד  יחד, אבל  לחברם בשביל להשתמש בהם 
יחד,  לשימוש  לחברם  רגילות  אין  לזה,  זה  דומים  שאינם  וכו', 
העומדים  דברים  אלא  מצרפים  שאין  דעתו,  בטלה  והמחברם, 

לשימוש בעודם מחוברים )חפץ ה' ויד דוד בדעת התוס' הנ"ל(.
ב – שיש אופן שבו משתמשים בהם  א מוֹשָׁ רְאוּיִין לִיטַמֵּ נֵי שֶׁ מִפְּ
יחדיו, בטלאי למרדעת החמור, שאין מקפידים לעשותו ממין אחד 
)רש"י(, ולכן נאמר בהם דין צירוף גם כשלא משתמשים בהם יחדיו 

ומפץ  גם שק  לזה,  זה  וכל המינים מצטרפים  )ריטב"א בדעת רש"י(, 

המשנה  שמנתה  הזוגות  רק  ]ולא  יחדיו  לשימוש  עומדים  שאין 
'בגד ושק' 'שק ועור' וכו'[ )חפץ ה' בדעת רש"י(. ויש מפרשים, שיש 
אופן שבו שיעור כל המינים האלו שווה, שהחותך טלאי למרדעת 
החמור מכל מין שהוא, שיעורו בטפח, ולכן נאמר בהם דין צירוף, 
רגילות  שתהא  ובלבד  הואיל(,  ד"ה  )תוס'  חלוק  כששיעורם  גם 
לחברם לשימוש כשהם יחדיו, וכגון בזוגות שמנתה המשנה 'בגד 
ושק' 'שק ועור' וכו' שהם דברים דומים ורגילות לחברם )תוס' ד"ה 

הבגד ומשנה למלך כלים כג, ד בדעת רש"י סוכה יז, ב(.

בכינוס  תועלת  למוכר  שיש   – לְדוּגְמָא  חַזְיָא  י  נַמִּ הָכָא  רָבָא  אָמַר 
המינים יחדיו שלא יעופו בחלונו ברוח )רש"י, וכשיטתו הנ"ל(, ולכן נאמר 
בהם דין צירוף גם כשאין בהם שימוש יחדיו )ריטב"א בדעת רש"י(. ויש 
מפרשים, שיש אופן שבו שיעור כל המינים האלו שווה, כשמצניעים 
גם  צירוף,  דין  בהם  נאמר  ולכן  שהוא,  בכל  ששיעורם  לדוגמא 
כשהם  לשימוש  לחברם  רגילות  שתהא  ובתנאי  חלוק,  כששיעורם 

יחדיו )תוס' ד"ה הואיל, ע"פ הגהות רא"מ הורוויץ ומהר"ם בענט הנ"ל(.
לסיכום, צירוף מינים שיש להם שיעור שונה, להוצאה או לטומאה, 
לדעת רש"י )ע"פ הריטב"א(, במינים שיש בהם אופן אחד של שימוש 
יחדיו, נאמר דין צירוף, אפילו כשאין משתמשים בהם יחדיו. ואילו 
צירוף,  דין  נאמר  ומהר"ם בענט(,  הורוויץ  )ע"פ הגהות רא"מ  לדעת תוס' 
רק כאשר מתקיימים שני תנאים: ]א[ שבאופן זה ראוי להשתמש 

בהם יחדיו. ]ב[ שיש אופן מסויים שיש להם שיעור שווה.
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המשך במילואים

יבשה  תאנה  כשיעור   – גְרוֹגֶרֶת  כִּ אוֹכָלִים  הַמּוֹצִיא  מִשְׁנָה. 
שנצטמקה )רש"י מנחות נד, ב(, שדרך בני אדם להחשיב מאכל אדם 
)רמב"ם  בהוצאתו  תועלת  ויש  א(,  צא,  להלן  )רשב"א  גרוגרת  בשיעור 
שבת יח, א(, והוא שיעור קבוע מ'הלכה למשה מסיני' שאינו משתנה 

מחשיב  שאינו  עשיר  לאדם  אף  חשוב  שיעור  והוא  לאדם,  מאדם 
א(,  עד,  לעיל  סופר  חתם  ע"א;  לעיל  יהושע  פני  א;  ו,  סוכה  )ראה  זה  שיעור 
כגרוגרת  ותאנה',  וגו'  חטה  'ארץ  הכתוב  על  חכמים  והסמיכוהו 
גם  חשיבות  שיעור  הוא  ]וגרוגרת  שם(.  סוכה  )ראה  שבת  לשיעור 
במלאכות נוספות בשבת, שנעשות במאכלים )ראה לעיל רש"י עג, א, 
)רמב"ם שבת  ולהלן צה, א([. ושיעורה, שליש ביצת תרנוגלת בינונית 

ח, ה(, ויש אומרים ששיעורה גדול יותר )ראה שו"ע או"ח שסח, ג(.

בשיעור  התלויים  בהמה  אוכלי  וכן  יעוּרֵיהֶן,  שִׁ בְּ ווּ  ָ שּׁ שֶׁ נֵי  מִפְּ
גרוגרת, מצטרפים עם אוכלי אדם )תוס' לעיל ע"א ד"ה מפני(.

מצטרפות  ולא  אוכל  נחשבות  לא  שהקליפות   – תָן  לִיפָּ מִקְּ חוּץ 
אגוזים  כקליפי  קשות  קליפות  וכגון  )רש"י(,  גרוגרת  לשיעור 
יתכן  הפרי  עם  הנאכלות  קליפות  אבל  הפרי,  עם  נאכלות  שאינן 

שמצטרפות לשיעור )ראש יוסף(.

וכגון גרעינים קשים שאינם נאכלים עם הפרי, אבל   – וְגַרְעִינֵיהֶן 
גרעינים הנאכלים עם הפרי יתכן שמצטרפים לשיעור )שם(.

לוּסָה – מעורבת עם הסובין  בְּ ה  עִיסָּ בְּ תּוֹ  פִּ עָנִי אוֹכֵל  ן  כֵּ גְּמָרָא. שֶׁ
והמורסן, ולכן נחשבת 'לחם הארץ' לענין הפרשת חלה, אבל לענין 
)רש"י(, ששיעור שבת תלוי באנשים  שבת אין להם חשיבות אוכל 
לענין שבת, פת  ויש שפירשו, שאף  )ריטב"א(.  ולא בעניים  בינוניים 
קיבר שנאפתה עם הסובין והמורסן, המוציא ממנה בשיעור גרוגרת, 

חייב, שכיון שצירפם לאפיית הפת, החשיבם )תוס' רי"ד; ראש יוסף(.

פרק שמיני – המוציא יין
שיעור  הקודם  הפרק  בסוף  שלמדנו  אחר  הקדמה:  מִשְׁנָה. 
שיעור  נלמד  הבאים  בפרקים  בהוצאה,  חייבים  עליהם  האוכלים 

משקים וחפצים )ע"פ ריטב"א המיוחס לר"ן; מאירי(.

הַמּוֹצִיא יַיִן, בכלי, שאם הוציאו ביד פטור, כי אין דרך הוצאה בכך 
]וכן הדין בשאר משקין[ )חי' ר"א מגריידיץ על המשניות(.

טמאה  בהמה  חלב  אבל  לשתיה,  הראוי  טהורה  בהמה   – חָלָב 
)ירושלמי;  שימושו  היתר  זה  שלענין  אחת  עין  כחילת  כדי  שיעורו 
שהמשנה  סוברים  ויש  מאירי(,  ב;  יח,  שבת  ובהל'  בפיהמ"ש,  רמב"ם 

שיעורם  טמאה  בהמה  חלב  ובין  טהורה  בהמה  חלב  ובין  סתמה, 
יתבאר  אשה,  חלב  ושיעור  מפרשים(.  יש  בשם  )מאירי,  גמיעה  כדי 

בברייתא להלן )עז, ב(.

דֵי גְמִיעָה, שהוא יותר מגרוגרת )ר"י בתוס'(, ויש סוברים שהוא פחות  כְּ
מרביעית, והראיה, שלדעת רבי שמעון כולן ברביעית היינו לעשירים, 
פחות  שהוא  הרי  למצניעיהם,  אלא  הללו  השיעורים  כל  נאמרו  ולא 
)ה"ר  לוגמיו  מלוא  שיעור  שהוא  סובר  ויש  ומאירי(,  )ריטב"א  מרביעית 
לוגמיו  מלוא  של  שיעור  אותו  אינו  שהוא  סוברים  ויש  בתוס'(,  פורת 

לבית  כיפורים,  ביום  שתיה  שיעור  מהו  נחלקו  א(  )פ,  ביומא  ]שהרי 
שמאי ברביעית, לבית הלל במלוא לוגמיו, ולרבי יהודה בן בתירא הוא 
בכדי גמיעה, הרי שאינו אותו שיעור[ )תוס'; רמב"ן; חי' הר"ן(, אלא הוא 

אפילו פחות ממלוא לוגמיו )מגיד משנה שבת יח, ב(.
ומשערים לפי אדם בינוני, ולא לכל אדם לפי מה שהוא כפי שיש 
ביום  כי  שם[,  ביומא  ]ראה  כיפור  יום  לענין  שמשערים  סוברים 
כל  מתיישבת  אדם  של  ודעתו  דעתא',  'יתובי  הוא  המחייב  כיפור 

אחד לפי מה שהוא, אבל בשבת המחייב הוא הוצאת דבר חשוב, 
שהוא שיעור גמיעה של אדם בינוני )מאירי; ר"ן(.

תמרים  דבש  אבל  משקים,  משבעה  אחד  שהוא  דבורים,  בַשׁ  דְּ
שיעורו ברביעית כשאר משקים )שנות אליהו(.

להם  הנגרם  והגמלים  הסוסים  שבגב  מכה   – תִית  הַכָּ עַל  ן  לִתֵּ דֵי  כְּ
מחמת משׂאן )רש"י(, או הכוונה מכה שעל גב היד או הרגל )רש"י בשם 
רבותיו(, ואפילו שעיקר שימוש בדבש הוא לאכילה, אין שיעורו כשיעור 

דבר  וכל  מצוי,  לרפואה  בדבש  שהשימוש  משום  משקה,  או  מאכל 
ואפילו  החמור,  השיעור  אחר  הולכים  מצויים  שימושים  שני  לו  שיש 
אם השיעור השני מצוי יותר ]אבל דבר שאינו מצוי, כגון יין שמשמש 
אחר  רק  הולכים  לרפואה,  בו  משתמשים  אדם  בני  וקצת  לשתיה, 

השתיה המצוי[ )מאירי וריטב"א המיוחס לר"ן, ע"פ הגמ' להלן עח, א(.
ושינוי השיעורים הוא רק במשקים, לא כן באוכלים ששיעורם קבוע 
בגרוגרת ]כפי שסתמה המשנה לעיל[, ואפילו אם מצוי שימוש באוכל 
]ראה  מסיני  למשה  הלכה  הוא  באוכלים  גרוגרת  שיעור  כי  לרפואה, 
סוכה )ו, א([, ואילו שיעור משקה אינו הלכה למשה מסיני, הקובע בו 

הוא החשיבות, ושיעורו מסור לחכמים )פני יהושע בפי' ראשון(.

סמ"ק     1 הוא  החזו"א  שלדעת  רְבִיעִית,  בִּ קִין  שְׁ הַמַּ ל  כׇּ אָר  וּשְׁ
]כמנין 'כוס הגון'[ )שיעורין של תורה שיעורי המצוות יח(, ולדעת הגר"ח 

 .   סמ"ק ]כמנין 'כוס'[ )שיעורי תורה ג, ו(. נאה הוא 

וכל השיעורים המנויים במשנתנו הם רק לענין חיוב חטאת, אבל 
אסור  שיעור  'חצי  שהרי  שהוא,  בכל  אפילו  יש  דאורייתא  איסור 
ב(,  ג,  מאירי  יא;  ז,  ולעיל  כאן,  אשר"י  הגהות  שא;  או"ח  )טור  מהתורה' 
בשאר  לא  אכילה,  באיסורי  רק  שייך  שיעור'  ש'חצי  סובר,  ויש 
שיעור  חצי  להלכה,   ■ ראשון(.  בתירוץ  פו,  צבי,  חכם  )שו"ת  איסורים 
על;  ד"ה  וביאה"ל  ג,  שמ,  )משנ"ב  האיסורים  ובכל  מדאורייתא,  אסור 

וראה משנ"ב מהדו' דרשו תמב הע'   (.

)רש"י;  והדבש  החלב  היין,  אף  רְבִיעִית,  בִּ ן  לָּ כֻּ אוֹמֵר  מְעוֹן  שִׁ י  רַבִּ
בתפארת  עוד  וראה  )ריבב"ן,  והמים  )מאירי(,  והשמן  רע"ב(,  יוסף;  נמוקי 

ישראל בועז א, שדן שרש"י נקט יין חלב ודבש בדוקא, לאפוקי שמן(.

תנא  שנחלקו  לְמַצְנִיעֵיהֶן,  א  אֶלָּ לוּ  הַלָּ יעוּרִין  ִ הַשּׁ ל  כׇּ נֶאֶמְרוּ  וְלאֹ 
קמא ורבי שמעון בשתי מחלוקות. א: לדעת תנא קמא, כל אדם חייב 
אם הוציא כשיעורים המפורטים, ואילו לדעת רבי שמעון, מי שדרכו 
לא  בפועל  אם  גם  עליהם,  חייב  המפורטים  השיעורים  את  להצניע 
לדעת  ב:  ברביעית.  אלא  חייב  אינו  להצניע,  דרכו  שאין  ומי  הצניע, 
תנא קמא )לעיל עה, ב(, שיעורי ההוצאה נאמרו רק כלפי אחרים, אבל 
)במשנתנו(,  שמעון  רבי  לדעת  ואילו  שהוא,  בכל  אפילו  חייב  המצניע 
המצניע חייב רק אם הוציא כשיעורים המפורטים בדעת תנא קמא 
במחלוקת  רק  שנחלקו  שפירש,  ויש  שדה(.  ומרומי  רש"ש  ע"פ  )רש"י, 

בכל  אפילו  חייב  עצמו  שהמצניע  שמעון  רבי  מודה  אבל  הראשונה, 
שהוא )רש"י לעיל עה, ב ד"ה ולא(, וחזר בו כאן ממה שפירש לעיל )רש"ש 

ומרומי שדה, וראה תוס' שם ד"ה הא, יישוב ר"י שרש"י לא חזר בו(.

כוס של ברכת המזון, שהצריכו חכמים   – רָכָה  בְּ ל  שֶׁ כּוֹס  גְּמָרָא. 
ליפותו בעשרה דברים ]ראה ברכות )נא, א([ )רש"י(, ולמרות שאחד 
הכוונה  אין  'חי'  כי  שימזגנו',  'כדי  כאן  אמרו  'חי',  הוא  מהדברים 
ורק  חי  כשהוא  בכוס  היין  את  לתת  שצריך  אלא  למוזגו,  שאסור 

אחר כך למוזגו )הערות הגרי"ש אלישיב, ע"פ רש"י שם(.

מְזְגֶנּוּ וְיַעֲמדֹ עַל רְבִיעִית, ובימינו שהיין נחלש, ואי אפשר  יִּ דֵי שֶׁ כְּ
למוזגו כל כך הרבה, ישתנה שיעור ההוצאה ביין )רבינו פרחיה; חסדי 

דוד על התוספתא כאן, ט, ז(.
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ממשנתנו  למד  שרבא  מה  על  בָר,  דָּ בַּ שׁוּבוֹת  תְּ י  תֵּ שְׁ יֵי  אַבַּ אָמַר 
שגם  למרות  אבוה,  בר  רבה  אמר  נחמן  רב  דברי  על  ולא  )רש"י(, 

מדבריו עולה ששיעור מזיגה הוא שלשה חלקי מים על חלק אחד 
יין, שהרי אמר שצריך לתת בכוס רובע רביעית יין חי 'כדי שימזגנו 
לולי דברי רבא היינו אומרים ששני אופני  כי  ויעמוד על רביעית', 
מים,  חלקי  בשני  מוזגים  חריף  האוהבים  חי,  ביין  מצויים  מזיגה 
ברביעית  ששיעורו  ברכה  של  וכוס  מים,  חלקי  בשלשה  ואחרים 
זקוק לכל הפחות לרובע רביעית יין חי כמאמרו של רב נחמן, אבל 
יין  המוציא  ששיעור  ואמרה  שסתמה  המשנה  את  שמפרש  רבא 
הוא כדי מזיגת הכוס, ולדבריו היינו שלשה חלקי מים, א"כ נמצא 
מהמשנה  דבריו  על  וקשה  העולם,  מזיגת  דרך  שזה  שלדבריו 
יין  אחד  חלק  על  מים  חלקי  שני  הוא  שמזיגה  מבואר  בה  בנדה 

)לשון הזהב(.

הוצאת  על  החיוב  טעם  אביי  לדעת  וּמִצְטָרְפִין,  ד  כַּ בַּ מַיִם  וְעוֹד, 
ויעמוד  למזיגה  ראוי  שהוא  משום  אינו  הכוס,  מזיגת  בכדי  יין 
אחר  אם  גם  וחייב  משקין,  משאר  חשוב  יין  כי  אלא  רביעית,  על 
ולדעתו  תוס'[(,  ]וראה  )רש"י  רביעית  על  הכוס  יעמוד  לא  המזיגה 
גם בכוס של ברכה אין צורך ברביעית )ריטב"א(. ואביי לא חלק על 
כך  על  חלק  רק  חי,  יין  רביעית  רובע  הוא  יין  הוצאת  שחיוב  כך 
רש"י(.  בדעת  )תוס'  רביעית  על  המזיגה  אחר  שיעמוד  צורך  שאין 
יין חי,  ויש סובר, שלדעת אביי אינו חייב אלא אם הוציא רביעית 
וכן כוס של ברכה טעון רביעית יין חי. והטעם שהוציא התנא את 
יין משאר משקים למרות ששיעורם שווה ברביעית, שאילו היה 
ליין  כרבא, שהכוונה  ולומר  היה מקום לטעות  ברביעית,  יין  אומר 
משום  רק  ברביעית  חייב  חי  ויין  רביעית.  ממנו  למזוג  שראוי  חי 
יין  בהוצאת  חייב  היה  לא  זה  טעם  ולולי  ברכה,  של  לכוס  שראוי 
אפילו אם הוציא רביעית שחייב עליהן בשאר משקין, כיון שאינו 
ראוי לשתיה כמות שהוא חי, אך כיון שראוי למזיגת הכוס יש בו 
חשיבות וחייב ]ואם נפסל לקידוש כגון שנפגם וכדומה, אינו חייב 

אפילו על הוצאת רביעית[ )ר"י בתוס'(.
רביעית,  הוא  ברכה  של  כוס  ששיעור  מודה  שאביי  סוברים,  ויש 
על  יעמוד  כשימזוג  כי  חייב  הכוס  מזיגת  כדי  שמוציא  מודה  גם 
לחיוב  רביעית  ברובע  די  שלדעתו  רבא  על  חולק  אבל  רביעית, 
יין,  אחד  חלק  על  מים  חלקי  שני  היא  המזיגה  ולאביי  הוצאה, 
חי,  יין  רביעית  שליש  שיוציא  צריך  בהוצאה  להתחייב  כדי  ולכן 
והקשה, שאם מזיגה היא שני חלקי מים מובן שהמים מצטרפים 
היין  את  לשתות  אפשר  אי  כי  נמזגו,  לא  שעדיין  למרות  לחיוב 
וכל העומד להימזג כמזוג דמי, אבל אם המזיגה היא  ללא מזיגה, 
שלשה חלקי מים כדעת רבא, הרי אין היין עומד להימזג כך, כי רק 

מיעוט אנשים מוזגים כן )רמב"ן; ריטב"א המיוחס לר"ן(.

רָפֵי, ואילו אביי סבר, שאמנם אמר התנא 'יין  ירוֹנִי לְחוּד דְּ ִ יַיִן הַשּׁ
השירוני', אבל הוא הדין שאר יינות, וכפי שסתם התנא במשנתנו 

שיעור שווה לכל היינות )שבת של מי(.

יב, ומעלה יש  י הָא חֲשִׁ נַמִּ וְהָא  עִינָן  בָּ יב  ת מִידִי דַחֲשִׁ בָּ שַׁ לְעִנְיַן 
חשוב,  הוא  ברכה  של  לכוס  שראוי  שכיון  משקים,  שאר  על  ביין 

חייב  אינו  משקים  שאר  אבל  עליו,  להוסיף  שיכול  משום  וחייב 
ב  עו,  לעיל  )תוס'  עליהם  להוסיף  יכול  אם  אפילו  מרביעית  בפחות 

ד"ה אף(.

כַזַּיִת, שהוא רביעית בלח, ולא די ברובע רביעית לח שנקרש,  יָבֵשׁ בְּ
של  חשיבותו  כל  שהרי  )רש"י(,  למזיגה  ראוי  אינו  שיבש  משום 
שוב  למזיגה  ראוי  כשאינו  למזיגה,  ראוי  שהוא  יין  רביעית  רובע 

אין לו חשיבות, ושיעורו ברביעית כשאר משקים )מאירי(.

אב  שהוא  הנבילה  בשר  בכלל  שאינו  מְטַהֲרִין,  אי  מַּ שַׁ ית  בֵּ
הטומאה, אבל הוא ראשון לטומאה כשאר משקין שנגעו בנבילה 
)רש"י; מאירי(, ויש סוברים שאינו מטמא כלל )רש"י מביא פי' זה אבל 

חולק עליו; תוס' רי"ד(.

אִין, שלדעתם דם נבילה בכלל בשרה, ושיעור דם  ל מְטַמְּ וּבֵית הִלֵּ
בכזית כבשרה, ולכן יש צורך שיהא בו רביעית דם לח שהוא כזית 
ויש  רש"י(,  בדעת  וריטב"א  רא"ש  תוס'  ראשון;  בפי'  )תוס'  יבש  כשהוא 
שפירש, שגם בית הלל מודים שדם נבילה אינו בכלל בשרה, אלא 
שדרשו ]מריבוי שאינו ידוע לנו[ שלמרות שאינו בכלל בשרה הוא 
ולעמוד  לקרוש  ויכול  'הואיל  שאמרו  ומה  נבילה,  טומאת  מטמא 
השיעור,  לקביעת  רק  אלא  הטומאה,  לעיקר  טעם  אינו  כזית'  על 
שאחרי שריבתה תורה שדם נבילה מטמא כבשרה, מסתבר שלא 
יהא חמור בשיעורו מבשרה, וכשם שבשרה מטמא בכזית כך הדם 
הלל  לבית  דם  שטומאת  סובר,  ויש  שני(.  בפי'  )תוס'  בכזית  יטמא 
גזרו  לבשר,  דומה  הוא  נקרש  שהוא  שאחרי  שכיון  מדרבנן,  היא 
)ראב"ד  נבילה  בשר  בטומאת  לזלזל  יבואו  שלא  כדי  טומאה,  עליו 

עדויות ה, א(.

ואם אכלו כשהוא קרוש  יִת,  זַּ כַּ עַל  וְלַעֲמדֹ  לִקְרוֹשׁ  וְיָכוֹל  הוֹאִיל 
שיעורו בכזית, אכלו כשהוא לח שיעורו ברביעית )רש"ש יבמות קיד, 
ב, ליישב סתירת הסוגיות אם שיעור איסור דם הוא בכזית או ברביעית(. ודין 

איסורים,  בשאר  גם  הוא  כזית'  על  ולעמוד  לקרוש  'יכול  של  זה 
מתבטל  שאינו  ונימוח,  בהיתר  קרוש  איסור  כזית  נפל  שאם 
בשיעור שישים זיתים, אלא בשיעור שישים רביעיות בלח, שהרי 
בשם  לר"ן  המיוחס  )ריטב"א  לרביעית  וחזר  שיעורו  נתרבה  כשנימוח 
כלל  שהוא  סובר  ויש  דנין(,  יש  בשם  מאירי  והרא"ה;  מלוניל  אשר  רבי 

דבר  בהוצאת  מחויב  שבשבת  וטומאה,  שבת  לגבי  רק  הנאמר 
ובטומאה שיהא חשוב כבשר, אבל בשאר איסורים  חשוב בלבד, 
משערים בכזית, שמדאורייתא מספיק ביטול ברוב של חד בתרי, 
)ריטב"א  מקילים  אנו  ולכך  מדרבנן,  הוא  בשישים  ביטול  ושיעור 

המיוחס לר"ן, ועי"ש טעמים נוספים(.

באבות  המשנה  אמרה  זה  כגון  ועל  גְמִיעָה,  דֵי  כְּ אוֹ  גְמִיאָה  דֵי  כְּ
)ו, ג( 'הלומד מחברו פרק אחד וכו' או אפילו אות אחת, צריך לנהוג 

בו כבוד' )כלה רבתי ח, יד; רבינו יונה באבות שם(.

ולמרות שפשטה הגמ' מהפסוק  ךְ,  דֵּ מִכַּ מַיִם  מְעַט  נָא  הַגְמִיאִינִי 
א(  קיא,  )להלן  וכתבו  בזה,  חכמים  הקפידו  לא  הנכון,  הוא  שגמיאה 

'לא יגמע' ו'מגמע ופולט', וכדומה )רמב"ן דברים כא, יד(.







:זס עבש עיון העמוד 

המשך במילואים

שהגרעינים  ופיחות,  גירוע  מלשון  הוא  וגרעינים  ךָ,  מֵעֶרְכֶּ וְנִגְרַע 
הגרוע  החלק  שהם  משום  או  )רש"י(,  המאכל  מן  ונזרקים  נגרעים 

שבפרי )ערוך ערך גרע(.

בשבת  המת  עיני  את  לסגור  שאסור  צִין,  מְעַמְּ אוֹ  נַן  תְּ צִין  מְאַמְּ
שאין  הכוונה  מאמצין'  'אין  גורסים  ואם  ב([,  )קנא,  להלן  ]כמבואר 
סוגרים אותם בחוזק, אבל סוגרים אותם שלא תהיינה פתוחות, ואילו 
גורסים 'מעמצין' הכוונה שלא סוגרים אותם כלל )ליקוטי חבר בן חיים(.

דֵי גְמִיאָה, בין חלב בהמה טהורה, ובין  הֵמָה כְּ ל בְּ הַמּוֹצִיא חָלָב שֶׁ
שחלב  סוברים,  ויש  מפרשים(.  יש  בשם  )מאירי,  טמאה  בהמה  חלב 
בהמה טהורה שיעורו כדי גמיאה, וחלב בהמה טמאה שאינו ראוי 
לשתיה שיעורו כדי לכחול בה עין אחת )מאירי, בשם ירושלמי, ורמב"ם 

בפיהמ"ש, ובהלכות שבת יח, ב(.

מַיִם שתי עיניים )רש"י; ריטב"א המיוחס לר"ן(, ויש סובר,  דֵי לָשׁוּף בְּ כְּ
כבר  והוא  חולה,  לבד  אחת  שעין  מצוי  שהרי  אחת,  עין  שאפילו 

שיעור חשוב )מאירי(.

יפָה – 'כדי שיפה' הוא כדי משיחת  דֵי אֲחִיזָה וְשִׁ יפָה אוֹ כְּ דֵי שִׁ כְּ
העין בדיוק, ו'כדי אחיזה ושיפה', הוא שיעור גדול יותר, הכולל גם 
מה שנדבק ונשאר על האצבע, מלבד מה שמניח על העין )רש"י(. 
לא  זה  משיעור  פחות  באצבע,  למרוח  שהדרך  שכיון  והספק, 
מצניעים, או שמא מאחר ויכול למרוח עם נוצה וכדומה, מצניעים 

גם פחות משיעור זה )חדש האביב ]לבעל הפלא יועץ[(.

אֶחָד  בָר  דָּ רָא  בָּ לאֹ  עוֹלָמוֹ  בְּ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ רָא  בָּ ֶ שּׁ מַה  ל  כׇּ
את  משמשים  וכולם  האדם,  בשביל  נברא  שהכל  וְכוּ',  לָה  לְבַטָּ
חוטא,  היה  אדם  אילולי  והארי  הזאב  ואפילו  אופן,  באיזה  האדם 
כלל  על  לבאר  רב  כוונת  ואין  )מהר"ל(.  אותו  היו משמשים  אף הם 
הצירעה  למה  גם  לבאר  לו  היה  כן  שאם  נבראו,  למה  הנבראים 
לצורך,  נבראו  הבריות  שכל  אלא  נבראו,  עצמם  והעקרב  החפפית 
אלו  על  לבאר  ובא  הבריות,  את  לייסר  כדי  נבראו  המזיקים  וכגון 
שנראה שאין בהם תועלת, כגון השבלול היתוש הזבוב והסממית, 

שהן הבריות הקטנות והחלושות, שגם בהם יש צורך )מהרש"א(.

לְקִי לְהוּ, שכל שהוא לצורך האדם, לבריאותו או להנאת ממון,  וְשַׁ
ראיה  ומכאן  תשחית',  'בל  ולא  חיים',  בעלי  'צער  לא  בזה  אין 
עא.  ג,  יעקב  )שבות  חיים  בעלי  על  רפואיים  ניסויים  עריכת  להיתר 

וראה עוד בנין ציון א, קח; שרידי אש ג, ז(.

בּוֹר וְכוּ', ומכאן ילמד אדם לא לסמוך על גבורתו  שׁ עַל גִּ אֵימַת חַלָּ
ומעלתו, שהרבה שלוחים למקום, וברצונו אפילו לחלשים נותן כח 

לגבור על גיבורים )מהרש"א ד"ה כל מה(.

סְמָמִית – לטאה )הערוך ערך אקמתה, וערך שממיתא, ע"פ תרגום יונתן בן 
עוזיאל ]ויקרא י, ל[ שאת 'הלטאה' מתרגם 'שממיתא'(, ויש סובר, שהיא 

ערך  לרד"ק  השרשים  )ספר  קוף  שהיא  סובר  ויש  )ריטב"א(,  חיה  מין 
אשר  שם(,  )רד"ק  עכביש  שהיא  סובר  ויש  מפרשים(,  יש  בשם  שׂמם, 

ממיתו.  אשר  עד  דמו  את  ומוצץ  העקרב,  את  אפילו  צד  ברשתו 
מוכן  שהעכביש  לבטלה,  דבר  הבורא  ברא  שלא  חכמים  והפליאו 
להריגת העקרב מצד אחד, ומצד שני אם עקרב נשך, הרפואה היא 
בשחיקת העכביש ]כמבואר בגמ' לעיל[ )זמרת הארץ ושמים על פרק 

שירה, בביאור שירתה של שממית(.

בשאלות  שכוונתו  אפילו  וְכוּ',  חֲמוּהָ  בֵי  דְּ תְחָא  אַפִּ קָאֵי  הֲוָה  דַּ
הם  כי  נדמה  הרואה  שלעיני  מכיון  תורה,  דברי  על  לרמוז  היתה 
בבית  לפניו  בהיותו  מרבו  אותם  שאל  לא  חול,  בענייני  שאלות 

המדרש )בן יהוידע(.

יכול  היה  שמח  שהיה  שכיון  וְכוּ',  יהּ  עְתֵּ דַּ דִיחָא  בְּ הֲוָה  דַּ וְחַזְיֵיהּ 
הלב,  את  פותחת  שהשמחה  שבעולם,  שאלות  כל  אותו  לשאול 

והיא סיבה גדולה לתלמוד תורה )מהר"ל דרך חיים פ"ו(.

א וְכוּ', ואמנם נתנו חכמי הטבע טעם  רֵישָׁ ן בְּ י מַסְגָּ מַאי טַעְמָא עִזֵּ
ב(  )ה,  ]ראה כתובות  כן מעט בתלמוד  וגם מובא  דבר,  בכל  ליצירה 
ליתדות[,  דומות  והאצבעות  רכה,  והאליה  קשה  האוזן  מה  מפני 
כאן דחוק לפרש לפי פשוטו )מהרש"א(, וכל אגדות שבש"ס קשים 
להבנה, ולמרות שאיננו מבינים עומק הדברים, מקיימים בזה מצות 
תלמוד תורה, כי כל מה שנכתב בגמ' ונמסר לנו, יש בו קיום מצות 

תלמוד תורה )הערות הגרי"ש אלישיב(.

ולישראל  לעז,  המשולה  יון  למלכות  משל  שהוא  לפרש  ויש 
יון  מלכי  מלכו  שני  שבבית  הטעם  מה  ושאל  לשׂה,  המשולים 
כי כבר בבריאת  תחילה ואחריהם מלכו מלכים מישראל. והשיבו, 
העולם נרמז כן, שתחילה נברא החושך ואחריו האור, ואמרו חז"ל 
עיני  שהחשיכה  יון  זו  תהום'  פני  על  ש'חושך  ד(  ב,  רבה  )בראשית 

ישראל, ואח"כ מלכו בית חשמונאי שמלכו על ידי נס נרות חנוכה 
ולכן נמשלו לאור )מהרש"א(.

לְיָין וְכוּ', שביומא )ט, ב( מבואר  סְיָין וְהָנֵי מִגַּ מַאי טַעְמָא הָנֵי מִכַּ
נתגלה  שלא  אחרונים  קצם,  נתגלה  עוונם  שנתגלה  ראשונים  כי 
לא  ראשון  בית  דור  שהראשונים  כלומר,  קצם,  נתגלה  לא  עוונם 
ולכן נתגלה קיצם לשבעים שנה, אבל האחרונים דור  כיסו עוונם, 
)מהרש"א(.  קיצם  נתגלה  לא  גם  כך  בסתר,  עוונם  שעשו  שני  בית 
מתכסה  ידם  ועל  צניעות,  מידת  יש  שלכבשים  שפירש,  ויש 
אין  לעזים  אבל  באליה,  מכוסים  הם  ולכן  מגולה,  ואינו  האדם 
מידת הצניעות, ולכן אינם מכוסים באליה. ומאמר זה הוא המשך 
להם  אין  כי  העדר  בראש  הולכים  שהעיזים  הקודם,  למאמר 
צניעות, והכבשים הולכים בסוף העדר כי יש להם צניעות )מהר"ל(.

הקודש  ללשון  קרוב  והתרגום  שמאחר  וְכוּ',  ם  שָׁ רֶךְ  דֶּ א  ָ שּׁ דַּ
של  מילים  קיצור  שהם  מילים  שיש  דרש  ב([,  )פז,  פסחים  ]ראה 
לשון הקודש )מהרש"א(. ויש שפירש, שמקודם אמרה הגמ' שלא 
שנתן  הלשון  שאף  מוסיפה  וכעת  לבטלה,  דבר  שום  הי"ת  ברא 
וכשם  אדם  בני  של  הסכמה  אינו  שלשון  לבטלה,  אינו  אדם  לבני 
באופן  לו  לקרוא  יכולים  היו  מסוים  באופן  מה  לדבר  שקוראים 
מהם  דוגמאות  כמה  הגמ'  ומביאה  שכלי,  הוא  הלשון  אלא  אחר, 
נקיש על כלל הלשון שהוא שכל, גם מילים שאיננו יודעים לפרש 

משמעותם )מהר"ל(.

מידותיו,  על  רמז  הם  האדם  שבגדי  לִירֵאָיו,  ה'  סוֹד  סוּדָרָא 
וכיון  לבנים',  בגדיך  יהיו  עת  'בכל  ח(  ט,  )קהלת  הכתוב  וכמאמר 
שהמידה המעולה היא היראה, לכן סודר הוא מלשון סוד ה', שהוא 

מיוחד ליראי ה' )מהרש"א(.

ן יוֹמוֹ, אחד מפרקי אצבע קטנה  ל קָטָן בֶּ דֵי לָסוּךְ אֵבֶר קָטָן שֶׁ כְּ
שלו )רש"י(. ויש סוברים, שהוא כל האצבע הקטנה )ריטב"א ומאירי 

במשנה לעיל עו, ב(, של הרגל )רמב"ם בפיהמ"ש, ובהלכות שבת יח, ב(.

ן יוֹמוֹ, שאמנם  ל קָטָן בֶּ דוֹל שֶׁ גָדוֹל וְאֵבֶר גָּ מַאי לָאו אֵבֶר קָטָן דְּ
גדול  ירכו[  ]שהוא  קטן  של  גדול  ואבר  שווה,  לא  האיברים  גודל 
לסיכתם  הנדרש  השמן  שיעור  אבל  גדול,  של  קטן  מאבר  יותר 
שווה, כי סיכה היא הכנסת השמן לבשר, ומאחר ובשרו של גדול 
המספיקה  שמן,  של  כמות  דורשת  שלו  קטן  אבר  סיכת  קשה, 

לאבר גדול של בשר תינוק הרך )מרומי שדה(.



עיון העמוד :זס עבש 

המשך במילואים

י וְכוּ', ולא נחלקו במציאות ולכולי עלמא אבר  הָא קָמִיפְלְגֵּ וְהָכָא בְּ
גדול של קטן גדול יותר מאבר קטן של גדול, אלא שרבי שמעון בן 
אלעזר סבר שצריך סיכה המבליעה את השמן בבשר, וכיון שבשר 
שמן  של  יותר  גדולה  כמות  לסיכתו  צריך  קשה,  הוא  גדול  אדם 
ורבי  ולכן שיעורם שווה.  רך,  מאשר סיכת בשר של קטן שבשרו 
בבשר,  השמן  את  המבליעה  סיכה  צריך  שלא  וסובר  מחמיר  נתן 
סיכת  שיעור  בהוצאת  חייב  הוא  ומשכך  חיצונית,  סיכה  אלא 
]ומה  קטן  של  גדול  אבר  מסיכת  מועט  שהוא  גדול  של  קטן  אבר 
שאינו  הכוונה  אין  לא',  יומו  בן  דקטן  גדול  'אבר  הגמ'  שאמרה 
חייב על שיעור זה, שהרי כל שכן שחייב עליו, אלא הכוונה שאין 
שהיו  או  אלישיב(.  הגרי"ש  והערות  שדה  )מרומי  הקובע[  השיעור  זה 
שני סוגי שמנים, אחד לקטן ואחד לגדול, ורבי נתן מיקל, ולדעתו 

השיעור הוא משמן של גדול )שפת אמת(.

אלו  שיעורים  כללי  וְכוּ',  כִיחָא  שְׁ וְלָא  כִיחָא  שְׁ דִּ תָא  מִילְּ ל  כׇּ
שאמר אביי הם דוקא במיני משקה, ששיעורם אינו הלכה למשה 
ושיעורם מסור לחכמים, לא  ובהם הקובע הוא החשיבות,  מסיני, 
לו  יש  ואינו תלוי אם  כן באוכלים ששיעורם הלכה למשה מסיני, 
שימוש לרפואה ואיזה שימוש מצוי יותר. ואפילו אם נאמר שגם 
המשקים  אבל  מסיני,  למשה  הלכה  הוא  במשקה  רביעית  שיעור 
שונה.  שיעורם  ולכן  לשתיה,  עומדים  אינם  במשנה  המוזכרים 
ומים שאף עליהם הגמ' דנה, והם ודאי עומדים לשתיה, הלא הגמ' 
]כפי'  הרבה  יין  להם  מצוי  שהיה  בגליל,  מים  על  מעמידה  ]להלן[ 
לרחיצה  להם  מצוים  המים  והיו  בגלילא([,  ד"ה  א  )מז,  לעיל  התוס' 

יותר מאשר לשתיה )פני יהושע כאן, ולעיל עו, ב במשנה(.

אבל  בסתמא,  מוציא  אם  לְקוּלָא,  כִיחָא  שְׁ דִּ תַר  בָּ נָן  רַבָּ אָזוּל 
מחשבתו  מצוי,  הפחות  בשימוש  להשתמש  דעת  על  מוציא  אם 
המצוי  השימוש  ואם  הקטן.  בשיעור  הוצאה  על  וחייב  קובעת 
על  מוציא  אם  אפילו  להחמיר  אחריו  הולכים  הקטן,  השיעור  הוא 
דעת להשתמש בשימוש הפחות מצוי. ובאופן ששני השימושים 
זהו דוקא כאשר  מצויים, שהולכים אחר השיעור הקטן לחומרא, 
בשימוש  להשתמש  דעת  על  מוציא  אם  אבל  בסתמא,  מוציא 
רק  ויתחייב  לקולא,  מחשבתו  בזה  מועילה  יותר,  גדול  ששיעורו 
אם יוציא את השיעור הגדול )משנה למלך שבת יח, א ד"ה ודע; מרכבת 

המשנה שם, ו-ז(.

משקין  ושאר  על החלב  עניים חסו  שמחמת שהיו  נוּ,  שָׁ גָלִילָא  בְּ
מלשוף בהם את הקילור, ושפו במים, והיו המים לשתיה ולרפואה 
)רש"י(.  לחומרא  הוצאתם  שיעור  וקבעו  מצויים,  תשמישים  שני 
מים,  היה  שתייתם  עיקר  וגם  מצויה  יותר  היתה  שהשתיה  ואף 
אחריה  הולכים  מצויה,  היא  אף  במים  שהרפואה  כיון  מקום  מכל 
אחר  לחומרא  הולכים  מצויים,  שימושים  שני  יש  שאם  לחומרא, 
שפירש,  ויש  הר"ן(.  )חי'  שכיח  פחות  שהוא  אף  הקטן,  השיעור 
ורפואת  שתייתם,  עיקר  היה  והוא  מאד,  להם  מצוי  היה  שהיין 

המים היתה מצויה יותר משתייתו )תוס' לעיל מז, א ד"ה בגלילא(.

מצויה,  שהרפואה  שכיון  וְכוּ',  מְקוֹמוֹת  אָר  שְׁ בִּ ימָא  תֵּ אֲפִילוּ 
יש  שאם  יותר,  מצויה  שהשתיה  אפילו  לחומרא  אחריה  הולכים 
אף  הקטן,  השיעור  אחר  לחומרא  הולכים  מצויים,  שימושים  שני 

שהוא פחות שכיח )רמב"ן; ריטב"א(.

משקה  שיעור  לו  נתנו  לחיה,  רק  שראוי  ואף  רְבִיעִית,  בִּ וְכוּ'  ם  דָּ
של אדם שאין יותר משיעור רביעית במשקה ]וגרוגרת באוכלים[ 

)מרומי שדה(, או משום שראוי לשתיית נכרי )לשון הזהב(.

מְלִיאֵל אוֹמֵר  ן גַּ מְעוֹן בֶּ ן שִׁ ן אֶלְעָזָר אוֹמֵר וְכוּ' רַבָּ מְעוֹן בֶּ י שִׁ רַבִּ
ששיעורם  הדמים  כלל  על  קמא  תנא  על  חולקים  ואינם  וְכוּ', 
ברביעית, אלא סוברים שיש מיני דמים ששיעורם פחות מרביעית 
אלו  דמים  מיני  שגם  וסובר  חולק,  קמא  ותנא  חננאל(.  )רבינו 

ברביעית, שלדעתו רפואתם אינה שכיחה, והולכים אחר השימוש 
מיני  שכל  שפסק  הרמב"ם,  בדעת  ז,  ט,  התוספתא  על  דוד  )חסדי  השכיח 

דמים ברביעית(.

יב, כשהצניע לזרע, לדוגמא או לרפואה,  הוּא חַיָּ ל שֶׁ מַצְנִיעַ כׇּ אֲבָל בְּ
אבל  שהוא,  כל  הוציא  אם  שחייב  ב(  )צ,  להלן  במשנה  וכמבואר 
פחות  להצניע  דרך  אין  כי  בגרוגרת,  רק  חייב  לאכילה  הצניע  אם 
משיעור גרוגרת, ובטלה דעתו אצל כל אדם. אבל כשמצניע לזרע 
לדוגמא או לרפואה, לא אומרים בטלה דעתו אצל כל אדם, כי יש 
)רשב"א  אלו  שימושים  עבור  שהוא  כל  שמצניעים  אדם  בני  קצת 
הוא  לאכילה  גרוגרת  ששיעור  ועוד,  כא(,  יח,  שבת  למלך  ומשנה  שם 

הלכה למשה מסיני, ואינו תלוי בהחשבת בני אדם )מרומי שדה שם(.

מְעוֹן אוֹמֵר וְכוּ', בביאור מחלוקתם ראה מה שכתבנו לעיל  י שִׁ רַבִּ
)עו, ב ד"ה ולא נאמרו(.

ים  הָרַבִּ לִרְשׁוּת  שׁוֹפְכִין  מוֹצִיא  בְּ מְעוֹן  שִׁ י  לְרַבִּ חֲכָמִים  וּמוֹדִים 
חכמים היינו תנא קמא של הברייתא שאמר  רְבִיעִית,  בִּ עוּרָן  ִ שּׁ שֶׁ
רבו, כמבואר להלן בגמ'[,  שהמצניע חייב בכל שהוא ]כשהצניעו 
מודה בשופכים שאפילו אם הצניעו אינו חייב אלא ברביעית, שאין 
שפירש,  ויש  לר"ן(.  המיוחס  )ריטב"א  מרביעית  פחות  להצניעם  דרך 
גמליאל  בן  שמעון  ורבי  אלעזר  בן  שמעון  רבי  היינו  שחכמים 
במוציא  ומודים  עין,  לכחול  כדי  שיעורו  דם  המוציא  שלדעתם 

שופכים ]ולא הצניעם מקודם[ ששיעורן ברביעית )מגיני שלמה(.

הלא שניהם מוציאים, והיה לתנא  הוּא,  מוֹצִיא  לָאו  מַצְנִיעַ  אַטּוּ 
לשנות 'במה דברים אמורים בשלא הצניע, אבל הצניע' וכו' )רש"י, 

ע"פ ריטב"א המיוחס לר"ן בביאור שני(.

אָמַר לוֹ רַבּוֹ וְכוּ', כגון שוליא של נגר, שאמנם הוציא  תַלְמִיד שֶׁ בְּ
חייב על ההוצאה,  כיון שרבו הצניעו  לכל, אבל  דבר שאינו חשוב 
)לעיל  אלעזר  בן  שמעון  רבי  כדעת  הברייתא  של  התנא  שסובר 
ביאור  וזהו  אחר,  אדם  הצנעת  מחמת  מתחייב  שאדם  א(  עו, 

הברייתא 'במה דברים אמורים במוציא', שאז צריך שיעור לחיוב, 
'אבל במצניע', שחשיבותו מחמת הצנעתו, חייב כל אדם המוציאו 
אפילו בכל שהוא )רש"י(. ויש שפירש, שהברייתא אף כדעת רבנן 
נגרא  של  שוליא  אבל  אחר,  הצנעת  מחמת  מתחייב  לא  שאדם 
)תוס'(,  רבו  דעת  על  הכל  עושה  שתלמיד  כיון  רבו,  בהצנעת  חייב 
שהצניעו,  הדבר  את  להוציא  התלמיד  על  הרב  כשציוה  ודוקא 
שאז עושה התלמיד את ההוצאה על דעת רבו, וכשם שהיה הרב 
התלמיד  חייב  הדבר,  את  והחשיב  שהצניע  כיון  הוצאתו  על  חייב 
דוקא  שחייב  סובר,  ויש  ו(.  מא,  כלל  האוצר  )בית  רבו  בציווי  המוציא 
כשידע או ראה שרבו הצניע, שטעם החיוב הוא משום שתלמיד 
נגרר אחר דעת רבו, ובהצנעת הרב מחשיבה התלמיד בדעתו שלו 

אף שלא ציוהו )מאירי(.

קוֹם לִסְעוּדָה וְכוּ', ודעת תנא זה שמלאכה שאין  ה לִי הַמָּ לֵךְ וּפַנֵּ
צריך לגופה חייב. או שמדובר באופן שמלבד מה שאינו רוצה את 
הדבר כאן, יש לו גם צורך שיהא במקום אליו הוא מפנה, ואז היא 

מלאכה הצריכה לגופה )הערות הגרי"ש אלישיב(.
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יוָן  כֵּ שֶׁ לְיָיטוֹן,  פַּ ל  שֶׁ ה  קְטַנָּ צְלוֹחִית  עַל  לִכְרךְֹ  דֵי  כְּ מָחוּק  נְיָר 
שאינו ראוי לכתיבה, צריך שיעור גדול לכרוך על פי צלוחית )רש"י(, 
)עט, א([, שימושו שכיח  גט ]ראה להלן  ואף שכשר הוא לכתיבת 
יותר לכריכת צלוחית, וכשיש שני שימושים הולכים אחר השכיח 

ואפילו להקל )חשק שלמה על המשניות(.

קמיע  בו  שמניחים  תיק  ממנו  לעשות  קָמֵיעַ,  לַעֲשׂוֹת  דֵי  כְּ עוֹר 
רש"י(,  בשם  א  עט,  להלן  לר"ן  המיוחס  ריטב"א  ריטב"א;  בפיהמ"ש;  )רמב"ם 

עליו  ולכתוב  אותו  לעבד  שעתידים  עור  שהכוונה  שפירש,  ויש 
כיון  ולפירושם,  מפרשים(.  יש  בשם  שם  לר"ן  המיוחס  )ריטב"א  קמיע 
שקמיע הוא על עור בהמה טהורה, צ"ע מה שיעור הוצאה בעור 

בהמה טמאה )חידושי שבט הלוי(.

שדמיו  שכיון  ין,  פִלִּ תְּ בַּ שֶׁ ה  קְטַנָּ ה  רָשָׁ פָּ עָלָיו  לִכְתֹּב  דֵי  כְּ קְלָף 
יקרים, לא משתמשים בו לקשר מוכסין )רש"י(, ומעבדים אותו רק 
לתפילין, ואחר שעיבדוהו לשם תפילין, אסור לעשות ממנו קשר 
של מוכסין )רש"ש; עונג יו"ט, ז(. וצ"ע מהו שיעור 'כדי לכתוב', שהרי 

אין שיעור לגודל האותיות )בית דוד על המשניות שבת ח, ג(.

זה  פשוט  דבר  להשמיענו  התנא  והוצרך  רָאֵל,  יִשְׂ מַע  שְׁ הִיא  שֶׁ
שפרשה קטנה של תפילין היא 'שמע ישראל', כי במנחות )לד, א( 
זו, א"כ היה  מבואר שארבעת פרשיות שבתפילין מעכבות זו את 
הפרשיות  כל  לכתיבת  הראוי  קלף  שיעור  שצריך  לומר  מקום 

)תוס' יו"ט(.

חי,  כסף  נותנים  בו  בכלי  קטן,  נֶקֶב  לַעֲשׂוֹת  דֵי  כְּ וְגׇפְרִית  זֶפֶת 
דק  נקב  הסתימה  בתוך  ונוקב  בגפרית,  או  בזפת  פיו  שסותמים 
שכתב  שמה  י,  יח,  שבת  משנה  מגיד  וראה  )רש"י.  הכסף  ממנו  להוציא 
שפירש,  ויש  המשנה(.  מגירסת  ולא  רש"י,  פירוש  הוא  'קטן'  רש"י 

או  בזפת  סותמים  אותו  ]הנ"ל[,  הדק  הנקב  לסתימת  שהכוונה 
קטן  ושיעורם  א.  עט,  להלן  הרא"ה  בשם  לר"ן,  המיוחס  )ריטב"א  בגפרית 
יותר משל רש"י(. ויש שפירש, שהוא לסתימת נקב גדול, שנסדקה 

חבית יין סדק רחב ]ולכן דקדקה המשנה שעל שעוה אמרה 'כדי 
ואילו  מועילה,  שעוה  קטן  נקב  שלסתימת  קטן',  נקב  פי  על  ליתן 
על סתימת נקב גדול סתמה ואמרה 'כדי לעשות נקב', ולא הזכירה 

'קטן'[ )ר"י מלוניל, הובא גם במאירי ובריטב"א המיוחס לר"ן(.

הוא  הגמי  אבל  י,  אִינְשֵׁ עַבְדֵי  לאֹ  מָנָא  בְּ דַחֲרִיק  יוָן  כֵּ גְּמָרָא. 
הוא  מועיל  כחבל,  חזק  שאינו  ואף  בעץ,  חריצים  עושה  ואינו  רך 
שעשויה  רכה  שהיא  קופה  אבל  קלים.  כלים  שהם  וכברה  לנפה 
לר"ן;  המיוחס  )ריטב"א  חריצים  בה  עושה  החבל  אין  דקלים,  מעלי 

מאירי במשנה(.

רְבָב, שומן או שמן )רש"י(, ויש סוברים, שאינו שמן, שהרי שיעור 
שמן מפורש במשנה לעיל )עו, ב( שהוא כדי לסוך אבר קטן )תוס'(, 
או הכוונה שיש שני סוגי שמן, שמן הראוי גם לסיכה וגם לאכילה 
שמן  אך  קטן,  אבר  סיכת  כדי  שהוא  הקטן  השיעור  הוא  הקובע 
הגדול  השיעור  הוא  הקובע  חשיבותו,  מחמת  לסיכה  ראוי  שאינו 
שהוא לאכילה )מגיני שלמה בישוב רש"י בתירוץ ראשון(, או שתלוי בין 
מצויים,  והאכילה  הסיכה  שמן,  הרבה  שיש  שבמקום  המקומות, 
הרבה  שאין  ובמקום  סיכה,  כדי  שהוא  הקטן  השיעור  הוא  הקובע 
שמן, הקובע הוא השיעור הגדול של אכילה )מגיני שלמה בתירוץ שני(.

יעוּרָא הוּא, שאיספגין שגודלו כגרוגרת, השטח  אִידִי וְאִידִי חַד שִׁ
שלו הוא כסלע )ריטב"א(. ויש שפירש, שאיספגין שגודלו כגרוגרת, 

משקלו הוא כסלע )הגהות רא"מ הורביץ(.

נייר  ורב ששת נחלקו אם שיעור הנייר הוא  ורבא  וְכוּ',  אָמַר  רָבָא 
גדולות כדעת רב ששת, או  חלק בשיעור כדי לכתוב שתי אותיות 
אם  אף  אחיזה  בית  ועוד  קטנות,  אותיות  שתי  בשיעור  חלק  נייר 
הוא נייר חלק כדעת רבא )ריטב"א המיוחס לר"ן, בדעת רש"י(, ושיעורם 
שווה, ולא נחלקו לדינא )הערות הגרי"ש אלישיב(. או שנחלקו, שלרב 
ששת צריך נייר חלק בשיעור שתי אותיות גדולות, ועוד בית אחיזה 
אף אם הוא נייר מחוק, ולרבא צריך נייר חלק בשיעור שתי אותיות 

קטנות ועוד בית אחיזה, ואף הוא נייר חלק )ריטב"א המיוחס לר"ן(.

משום  אחיזה,  בית  צריך  אינו  מוכסין  של  וקשר  אֲחִיזָה,  וּבֵית 
שיכול לאחוז את כולו בכף ידו הפשוטה, ויראה את הכתוב )רש"י(. 
וקשר  הכתיבה,  לשעת  הוא  הנצרך  האחיזה  שבית  שפירש,  ויש 
שדרכם  משום  )תוס'(,  אחיזה  בית  ללא  לכתוב  אפשר  מוכסין  של 
חותך  כך  ואחר  גדול,  נייר  על  חותמות  כמה  לכתוב  מוכסים  של 

ביניהם, ובשעת כתיבה יש לו בית אחיזה )שפת אמת(.

ינַיְהוּ רְהִיטֵי מוֹכְסָא, שיש מוכסים הרצים אחרי העוברים  א בֵּ אִיכָּ
המכס  לבית  לחזור  ומטריחים  המכס,  נתנו  שלא  עליהם  להעליל 
יהודה שחייב מפני שמצניעו להראותו  וסבר רבי  להוכיח שפרעו, 
לרצים, ותנא קמא סובר שאחרי שכבר הראה למוכס אינו מצניעו 
ירוצו אחריו, ישוב למוכס  וגם אם  אצלו כי הרצים אינם שכיחים, 
)ע"פ רש"י וריטב"א(. ואביי רבא ורב אשי אינם חולקים לדינא ]שאם 

כן היה לגמ' לפרש במה נחלקו[, וכל אחד אומר נפקא מינא אחרת 
שהגיע  אחרי  אביי  שלדעת  שנחלקו,  שפירש  ויש  מי(.  של  )שבת 

משעבר  כבר  רבא  ולדעת  הוצאתו,  על  ופטור  מצניעו  אינו  לביתו 
חייב,  הוא  לעולם  אשי  רב  ולדעת  ופטור,  מצניעו  אינו  הגשר  את 

אפילו אחר כמה שנים )חתם סופר השלם(.

ינַיְיהוּ וְכוּ', שלדעת תנא קמא  א בֵּ רוּעַ אִיכָּ טָר פָּ הוֹת שְׁ אָסוּר לַשְׁ
ידו  על  ויתבע  שיחזור  מחשש  פרוע  שטר  להשהות  למלוה  אסור 
הוצאתו,  על  ופטור  ערך,  כל  אצלו  לשטר  אין  כן  ואם  כדין,  שלא 
ולדעת רבי יהודה מותר להשהות, שלא חוששים שיחזור ויתבע, 
צלוחיתו  פי  על  לצור  הוא  ראוי  שהרי  הוצאתו,  על  חייב  כן  ואם 
ויהא  השטר  את  למחוק  שיכול  אפילו  קמא  תנא  ולדעת  )רש"י(. 

הש"ס[,  בגליון  רעק"א  ]קושיית  צלוחיתו  פי  על  לצור  הנייר  ראוי 
על  מחייב  אינו  לתקנו  שיכול  מה  לשימוש,  ראוי  אינו  שכעת  כיון 
בכל  לעבור  לא  שכדי  כיון  או  הורביץ(.  רא"מ  הגהות  )רש"ש;  הוצאתו 
רגע על איסור שלא להשהות שטר פרוע, הוא צריך להחזירו ללוה 
)חי'  למוחקו  שיוכל  שבת  למוצאי  להמתין  יכול  ואינו  בשבת,  מיד 

רבי יוסף שאול, הגהה ז(.

פרוע,  שטר  להשהות  אסור  שלמלוה  מודים  שהכל  סוברים,  ויש 
שטר  להשהות  אסור  לו  גם  קמא  תנא  שלדעת  הלוה,  על  ונחלקו 
לו את השטר,  קנוניא עם המלוה להחזיר  פרוע, מחשש שיעשה 
כדי לגבות נכסים מן הלקוחות שלא כדין, ורבי יהודה אינו חושש 

לקנוניא )רבינו חננאל; וריטב"א בשם תוס'(.

שאם הלוה  ימוֹ,  לְקַיְּ צָרִיךְ  תָבוֹ  כְּ שֶׁ טָר  שְׁ בִּ סָבַר מוֹדֶה  א  קַמָּ א  נָּ תַּ
טוען פרוע הוא, אין המלוה יכול לגבות בו, ואין לו שימוש בשטר 
ביקש  שהמלוה  באופן  ומדובר  )רש"י(.  הוצאתו  על  ופטור  זה, 
ועוד  שיתכן  שלמרות  קיום,  עידי  לו  מצא  ולא  השטר  את  לקיים 
אינו  מצא,  ולא  ביקש  שכבר  כיון  שיקימוהו,  עדים  עדיין  ימצא 
נחשב שטר ופטור על הוצאתו )חי' הר"ן; ריטב"א המיוחס לר"ן(. ואינו 
משתמש בשטר לצור על פי צלוחיתו, כי עדיין תקוה קלושה בידו 

למצוא עדי קיום )ריטב"א המיוחס לר"ן, בתי' שני(.
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י, שלשטר יש חשיבות, וחייב  רַעְתִּ י וְלאֹ פָּ רַעְתִּ יּאֹמַר לוֶֹה פָּ עַד שֶׁ
'עד  ]וזה הכוונה  לא טען פרעתי  והלוה  עוד  כל  מלוה על הוצאתו 
לו  אין  'משפרעו'[,  הכוונה  ]וזה  פרעתי  טען  ואם  פרעו'[,  שלא 
טוען  הלוה  שאם  ואף  )רש"י(.  הוצאתו  על  המלוה  ופטור  חשיבות 
השטר,  עם  אפילו  החוב  את  גובה  אינו  המלוה  החוב,  את  שפרע 
תוס'[,  ]שאלת  השטר  ללא  גם  המלוה  גובה  מודה  הלוה  ואם 
השטר מועיל להזכיר ללוה את ההלואה, ולא יכפור בה )תוס' בתירוץ 
ראשון(. גם מועיל לגביה מהיורשים ומהלקוחות, כדין מלוה בשטר 

מזויף,  שהשטר  לשקר  יפחד  שהלוה  מועיל  גם  שני(.  בתירוץ  )תוס' 

מחשש שיתפס בשקר )רמב"ן(.

החוב  את  הלוה  שפרע  וְכוּ',  קָמִיפְלְגִי  שׁוֹבֵר  כוֹתְבִין  בְּ וְהָכָא 
שבת,  קודם  השטר  את  לו  יחזיר  שהמלוה  דעת  על  שבת  בערב 
ולא החזירו, והוציאו המלוה בשבת, לדעת תנא קמא פטור, שהרי 
אין לו צורך בשטר, שגם אם ישרף או יאבד יכתוב במקומו שובר. 
דרך  שאין  צלוחיתו,  בו  לצור  השטר  את  ללוה  להחזיר  צורך  ואין 
שוב.  ויתבענו  למלוה  שיתגלגל  מחשש  כזה,  שטר  לשמור  לוה 
ולדעת רבי יהודה אם הוציא המלוה את השטר חייב על ההוצאה, 
השטר  את  צריך  שהמלוה  נמצא  שובר,  כותבים  שאין  שכיון 
להחזיר  יצטרך  השטר,  את  ללוה  ישיב  לא  שאם  ללוה,  להשבתו 
ללוה את המעות אפילו שכבר פרע, ולכן אם הוציאו בשבת חייב 
המלוה  שיצטרך  זה  לחידוש  אחר  מקור  ואין  וריטב"א(.  רש"י  )ע"פ 

אינו  החוב,  את  פרע  כבר  שאם  לומר  מקום  שהיה  ללוה,  להשיבו 
יכול לתבוע מהמלוה את הממון, כיון שהוא רק חשש שמא יאבד 
שוברו, ואחרי שכבר פרע פרע ורק יכתוב לו שובר )רמב"ן; והריטב"א 

המיוחס לר"ן מוסיף, שהרא"ה כתב שהוא הפירוש הנכון(.

נִי וְכוּ', ונחלקו  רִיךְ לְהַרְאוֹתוֹ לְבַעַל חוֹב שֵׁ צָּ נֵי שֶׁ י אָמַר מִפְּ רַב אַשִׁ
מחשש  שטר  לקרוע  לוה  דרך  קמא  תנא  שלדעת  לוה,  כשהוציאו 
ויתבע שנית, ולכך פטור על הוצאתו, ולדעת רבי  שיתגלגל למלוה 
יהודה משתמש בו להראות שהוא פורע חובות )רש"י(. והרישא של 
השטר,  את  שהוציא  במלוה  הוא  פרעו'  שלא  'עד  קמא  תנא  דברי 

ואילו הסיפא 'משפרעו' הוא בלוה שהוציאו )ריטב"א המיוחס לר"ן(.

אגב  שאל  אבל  המשנה,  את  ידע  ורבא  ה,  כַמָּ בְּ עוֹר  הַמּוֹצִיא 
השאלות הבאות )רש"י(, או שהיה מסופק אם המשנה עוסקת גם 

בעור מעובד )ריטב"א(.

ששיעור  שנינו  שאמנם  נָא,  שְׁ לאֹ  לֵיהּ  אָמַר  ה,  כַמָּ בְּ דוֹ  הַמְעַבְּ
לענין  שאלו  קמיע,  ממנו  לעשות  כדי  הוא  עור  בהוצאת  החיוב 
מלאכת מעבד, שמא המעבד אינו חייב על שיעור כזה, כי בעיבוד 
)ריטב"א(.  כזו  קטנה  חתיכה  על  טורח  אדם  ואין  טירחה,  יש  העור 
לעבד  כוונתו  אם  כי  העור,  כל  את  לעבד  שכוונתו  באופן  ומדובר 
כמו  לו,  ]כיון שראוי  כל שהוא  חייב אפילו על  רק את העור הזה, 
דעתו  שגילה  כיון  הוצאתו,  על  שחייב  אחד  חיטה  גרגיר  המצניע 

שזה חשוב אצלו )ראה משנה להלן צ, ב([ )מרומי שדה(.

פוּל – 'סיט' הוא המרחק שבין אצבע לאמה  כָּ יט  מְלאֹ רחַֹב הַסִּ כִּ
שהוא  סובר,  ויש  ד(.  יג,  להלן  )רע"ב  יכלתו  ככל  כשמותח  )רש"י(, 

בהלכות  )רמב"ם  יכלתו  ככל  כשמותח  לאצבע,  אגודל  בין  המרחק 
ויש סובר שהוא שישית  'גאון'(,  ד בשם  יג,  להלן  ובפיהמ"ש  ז,  ט,  שבת 

זרת )רמב"ם בפיהמ"ש שם(.

ולעיל שאמר רב נחמן  נָא,  שְׁ לֵיהּ לאֹ  אָמַר  ה,  כַמָּ בְּ דוֹ  לְעַבְּ לּאֹ  וְשֶׁ
העומד  שכל  משום  המעובד,  כעור  שיעורו  לעיבוד  העומד  שעור 
לעיבוד נחשב כמעובד, ומשמע שבעור שאינו מעובד אין אומרים 

עור  בין  חילוק  שיש  שהבין  רבא  של  דעתו  ליישב  כן  אמר  כן, 
עור  על  ששאלו  וכפי  לעיבוד,  עומד  שאינו  לעור  לעיבוד  העומד 
העומד לעיבוד, אבל רב נחמן סובר שלא חילקו חכמים בשיעור, כי 
יתכן שישנה דעתו ויעבדו, או יעשה ממנו כיסוי לקמיע )ריטב"א(.

וממה  וְכוּ',  אֵיתִיבֵיהּ  ד,  מְעֻבָּ אֵינוֹ  לְשֶׁ ד  מְעֻבָּ ין  בֵּ נֵי  שָׁ וְלָא 
'ולא  הקשה  ולא  מעובד',  לשאינו  מעובד  בין  שני  'ולא  שהקשה 
שהקושיא  משמע  לעבדו',  עומד  לשאינו  לעבדו  העומד  בין  שני 
עור  נחמן פשט בשאלה הקודמת, ששיעור  גם על מה שרב  היא 
וכו'  רימונים  מקליפי  היא  והקושיא  מעובד,  כעור  לעבדו  העומד 
לעבדו,  העומד  לעור  ודומים  צבע,  לעשיית  עומדים  הסתם  שמן 
הוצאתם  שיעור  על  חייבים  שאין  התנא  אומר  כן  פי  על  ואף 

בשיעור של סממני הצבע )ריטב"א בביאור ראשון(.
מעובד  עור  בין  חילוק  שאין  ראיה  מקודם  נחמן  רב  שהביא  ואף 
טווי  שאינו  וצמר  טווי  שצמר  ששנינו  ממה  מעובד,  שאינו  לעור 
מבואר  סממנים  שגבי  להקשות,  רבא  כוונת  בשיעורם,  שווים 
חילוק בין סממנים שרוים לסממנים שאינם שרוים, ובהכרח שזה 
תלוי בסוג החומרים, יש שהדבר המעובד שוה לדבר שאינו מעובד, 
ויש שאינם שוים, ולכן שאל מנין לרב נחמן לדמות עור לצמר, ואין 
לסממנים,  דומה  עור  שמא  מעובד,  לשאינו  מעובד  בין  בו  חילוק 

ושיעור עור שאינו מעובד יהא גדול משיעור עור מעובד )שם(.

בפיהמ"ש  )רמב"ם  לגרוגרת  קרוב   – גְרוֹגֶרֶת  מִכִּ חוֹת  פָּ ינָה  גִּ זֵרְעוֹנֵי 
פחות  מעט  משמע  השיעור,  כמה  פירש  שלא  שכיון  ז(,  ט,  להלן 

פי  על  ואף  א(.  י,  להלן  בדבריו  עוד  וראה  שם,  יו"ט  )תוס'  מגרוגרת 
שזרעוני גינה ראוים לאכילה, ושיעור הוצאת אוכלים הוא כגרוגרת 
)לעיל עו, ב(, זרעונים משמשים גם לזריעה, ואמר אביי )לעיל עח, א( 

לפי  משערים  שכיחים,  ושניהם  שימושים,  שני  לו  שיש  שדבר 
ז(.  ט,  להלן  יו"ט  תוס'  ע"פ  פחות,  ד"ה  א  צ,  להלן  )רש"י  הקטן  השיעור 
ויש סוברים, שזרעוני גינה כאן הכוונה כאלו שאינם ראוים לאכילה 

)רמב"ם בפיהמ"ש להלן שם; מאירי להלן צ, א(.

ה, חולק על תנא קמא, ומחמיר  ָ תֵירָא אוֹמֵר חֲמִשּׁ ן בְּ י יְהוּדָה בֶּ רַבִּ
זרעונים היא כמות  ז(. וחמשה  )רמב"ם בפיהמ"ש להלן ט,  יותר ממנו 
בהם  ויש  גדולים  הם  ואם  שם(.  )ירושלמי  אחת  בערוגה  שזורעים 
כגרוגרת, חייב גם אם אינם חמשה, כי מאחר וראוים לאכילת אדם 
או טלה, דבר שיש לו שני שימושים, הולכים אחר השיעור הקטן 

)רא"מ הורביץ להלן צ, א(.

לא  ועפצים[  קמח  במלח,  ]המעובד  וקלף  הֵן,  עוֹרוֹת  ה  לשָֹׁ שְׁ
או  לכתוב(,  ד"ה  א  כב,  גיטין  )רש"י  קלף  אלא  עור,  שמו  אין  כי  מנה, 
משום שכבר שנוי הוא במשנה ששיעורו כדי לכתוב פרשה קטנה 
שבתפילין ]ואמנם שנינו עור כדי לעשות קמיע, חזר ומנאו לבאר 

שהיינו חיפה[ )תוס' שם ד"ה שלש(.

עיבוד  עברה  לא  שמצה  כשם  וְכוּ',  מְלִיחַ  לאֹ  דְּ מָעוֹ,  מַשְׁ כְּ ה  מַצָּ
ובגיטין כב, א ד"ה  )רש"י כאן  ותיקון כלחם חמץ, כך עור זה לא עובד 
כל  בה  שאין  כמצה  מפרשים,  ויש  לר"ן(.  המיוחס  ריטב"א  כמשמעו; 

תוספת מלבד קמח ומים, כך עור זה אין בו מלח, קמח ומי עפצים 
לתת  מותר  אם  מינה,  ונפקא  לומדין'(.  'יש  בשם  לר"ן  המיוחס  )ריטב"א 

לומדין'  כ'יש  פירושו  כמשמעו'  'מצה  ]שאם  בפסח  במצה  מלח 
והטעם,  מלח,  לתת  שאין  ראיה  מכאן  תוספת,  כל  בה  שאין 
פירושו  אם  אך  חימוץ,  לידי  ומביאו  הבצק  את  מחמם  שהמלח 
שלא עובד, אין ראיה[ )ריטב"א המיוחס לר"ן; ביאור הגר"א או"ח תנה, כז, 

וראה שם מדוע לדעתם אין חשש שיחמץ(.
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המשך במילואים

לשתי  בעוביו  לשנים  העור  את  שחולקים  וְדוּכְסוּסְטוֹס,  קְלָף 
הפנימי  והצד  ה'קלף',  הוא  השיער  שכלפי  החיצון  הצד  שכבות, 
תוס'  בביאורו;  ומאירי  )רש"י,  'דוכסוסטוס'  הוא  הבשר  שכלפי 
ויש סוברים להיפך, ש'קלף' הוא החלק שכלפי הבשר,  בשם ר"ת(. 

ו'דוכסוסטוס' הוא הצד החיצון שכלפי השיער )רמב"ן; ריטב"א; שו"ת 
הרשב"א א, תקפ(. ובהמשך הגמרא יתבאר נפקא מינה לפירושם.

ין, שנקראת כן, על שם שגנוזה בתוך  פִלִּ תְּ בַּ מַאי מְזוּזָה, מְזוּזָה שֶׁ
בתי התפילין כמזוזה )ריטב"א(.

אוֹת אֶת  פְנֵי עַצְמָן אֵין מְטַמְּ דַיִם, בִּ אוֹת אֶת הַיָּ ין מְטַמְּ פִלִּ עִם הַתְּ
דַיִם, וטעם החילוק, שכשהרצועות מחוברות לתפילין, יש להם  הַיָּ
)משנה  בבתים  שנוגע  כמי  בהם  שהנוגע  הגורם  הכלים',  'ידות  דין 
להם  יש  לתפילין,  מחוברות  שכשהרצועות  או  ג(,  ג,  ידים  אחרונה 

'ידות',  מצד  ולא  עצמן  מצד  ומטמאות  תפילין'  של  'רצועות  שם 
לתפילין  שחיבורם  שמן,  בעיקר  חסר  לתפילין  מחוברות  וכשאינן 
אינו מועיל רק למצוותן, אלא לעיקר שמן )ברכת מרדכי עניינים, לא(.

עַסְקִינָן,  עַצְמָהּ  מְזוּזָה  בִּ א  רֵישָׁ דְּ לָל  מִכְּ וְכוּ'  סֵיפָא  נֵי  קָתָּ מִדְּ וְהָא 
כדי  הוא  קלף  ששיעור  שנינו  שברישא  לסיפא,  מרישא  וקשה 
פרשה  לכתוב  כדי  הוא  שהשיעור  שנינו  ובסיפא  מזוזה,  לכתוב 
קטנה שבתפילין )רש"י(. ויש מפרשים, שהקושיא היא מהמשנה, 
במזוזה  ולא  ממש  במזוזה  עוסקת  הברייתא  שבהכרח  שכיון 
מבואר  שבברייתא  לעיל,  שהקשינו  הקושיא  חוזרת  שבתפילין, 
שהשיעור הוא כדי לכתוב מזוזה, ובמשנה שנינו שהוא כדי לכתוב 
לסיפא  הרישא  בין  סתירה  שאלה  ולא  שבתפילין.  קטנה  פרשה 
משום  או  )תוס'(,  המשנה  על  להקשות  הגמ'  שדרך  בברייתא, 
מזוזה,  לשם  אותו  שעיבדו  בקלף  מדברת  שהרישא  ליישב  שיש 
שכיון שלא עובד לשם תפילין אינו ראוי לכתוב עליו תפילין, ולכן 
אותו  כשעיבדו  מדברת  והסיפא  מזוזה,  עליו  לכתוב  כדי  שיעורו 

לשם תפילין )שפת אמת; עונג יו"ט ז(.

רָאֵל,  מַע יִשְׂ הִיא שְׁ ין שֶׁ פִלִּ תְּ בַּ ה שֶׁ ה קְטַנָּ רָשָׁ דֵי לִכְתֹּב עָלָיו פָּ קְלָף כְּ
לכתחילה  כי  שבתפילין,  קטנה  בפרשה  משערים  שבת  שלענין 
הגמ'  שתבאר  ]כפי  קלף  על  ולא  דוכסוסטוס  על  מזוזה  כותבים 
פרשה  ]שבתפילין  יותר  הקטן  השיעור  שהוא  משום  או  להלן[, 
ו'והיה עם שמוע'[, והתבאר לעיל  ובמזוזה פרשיות 'שמע'  אחת, 
)עח, א( שכל דבר שיש לו שני שימושים, ושניהם שכיחים, הולכים 

לפי השיעור הקטן )ריטב"א(.

קְלָף, מַה קְלָף וְכוּ', רב אמר 'דוכסוסטוס  דוּכְסוּסְטוֹס הֲרֵי הִיא כִּ
וכו', הוא ביאור דבריו ]ולהלן  הרי הוא כקלף', וההמשך 'מה קלף' 
ריטב"א(.  השתא;  ד"ה  )תוס'  אחר[  באופן  דבריו  לפרש  הגמ'  מסקנת 
פרשה  עליו  לכתוב  כדי  הוא  קלף  ששיעור  שנינו  בה  ובמשנה 
רב  ומוסיף  קלף,  על  נכתבים  שתפילין  מבואר  שבתפילין,  קטנה 
דוכסוסטוס,  על  רק  מזוזה  אבל  דוכסוסטוס,  על  אף  שכשרים 
יהא קשה  ואם לא  כולה צריכה שרטוט,  כי מזוזה  וטעם החילוק, 
שרטוט  שצריך  לתפילין  מתאים  הדק  והקלף  יתקיים,  לא  ועבה 
ועוד, שאת  )ו, ב([.  וגיטין  )יח, ב(  רק בשורה ראשונה ]ראה מגילה 
בבית  אותם  ודוחקים  כפלים,  לכמה  כופלים  התפילין  פרשיות 
התפילין הקטן והצר, לא כן המזוזה שאינה נכפלת, ומונחת בבית 

כפי מידתה )ר"י מלוניל(.

לכתוב  המובחר  מן  שמצוה  לְמִצְוָה,  לאֹ,  דוּכְסוּסְטוֹס  אִין  קְלָף 
תפילין על קלף, ולכן אין דרך להצניע דוכסוסטוס לתפילין, ונחשב 

חייבים  שאין  ב(  )עה,  לעיל  ששנינו  כמוהו',  מצניעים  ש'אין  כדבר 
עליו  לכתוב  כדי  שיעורו  ולכן  המצניעו[,  ]מלבד  הוצאתו  על 
לכתוב  כדי  להצניעו  דרך  שאין  שכיון  שפירש,  ויש  )רש"י(.  מזוזה 
שני  לו  שיש  דבר  שכל  א(  )עח,  לעיל  התבאר  כבר  תפילין,  עליו 
השכיח,  אחר  הולכים  שכיח,  שאינו  ואחד  שכיח  אחד  שימושים, 

ואפילו לקולא )ריטב"א(.

יעָר, בביאור המציאות  מְקוֹם שֵׂ ר, דוּכְסוּסְטוֹס בִּ שָׂ מְקוֹם בָּ קְלָף בִּ
ודוכסוסטוס(  קלף  )ד"ה  לעיל  הבאנו  דוכסוסטוס,  ומהו  קלף  מהו 
הפנימית  השכבה  היא  שקלף  לסוברים  ראשונים,  מחלוקת 
כפשוטה.  הברייתא  מתפרשת  החיצונית,  השכבה  ודוכסוסטוס 
ודוכסוסטוס  החיצונית  השכבה  היא  שקלף  ההיפך,  ולסוברים 
קלף  נקרא  מה  לבאר  באה  לא  כאן  הברייתא  הפנימית,  השכבה 
כלומר,  עליהם,  כותבים  היכן  לבאר  אלא  דוכסוסטוס,  נקרא  ומה 
שלו,  הפנימי  הצד  על  כותבים  אבל  החיצונית,  השכבה  היא  קלף 
ודוכסוסטוס  לבשר.  הקרוב  בצד  הכוונה  בשר'  במקום  'וקלף 
שלה,  החיצוני  הצד  על  כותבים  אבל  הפנימית,  השכבה  היא 
החיצוני  הצד  על  שכותבים  הכוונה  שיער'  במקום  ו'דוכסוסטוס 

שלה, הקרוב לשיער )ריטב"א(.

זוּזָה וְכוּ', ויכלה הגמ' לתרץ 'אידי ואידי אתפילין',  אִידִי וְאִידִי אַמְּ
על  או  שיער,  במקום  קלף  על  שכתב  הכוונה  ובזה'  בזה  ו'שינה 
דוכסוסטוס במקום בשר, אך אחרי שכבר העמידה את הברייתא 
)תוס'(.  במזוזה  זו  ברייתא  גם  להעמיד  לה  נוח  במזוזה,  הקודמת 
ויש מוכיחים ממה שלא אמרה 'אידי ואידי אתפילין', שהדין שונה 
כשרים,  שיער  במקום  קלף  על  תפילין  וכתב  שינה  ואם  ממזוזה, 
כמו אם שינה וכתבם על דוכסוסטוס כשרים )תוס' מנחות לב, א ד"ה 

אידי, בתי' ראשון(.

בתפילין  הכשיר  אחא  שרבי  מעמיד  ורב  וְכוּ',  יר  מַכְשִׁ אַחָא  י  רַבִּ
שסובר,  ויש  תוס'(.  )רש"י;  כמותו  וסובר  דוכסוסטוס,  על  שנכתבו 
ובין  דוכסוסטוס,  על  שנכתבו  בתפילין  בין  הכשיר  אחא  שרבי 
עירובין  ]ראה  ופליג'  תנא  ש'רב  אלא  קלף,  על  שנכתבה  במזוזה 
)נ, ב( ועוד[, וסובר כרבי אחא בתפילין, וחולק עליו במזוזה )ריטב"א(.

ודוכסוסטוס  קלף  אבל  )רש"י(,  בעפצים  מעובד  עור   – וִיל  הַגְּ וְעַל 
להלן  שמבואר  ומה  כשרים.  בעפצים,  מעובדים  שאינם  אפילו 
אינם  עיפוץ  ללא  והרי  תורה,  לספר  כשרים  ודוכסוסטוס  שקלף 
כי  הוא,  הטעם  קלף([,  )ד"ה  תוס'  שהוכיחו  ]כפי  'ספר'  נחשבים 
כשם שקלפים שלנו כשרים ללא עיפוץ מחמת שמתקנים אותם 
הקלף  את  מתקנים  היו  כך  בתוס'[,  ]כמבואר  אחר  תיקון  ידי  על 
והדוכסוסטוס בתיקון שלא על ידי עיפוץ, תיקון שלא הועיל לגויל 

)חתם סופר; שפת אמת(.

תְבִינַן, שלא מצינו אף תנא או אמורא שיכשיר  וִיל מִי כָּ ין אַגְּ פִלִּ תְּ
)ריטב"א(,  גויל  ולא  דוכסוסטוס  הכשיר  רב  ואפילו  גויל,  על  תפילין 
)ריטב"א המיוחס לר"ן(. וממה שכאן  או שקבלה היתה בידם שפסול 
פפא  רב  ואילו  כתבינן',  מי  אגויל  'תפילין  שואלת  הגמ'  בלבד 
שאל 'מזוזה אקלף מי כתבינן', ולא שאל 'מזוזה אקלף ואגויל מי 
ריטב"א  )רמב"ן;  הגויל  על  להיכתב  כשרה  שמזוזה  משמע  כתבינן', 
הגויל  על  להיכתב  פסולה  מזוזה  שאף  סוברים,  ויש  ר"ן(.  רבו;  בשם 

כי כבר  כן,  ולעיל הגמ' לא הקשתה  )תוס'; ריטב"א בשם כל הגאונים(, 

הקשתה שפסולה להיכתב על הקלף )ריטב"א בתי' ראשון(.
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דְיוֹ, יבש )רש"י(. ויש סוברים, שבדיו יבש פטור על  י אוֹתִיּוֹת בִּ תֵּ שְׁ
הוצאת שיעור שתי אותיות, כי מאחר ואי אפשר לכתוב בו, וצריך 
ואינו מחשיבו,  להתיכו במים, אין אדם טורח על שיעור קטן כזה 

אלא הכוונה לדיו לח, שמוציאו בידו )תוס' רא"ש(.

ושיעור הדיו הוא שתי אותיות, אפילו שבפועל אי אפשר לכתוב 
הכלי  על  מעט  דבוק  ישאר  כי  וקלמרין[,  ]בדיו  אותיות  שתי  בו 
)רש"י; מאירי בדעת הבבלי(. ויש סוברים, שאם הוציא על הקסת חייב 

בשיעור שתי אותיות, אבל אם הוציאו הדיו לחוד, צריך שיעור דיו 
של יותר משתי אותיות, כדי שיוכלו בפועל לכתוב בו שתי אותיות 

)ירושלמי; רבינו חננאל; רמב"ם שבת יח, ט(.

אחת  אות  הוציא  שאם  קֻלְמוּס,  בְּ אַחַת  אוֹת  דְיוֹ  בִּ אַחַת  אוֹת 
מצטרפים  ודאי  שני,  בקולמוס  אחרת  ואות  אחד,  בקולמוס 
]כמבואר להלן, שחייבים על שני מעשי הוצאה, אפילו אם עשאם 
זה, כל שכן בבת אחת[, אבל כשהוציא אות אחת בדיו  בזה אחר 
ואחת בקולמוס וכדומה, שמא לא מצטרפים )תוס'(. ויש מפרשים, 
יותר  צריך  כלי  ידי  על  הדיו  את  מוציא  שאם  הסוברות  שלדעות 
משתי אותיות ]ראה הערה קודמת[, צדדי הספק הם, שכיון שאין 
שאין  שכל  א(  )עו,  לעיל  ששנינו  וכפי  יצטרפו,  לא  שווה  שיעורן 
שיעוריהן שוין, אינם מצטרפים. או שמא יש לומר, שכיון שיסוד 
להגיע  שכדי  אלא  אותיות,  שתי  כתיבת  והוא  שווה  השיעורים 
יצטרפו  לכן  אינו שווה,  לכתיבת שתי אותיות שיעור הדיו הנצרך 

)חתם סופר; שפת אמת(.

פטור,  הקולמוס  הוצאת  על  אבל  הדיו,  על  הוא  רבא  של  וספיקו 
משום שהוא טפל לדיו, וכמו ששנינו להלן )צג, ב( שהמוציא אוכלין 
להם  טפל  שהכלי  מפני  הכלי,  על  אף  פטור  בכלי  מהשיעור  פחות 
)רש"י; רבינו חננאל(. ואף שהקולמוס ראוי לכתיבה נוספת, וכשצריך 

האוכל  אם  אפילו  הכלי  הוצאת  על  חייב  אחר,  לשימוש  הכלי  את 
היינו  צריך([,  היה  ואם  )ד"ה  שם  רש"י  ]ראה  מכשיעור  פחות  שבו 
טפל  נעשה  אינו  שלכן  אחר,  לשימוש  הכלי  שראוי  באופן  דוקא 
אחר  לשימוש  ראוי  שאינו  קולמוס  אבל  לגמרי,  שבתוכו  לאוכל 
מלבד כתיבה, הוא נעשה טפל לשימוש הכתיבה לגמרי, וחשיבותו 
שיכול  ומה  עכשיו,  בו  שיש  לכתיבה  הדיו  שיעור  לפי  רק  נמדדת 

להוסיף לו דיו אינו נותן לו חשיבות )הערות הגרי"ש אלישיב(.

חָתָן, שאף שאינו חייב אלא אם עשה עקירה  תִיבָתָן זוֹ הִיא הַנָּ כְּ
והנחה וכאן המשיך להלך ולא נח, כתיבת האותיות על הנייר היא 
נחשבת  אינה  מהלך  אדם  גבי  על  שהנחה  ואפילו  )רש"י(,  הנחתן 
הנחה, הנחה על הנייר נחשבת הנחה אפילו שהולך עם הנייר, כי 
)תוס' לעיל ה, ב ד"ה אגוז(.  הניח את הדיו במקומו בו ישאר לעולם 
ודוקא כתיבה על הנייר נחשבת הנחה, אבל אם אינו כותב אלא 
הקרקע  על  שיניחנו  עד  חייב  אינו  הנייר,  על  הדיו  את  מניח  רק 
כשאר הנחות )מאירי בשם 'יש אומרים'(, ויש סוברים, שאין חילוק, 
)מאירי  וחייב  הנחה,  נחשבת  כתיבה  בלא  נייר  על  דיו  הנחת  וגם 
אבל  הדיו,  של  הוצאה  מלאכת  הוא  כאן  והנדון  חולקין'(.  'יש  בשם 

מונח  נחשב  הדיו  אין  אם  גם  חייב  ודאי  הכתיבה  מלאכת  על 
)ריטב"א(. ומה שאין כאן נדון על חיובו בהוצאת הנייר, כי מדובר 

בנייר שיעור כתיבת שתי  היה  או שלא  היה שם מקודם,  שכבר 
אותיות גדולות של קשר מוכסין ]המבואר לעיל )עח, ב([ )ריטב"א 

המיוחס לר"ן(.

יְיתָא,  קַמַּ דְּ יעוּרָא  לְשִׁ לֵיהּ  חָסַר  לְבַתְרַיְיתָא  קָא  אַפְּ דְּ עִידְנָא  בְּ
שבזמן שהוציא את הדיו לכתיבת האות האחרונה, כבר התייבשה 
האות הראשונה ונחסרה מעט משיעורה, ואין בשני חצאי השיעור 
וחוזר  חֵלֶב  זית  חצי  לאוכל  דומה  ואינו  )רש"י(.  שלם  שיעור  כדי 
האכילות  שתי  שמצטרפים  אחד,  בהעלם  חֵלֶב  זית  חצי  ואוכל 
למרות שבשעה שאכל את החצי השני כבר לא היה בעולם החצי 
הראשון, כי כך הדרך באכילה, ואפילו האוכל כזית שלם שבסיימו 
אכילתו אין כזית שלם, חייב, שהמחייב הוא על הנאה בכזית והרי 
נהנה בכזית, לא כן בהוצאה שהמחייב הוא שכל זמן ההוצאה יש 
שיעור הוצאה, בזה צריך שהחצי הראשון יהיה קיים כדי שיצטרף 

אליו החצי השני )מאירי(.

שנחה  קודם  רְפָה,  שְׂ נִּ שֶׁ אוֹ  לֶב  כֶּ לָטָהּ  קְּ שֶׁ מִי  כְּ רִאשׁוֹנָה  ית  נַעֲשֵׂ
על הארץ, שאין כאן מעשה הנחה, הואיל ולא נעשתה מכוחו, גם 
כאן כשהוציא הוצאה שניה כבר בטלה הוצאה ראשונה וכמי שלא 
כלב',  שקלטה  כמי  'נעשה  גורסים  שלא  ויש  )רש"י(,  כלל  היתה 
אלא 'נעשה כמי שקלטה או שנשרפה', וטעם הפטור של 'קלטה 
או נשרפה' ושל 'הגביה קודם שהוציא השניה' הוא אחד, שבשעה 
שהוציא את השני, הראשון כבר אינו בעולם )רש"ש, ותמה על רש"י, 
אם  להסתפק  ויש  מכוחו(.  הנחה  כאן  שאין  החיסרון  כלב  קלטה  שכאשר 

]ראה  היא  גרועה  שמלאכה  משום  בהוצאה  דוקא  נאמר  זה  דין 
גם  או  חידושו,  אלא  בו  לך  ואין  ועוד[,  פשט(  ד"ה  א  )ב,  לעיל  תוס' 
בשאר מלאכות, כגון קצר וטחן חצי שיעור, אם נשרף חצי השיעור 
)פמ"ג  פטור  השני  שיעור  חצי  את  טחן  או  שקצר  קודם  הראשון 

פתיחה להלכות שבת ד"ה נסתפקתי(.

אם  גם  נכון  'לבוד'  של  זה  ודין  ה,  לשָֹׁ שְׁ תּוֹךְ  הֶעֱבִירָהּ  שֶׁ גוֹן  כְּ
לקרקע  טפחים  שלשה  תוך  השני  השיעור  חצי  את  העביר 
שלשה  תוך  היה  לא  שהוא  אפילו  רשות,  באותה  אחר  במקום 
טפחים מעל לחצי השיעור הראשון, כי כיון שהוא לבוד לקרקע 
שיעור  חצאי  שתי  שהוציא  ונמצא  בקרקע,  כמונח  הוא  הרי 
אם  אפילו  שחייב  מחדש,  ורבא  וחייב.  לשיעור  המצטרפים 
שלשה  תוך  שהוא  כיון  מהקרקע,  טפחים  שלשה  מעל  העבירו 
)תוס'(.  גביו  על  מונח  שהוא  דנים  אנו  כי  הראשון,  שיעור  לחצי 
היה  הקרקע  על  המונח  אחר  לחפץ  שלשה  תוך  מניחו  היה  ואם 
לגבי  כי  חייב,  הראשון  שיעור  חצי  גבי  על  מניחו  אם  ורק  פטור, 
זה  לענין  ונחשבים  הוצאה,  איסור  של  נדון  יש  החצאים  שני 

כגרוגרת אחת )חתם סופר(.

על  בפועל  הנחה  צריך  לא  שמעביר  מַעֲבִיר,  בְּ אן  כָּ זוֹרֵק  בְּ אן  כָּ
שכשמונח  )רש"י(,  לארץ  סמוכה  וידו  בידו,  מונחת  שהרי  הקרקע, 
כג(,  סב,  או"ח  )חזו"א  בקרקע  שהוא  כל  שמונח  נחשב  בידו,  החפץ 
מה שאין כן בזורק, ואפילו שזורק הוא תולדת מוציא, קבלה היתה 
בידם שדינם שונה )חידושים מבן הרמב"ם המובאים בתחילת ספר מעשה 

רוקח, על פרק יח, ד"ה זרק זה(.

חל  חטאת  שחיוב  טוּר,  פָּ הֶעְלֵמוֹת  י  תֵּ שְׁ בִּ יב  חַיָּ אֶחָד  הֶעְלֵם  בְּ
'או הודע אליו חטאתו אשר  אחר שנודע החטא, וכמאמר הכתוב 
ונודע  שחטא  פעם  ובכל  כג(,  ד,  )ויקרא  קרבנו'  את  והביא  בה  חטא 
מוציא  שאם  או  א(.  ד,  כריתות  )רש"י  חדשה  בחטאת  מתחייב  לו 
הוציאן  וכאילו  ההוצאות,  את  מצרפת  ההעלמה  אחת,  בהעלמה 
נעשה  הראשון,  החצי  הוצאת  אחר  לו  כשנודע  אבל  אחת,  בבת 
רמה  )יד  השני  לחצי  מצטרף  שאינו  נאכל  או  שנשרף  כמי  זה  חצי 

ב"ב נה, ב(.
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המשך במילואים

כי  אבר,  אבר  הוא  המשיחה  ודרך  נוֹת,  בָּ בַּ שֶׁ ה  קְטַנָּ ע  אֶצְבַּ לָסוּד 
לכן  להלן[,  בגמ'  ]כמבואר  סכנה  היא  כאחת  הגוף  כל  משיחת 
השיעור הוא כדי משיחת אבר קטן, האצבע קטנה )מאירי(, שהיא 

סיכה שלימה בפעם אחת )הערות הגרי"ש אלישיב(.

אבל אין חייבים על הוצאת  סלֶֹת,  בְּ ירִים טוֹפְלוֹת אוֹתָן  עֲשִׁ נוֹת  בְּ
)הערות  שכיח  שאינו  שימוש  שהוא  כיון  זה,  בשיעור  סולת 

הגרי"ש אלישיב(.

שהוא  מפרש,  ויש  א(.  מג,  פסחים  )רש"י  מהו  התפרש  לא  סְטָכַת, 
שמן  שהוא  מפרש,  ויש  א(.  פו,  מנחות  גרשום  )רבינו  אפרסמון  שמן 

העשוי ומתוקן בבשמים )מהרש"ל(.

מר  שהוא  'מור',  נקרא  ולכן  לִישׁ,  שְׁ הֵבִיא  לּאֹ  שֶׁ זַיִת  מֶן  שֶׁ
ביותר )רש"ש(.

בו  יש  בוסר,  שהוא  כיון  כי  ר,  שָׂ הַבָּ ן  וּמְעַדֵּ יעָר  הַשֵּׂ אֶת  יר  ִ שּׁ מַּ שֶׁ
כח )רש"י מנחות פו, א(.

ונתנו ממון  וקפצו עליה המהוגנין לה  זוּזֵי,  מֵאָה  ע  אַרְבַּ הּ  בָּ קַל  שָׁ
למי  בתו  את  שימכור  ביבי  רב  על  לחשוב  חלילה  כלומר,  )רש"י(, 

נתנו  וגם  לה,  מהוגנים  שהיו  אלא  כסף,  בצע  בעד  לה  הגון  שאינו 
ממון )הערות הגרי"ש אלישיב(.

לא  נחמיה  ורבי  וְכוּ',  לְחַבְרֵיהּ  נְחֶמְיָה  י  רַבִּ דְדָרַשׁ  כִּ לְכוּ  אֶדְרוֹשׁ 
)יא, ב( מבואר שאפילו ליחיד אין למסור מעשה  נענש, כי בחגיגה 
מרכבה אלא אם כן הוא חכם ומבין מדעתו, שאינו מבאר ומפרש 
גם  שלרבים  ומשמע  פרקים,  ראשי  רק  אלא  מפורשים  דברים 
באופן זה אסור, ולכן רבי נחמיה לא נענש כי דרש ליחיד ]וכלשון 
לרבים  דרש  כי  נענש  גליל  הבר  ואילו  'לחבריה'[,  שדרש  הגמ' 

]וכלשון הגמ' אדרוש 'לכו'[ )עין ישראל(.

מלשונה,  המשנה  שינתה  רְצוּפִין,  הַמַּ חוֹתַם  כְּ אֲדָמָה  מִשְׁנָה. 
]כלשון  אגרת'  'לחתום  או  מרצוף'  לחתום  כדי  'אדמה  אמרה  ולא 
המרצופין  לחתום  שהדרך  משום  דברים[,  שאר  על  המשנה 
'כדי  אומרת  היתה  ואילו  חותמות,  שלשה  או  בשנים  והאגרות 
לחתום' וכו', היה משמע כפי הרגילות לחתום, ויתחייב רק בשיעור 
שנים או שלשה חותמות, אבל 'כחותם המרצופין' משמעו חותם 

אחד )חדש האביב ]לבעל הפלא יועץ[(.

בקולמוס,  כותבים  שאין  הזה  ובזמן  קֻלְמוּס,  לַעֲשׂוֹת  דֵי  כְּ קָנֶה 
שיעור מוציא קנה כשיעור מוציא שאר עצים ]כדי לבשל כגרוגרת 

מביצת תרנגולת[ )ערוך השלחן או"ח שא, יג(.

ועל כן מתחממת  במחבת, שהיא דקה וקלה,   – אִילְפַס  בְּ וּנְתוּנָה 
מהר )ספר הנר(. ובאילפס שכבר חיממוה קודם בחום בינוני )רמב"ם 
לא  אבל  שחיממוה  הזכירו  שם  ב,  ה,  בכלים  וראה  כאן.  המשנה  בפי'  ורע"ב 

אמת,  )שפת  צוננת  היא  אם  שאפילו  סוברים  ויש  בינוני(.  חום  הזכירו 

גם תמה  שהיא חמה.  הזכירו  ולא  בכלים, שסתמו  שם  והרא"ש  הר"ש  בדעת 

על הרמב"ם, שבהלכות שבת יח, ד וכלים טו, א, סתם ולא הזכיר שהיא חמה(.

י  רַבִּ א  חִסְדָּ רַב  אָמַר  לְסִיד,  לֵיהּ  י  מְעַלֵּ חוֹל  דְּ א  נָּ תַּ מַאן  גְּמָרָא. 
יְהוּדָה הִיא וְכוּ', ומאחר ולדעת רבי יהודה אסור לערב חול בסיד, 
גם  שעירב  באופן  הוא  המחייבת  ומשנתנו  כן,  לעשות  הדרך  אין 
כלים  לסיוד  אלא  בית  לסיוד  אינו  שהסיד  באופן  או  בסיד,  תבן 
וכדומה, או באופן שמניח אמה על אמה בבית ללא סיד, שבאופן 

זה מותר לסייד בית גם ללא תבן )שפת אמת(.

אחר חורבן בית המקדש, משום  סִיד,  בְּ יתוֹ  בֵּ אֶת  אָדָם  יָסוּד  לאֹ 
כי  לומר  ביתו',  'את  ואמרו  ודקדקו  )רש"י(,  ירושלים  על  אבילות 
על  בית  בונה  אם  אבל  בסיד,  אותו  יסוד  לא  בו  שדר  בית  דוקא 
מנת למוכרו, מותר לסודו בסיד ]וכמו שהקונה בית מגוי אינו צריך 
לקלפו, כך הקונה ממנו גם אינו צריך לקלפו[ )אגרות משה או"ח ג, פו. 

וראה משנ"ב מהדו' דרשו תקס הע' 1  דינו של שוכר(.

ר חוֹל אָסוּר, ואף שהוא משחיר את הכותל, כיון שהסיד  בֶן מוּתָּ תֶּ
טרכסיד;  ד"ה  ברש"י  )מהרש"ל  ואסור  שלו,  נוי  זהו  לחיזוקו  מועיל 

ריטב"א ב"ב ס, ב(.

קּוּנוֹ, קילקולו של הסיד תיקון הוא לו, שבכך ניתר  תִּ זֶהוּ  קִלְקוּלוֹ 
חשוב  שיעור  הוא  לסיד  שמוסיפים  החול  שיעור  ולכן  שימושו, 
)רש"י  חכמים  מצות  מפני  בכך  דרכו  החורבן  שאחר  עליו,  וחייבים 
בפי' ראשון, וריטב"א בדעתו(. ואף שהמשנה מבארת מה הם שיעורי 

חצי  גם  איסור,  לענין  ]שהרי  וסקילה  חטאת  חיוב  לענין  ההוצאה 
)עו, ב ד"ה ושאר([,  שיעור אסור מן התורה, ראה מה שכתבנו לעיל 
בשם  רא"ש  תוס'  ]שאלת  וסקילה  חטאת  אין  החורבן  ואחר 
בית  לכשיבנה  יתחייב  עליו  השיעור  את  ללמד  כוונתה  ריב"א[, 
שקילקולו  הכוונה  תיקונו'  זהו  'קילקולו  או  רא"ש(.  )תוס'  המקדש 
שיהא  החוזק,  לענין  תיקונו  זהו  החול,  עירוב  מחמת  הלובן  את 

הבית חזק יותר )רש"י בשם רבותיו; ר"י מלוניל(.

הראוי  הוא  הקנה  ששיעור  עוֹתָיו,  אֶצְבְּ רֵי  לְקִשְׁ יעַ  גִּ הַמַּ קֻלְמוּס 
הוציא  אם  אבל  אצבעותיו.  לקשרי  המגיע  קולמוס  ממנו  לעשות 
קולמוס המתוקן כבר, חייב אפילו אם אינו מגיע לקשרי אצבעותיו, 

שראוי הוא לכתיבה בשעת הדחק )שפת אמת(.

היד,  אמצע  של  עליון'  'קשר  חְתּוֹן,  הַתַּ ר  קֶשֶׁ אוֹ  הָעֶלְיוֹן  ר  קֶשֶׁ
מקום חיבור האצבע לכף היד, או 'קשר תחתון' של אמצע האצבע 
סובר,  ויש  ד(.  יח,  שבת  הרמב"ם  בדעת  רוקח  ומעשה  ומאירי,  )רש"י 

ש'קשר תחתון' הוא סוף האצבע ]הקרוב לצפרניים[ )בית דוד ]לר"ד 
קורינאלדי[, וחי' ר"א גוטמכר על המשניות, בדעת הרמב"ם(.

בידו  היתה  קבלה  כי  לאביו,  הודה  לא  אבל  שתק,  רק  יק,  תִּ אִישְׁ
מרבותיו שהיא ביצת הצילצלא )חדש האביב ]לבעל הפלא יועץ[(.
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עוֹף – צרור של עץ לח שאינו  דֵי לִזְרוֹק בָּ מִשְׁנָה. צְרוֹר אוֹ אֶבֶן, כְּ
ראוי להסקה שיעורו כדי לזרוק בעוף, אבל עץ יבש הראוי להסקה, 
ב(, שכיון  )פ,  לעיל  ביצה קלה כמבואר במשנה  כדי לבשל  שיעורו 
לפי  משערים  עוף,  על  מזריקה  יותר  מצוי  השימוש  הוא  שהיסק 
ויש  אמת(.  )שפת  א([  )עח,  לעיל  ]כמבואר  לקולא  ואפילו  המצוי, 

גורסים 'צרור אבן' )רי"ף; רמב"ם שבת יח, יא(.

במוציא סתם,  הֵמָה,  בְּ בַּ לִזְרוֹק  דֵי  כְּ אוֹמֵר  יַעֲקבֹ  ר  בַּ אֶלְעָזָר  י  רַבִּ
אבל אם מוציא בפירוש על דעת לזרוק על העוף, מודה רבי אלעזר 
יח,  שם  למלך  משנה  ע"פ  ט,  כד,  שבת  המשנה  )מרכבת  שחייב  יעקב  בר 

א ד"ה ודע(.

ראה מה שכתבנו  נְפִישׁ,  נָן  רַבָּ דְּ יעוּרָא  שִׁ דְּ לָן  קַיְימָא  הָא  גְּמָרָא. 
לעיל )פ, א ד"ה הא קיימא לן(.

והן  )רש"י(.  מעצם  העשויות  מנעול  שיני  טְהוֹרִין,  פּוֹתַחַת  י  חַפֵּ
כלי  ם  שֵׁ להן  ואין  לכלום,  ראויות  אינן  שעדיין  משום  טהורות 
]קושית  זה  פשוט  דין  המשנה  וכתבה  )רש"י(.  טומאה  לקבלת 
תוס' ותוס' רא"ש על פי' רש"י[, אגב הדין של הסיפא שאם קבען 
בפותחת, טמאים )מגיני שלמה(. ויש מפרשים, שמדובר על שיניים 
מלאכתן  נגמרה  לא  שעדיין  לפי  טהורות  והן  ממתכת,  העשויות 
ונחשבות גולמי כלי מתכות הטהורים, למרות שאפשר להשתמש 

בהן קצת למנעול )תוס' והראשונים(.

הן  במנעול  השיניים  את  שקבע  שכיון  טְמֵאִין,  פוֹתַחַת  בְּ קְבָעָן 
ם כלי, ואפילו שהם 'פשוטי כלי' ]כלי שאין לו בית קיבול[,  מקבלות שֵׁ
שדין כלי עצם כדין כלי מתכות, שפשוטיהם מקבלים טומאה )רש"י, 
טומאה,  מקבלות  הן  נוסף  ומטעם  מעצם(.  עשויות  שהשיניים  ולשיטתו 

מהרש"א(.  ע"פ  )רש"י,  טומאה  מקבל  הוא  שאף  למנעול  חיבורן  משום 
ויש מפרשים שמדובר על שיני מתכת, וכיון שקבען בפותחת נגמרה 
שאינם  עץ'  כלי  'פשוטי  כדין  עצם'  כלי  'פשוטי  ]ולדעתם  מלאכתן 

מקבלים טומאה[ )תוס' והראשונים, לשיטות שהשיניים עשויות מתכת(.

קַרְקַע,  כְּ הוּא  הֲרֵי  רְקַע  לַקַּ ר  חֻבָּ הַמְּ ל  כׇּ שֶׁ טְהוֹרִין,  וְכוּ'  ל  גַּ ל  שֶׁ
דינו  לדלת  המחובר  וכל  לקרקע,  המחובר  לבית  מחוברת  שהדלת 
כדין הדלת )רש"י(. ואף לרבנן הסוברים שתלוש ולבסוף חיברו, אינו 
אליעזר  רבי  על  ]ונחלקו  טומאה  ומקבל  מתחילה,  נחשב כמחובר 
הסובר שכיון שחיברו לקרקע שוב דינו כקרקע. ראה בבא בתרא 
חיבורם  טרם  טומאה  לקבל  ראויים  היו  לא  שהחפים  כיון  ב([,  )סו, 

לקרקע, הכל מודים שהם טהורים )מצפה איתן(.

אַחַת, ושיעור זה הוא באותו  כְּ נֵי נִימִין  הּ שְׁ בָּ דֵי לִפְצעַֹ  כְּ סְכוּכִית, 
הגודל של שיעור כדי גרירת ראש הכרכר המוזכר במשנתנו )מאירי(, 
בזכוכית  ואחד  חדה,  בזכוכית  אחד  הם,  שיעורים  שני  שמא  או 
שאינה חדה ]ולא נחלקו[ )מרכבת המשנה, בדעת הרמב"ם שבת יח, יב(.

שהיא  )רש"י(,  עליה  שנזרק  בצרור  או  באבן  הּ,  בָּ ת  שֶׁ רְגֶּ מַּ שֶׁ וְהוּא 
הפגיעה,  של  הכאב  מחמת  לברוח  לבהמה  הגורמת  גדולה  אבן 
הבהמה,  על  לאיים  רק  בה  שמשתמשים  יותר  קטנה  אבן  אבל 
חדש  למהר"ל;  אריה  )גור  להצניעה  דרך  ואין  מספיק  חשובה  אינה 
תרגיש  שהבהמה  שמספיק  סובר,  ויש  יועץ[(.  הפלא  ]לבעל  האביב 

את האבן, אפילו אם אינה בורחת מחמת כן )ריבב"ן(.

ה, לענין חיוב כשמוציאן מרשות  כַמָּ עוּרָן בְּ א שִׁ סֵּ ית הַכִּ ל בֵּ אֲבָנִים שֶׁ
טלטול  חכמים  שהתירו  מוקצה,  משום  טלטולן  לענין  או  לרשות, 
משום  לטלטל  התירו  אבנים  וכמה  הבריות,  כבוד  משום  מוקצה 
זה. ולענין אבני בית הכסא, שיעורי הוצאה וטלטול מוקצה דומים, 

שבשיעור הראוי לשימוש בבית הכסא הן חשובות )רש"י כאן, וסוכה 
לו, ב; ר"ן על הרי"ף(. והנדון כאן על אבנים מקורזלות הראויות לקינוח, 

שאין דרך בני אדם לזורקם על עוף או בהמה, ואינן בכלל האבנים 
ששנינו במשנה ששיעורן לענין הוצאה הוא כדי לזרוק על עוף או 
ויש סוברים, שהנדון כאן  בהמה )חפץ ה' ]לבעל האורח חיים הקדוש[(. 
חייבים  לרשות,  מרשות  הוצאה  לענין  אבל  טלטול,  לענין  רק  הוא 

אפילו באבן אחת בלבד הראויה לקינוח )מאירי(.

אפילו  ידו,  בכף  שנכנסות  אבנים  כמות  ד,  הַיָּ מְלאֹ  וְגָמְרוּ  נִמְנוּ 
אבנים,  שלש  שדוקא  סובר,  ויש  )רש"י(.  אבנים  חמש  או  ארבע 
שהכוונה  סוברים  ויש  מלוניל(.  )ר"י  היד  כמלוא  יחד  כולן  ששיעור 
שלש אבנים שכל אחת מהן בגודל מלוא היד )רבינו חננאל; ריטב"א; 
יד  כף  כשיעור  היינו  היד'  ו'מלוא  הרא"ה(.  בשם  לר"ן  המיוחס  ריטב"א 

אדם  שלכל  סובר,  ויש  אלישיב(.  הגרי"ש  )שיעורי  בינוני  אדם  של 
לטלטל  מותר  להלכה,   ■ השחר(.  )אילת  ידו  כף  כגודל  משערים 
אפילו ארבע או חמש אבנים ]כדעת רש"י[, ואפילו אם הן גדולות 
היד  מלוא  מגודל  יותר  יחד  כולן  יהיו  שלא  ובלבד  מכביצה,  יותר 

)שו"ע או"ח שיב, א, משנ"ב שם ג, ושעה"צ שם ד(.

ארבע  מעבירם  כשאינו  או  בחצר,  א,  סֵּ הַכִּ לְבֵית  לְהַכְנִיס  ר  מוּתָּ
מארבע  פחות  פעמים  כמה  ואפילו  )רש"י(.  הרבים  ברשות  אמות 
אמות בכל פעם ]שאם לא כן מה החידוש, הלא בתוך ארבע אמות 
אבל  א(.  משב"ז  שיב  או"ח  )פמ"ג  טלטול[  איסור  אין  הרבים  ברשות 
)תוס' ותוס' רא"ש  להכניס מכרמלית לרשות היחיד או להיפך אסור 
לו, ב, בדעת רש"י שם(, שאמנם משום כבוד הבריות יש מקום  סוכה 

שאפשר  טלטול  איסור  אבל  איסורים,  שני  על  גם  לעבור  להתיר 
כשיש  להתירו  שלא  בו  החמירו  תינוק,  או  כיכר  ידי  על  לתקנו 
שמותר  סוברים,  ויש  ה(.  שיב,  שבת  )תוספת  נוסף  איסור  מלבדו 
להיפך  או  היחיד,  לרשות  מכרמלית  אפילו  הכסא  לבית  להכניס 
מכרמלית  אפילו  להכניס  מותר  להלכה,   ■ שם(.  רא"ש  ותוס'  )תוס' 

לרשות היחיד, או להיפך )רמ"א או"ח שיב א, ומשנ"ב שם ח(.

אן, שמי שישכח את המחלוקת  ךְ מַחֲלקֶֹת כָּ אֶתְרוֹג כָּ מַחֲלקֶֹת בְּ כְּ
באבנים, יזכר בה על ידי המחלוקת באתרוג )רש"י(. או שבא ללמד 
גבי אתרוג מהו שיעור אתרוג אחד, אף השיעור  שכשם שנחלקו 
של אגוז או ביצה אינו שיעור לכל שלשת האבנים אלא לכל אבן 

ואבן )שפת אמת(.

ת משום שישיר שערות,  בָּ שַׁ בְּ צְרוֹר  בִּ מֵשׁ  לְמַשְׁ אָמַר רָבָא אָסוּר 
)רש"י(, ואמנם דעת רבא כדעת רבי שמעון  גוזז  ויעבור על איסור 
בצרור  משמוש  א([,  )כג,  ביצה  ]ראה  מותר  מתכוין  שאינו  שדבר 
הוא 'פסיק רישיה', שמודה בו רבי שמעון שאסור )תוס'; רמב"ן, אך 
דחה שאינו נראה(. ויש סובר, ש'אסור למשמש בצרור' היינו שאסור 

הר"ן  וחי'  )רמב"ן  מנא  מתקן  שנראה  חד,  יהא  שלא  צרור  להחליק 
איסור  על  בכך  שעובר  או  חננאל(,  רבינו  בשם  לר"ן,  המיוחס  וריטב"א 

טוחן )רבינו חננאל, וראה שעה"צ שיב, כד(.

אינו  כזו  שבאחיזה  אצבעות,  בשתי  הצרור  שאוחז  יָד,  לְאַחַר  כִּ
בנחת  וממשמש  בנחת  תופסו  אלא  הצרור,  את  כך  כל  מהדק 
ז(.  שיב,  או"ח  )ב"י  שערות  שיתלוש  רישא  פסיק  אינו  ולכן  )רש"י(, 

דרך  שאין  מדרבנן,  רק  אסורה  צרור  ידי  על  שיער  השרת  ואמנם 
הגוזזים לגזוז כן, וכן היא מלאכה שאינה צריכה לגופא שהרי אינו 
צריך לשיער, וגם אינו מייפה את העור בכך, וכן עושה לשם רפואה 
יבוא לדי סכנה, מכל מקום כל שאפשר לעשות בשינוי  כדי שלא 

עושין )קצות השלחן קלה, בדי השלחן י(.
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שמא אסור לטלטל אבנים המוקצים  ג,  לַגַּ אַחֲרָיו  לְהַעֲלוֹתָם  מַהוּ 
התירו  אם  שהספק  מפרשים,  ויש  )רש"י(.  יתירה  טרחה  משום 
בבית הכסא הקרוב לביתו, שהרי יכול להעלות האבנים בערב שבת 
)תוס'(. ■ להלכה, לבית הכסא קבוע מותר להכניס אבנים, שאפילו 

השבת,  ביום  בהם  לקנח  יוכל  שבת  מליל  אבנים  לו  ישתיירו  אם 
ובבית הכסא הקרוב לביתו ומיוחד רק עבורו, יש אומרים שאסור 
ויש  אשר"י(.  )הגהות  מאתמול  להכין  לו  שהיה  כלל,  בשבת  לטלטל 
בדעתו  מעלה  לא  שאדם  ומשום  מותר,  זה  באופן  שגם  אומרים 

להכין לו אבנים מערב שבת )לבוש, אליה רבה, הובא במשנ"ב שיב, ב(.

שנאמר  תּוֹרָה,  בַּ שֶׁ ה  תַעֲשֶׂ לאֹ  אֶת  דּוֹחֶה  שֶׁ רִיּוֹת  הַבְּ בוֹד  כְּ דוֹל  גָּ
לענין השבת אבידה 'והתעלמת מהם' )דברים כב, א(, ודורשת הגמ' 
)ברכות יט, ב( ממשמעות הפסוק שלפעמים יש להתעלם, וכגון 'זקן 

ואינה לפי כבודו', וגם כאן יש להתיר איסור טלטול שאסור מדרבנן 
הבריות  כבוד  שבמקום  שפירש,  ויש  )רש"י(.  תסור'  מ'לא  שנלמד 
דוחה  )רעק"א, שתמה על רש"י שכבוד הבריות  גזירתם  גזרו  לא  חכמים 

רק ב'שב ואל תעשה', ואילו טלטול האבנים הוא ב'קום ועשה'(.

יו, 'משלפניו' לאו דוקא,  נָּ פָנָיו לַחֲצוֹת בּוֹ שִׁ לְּ ֶ נוֹטֵל אָדָם קֵיסָם מִשּׁ
'משלפניו',  ]והזכיר  כל המונח לאדם בחצרו מוכן הוא עבורו  שכן 
משום שלרבנן אסור ליטול אפילו משלפניו[ )רש"י ביצה לג, א(. ויש 
סוברים, שלא התיר רבי אליעזר אלא מהמונחים לפניו בבית ולא 

מהמונחים בחצר )תוס' שם ד"ה רבי(.

והיה לו להכין מאתמול )רש"י(.  לִסְעוּדָה,  מָקוֹם  קוֹבֵעַ  אָדָם  הָתָם 
להכין  יכול  היה  שלא  כיון  בשבת,  לסעודה  חבירו  הזמינו  ואם 
הבריות,  כבוד  משום  שיניו  לחצוץ  קיסם  לטלטל  מותר  מאתמול, 
בין  שבשר  ובמקום  שיניו,  בין  בו  לחצוץ  אחר  דבר  לו  כשאין 

השיניים נחשב לגנאי )מג"א שכב, ד(. ■ וכן הלכה )משנ"ב שם יד(.

יודע  לא  שאדם  וכיון  א,  סֵּ הַכִּ לְבֵית  מָקוֹם  קוֹבֵעַ  אָדָם  הָכָא 
טורח  יש  אם  גם  הבריות  כבוד  משום  התירו  יתפנה,  היכן  מראש 
בית  לענין  הוא  בגמ'  שהנדון  הסוברים  ולדעת  )רש"י(.  בעלייתם 
הכסא הקרוב לביתו שהיה יכול להעלות לשם אבנים מערב שבת 
]דעת תוס' שהובאה לעיל )ד"ה מהו([, תירוץ הגמ' הוא שלסעודה 
יכול  כשהיה  לו  התירו  לא  ולכן  מקום,  לו  לקבוע  אדם  של  דרכו 
דעתו  שאין  הכסא  לבית  אבנים  מהכנת  ובשונה  מאתמול,  להכין 
יכול  שהיה  למרות  התירו  לכן  מאתמול,  כך  כל  כך  על  אדם  של 

להכין מאתמול )שפת אמת(.

ת, מַאי טַעְמָא וְכוּ', שהרי אין בכך  בָּ שַׁ דֵה נִיר בְּ שְׂ נוֹת בִּ אָסוּר לִפָּ
איסור משום שמזבל בכך את השדה, כיון שהוא בשינוי ]'כלאחר 
יד'[, וגם אינו מתכוון, ומותר משום כבוד הבריות )חזו"א שביעית יח, 
להלכה, אסור ליפנות בשדה  ב. וראה ביאה"ל שלו, ג ד"ה או שאר(. ■ 

ניר בשבת ]ובשדה חבירו אסור אפילו בחול, משום שמקלקל את 
שדהו[ )שו"ע או"ח שיב, ט. וראה ביאה"ל שם ד"ה ואם היה(.

שמעון  כרבי  שהלכה  הּ,  בָּ חַ  לְקַנֵּ ר  מוּתָּ בִים  עֲשָׂ בּוֹ  עָלוּ  שֶׁ צְרוֹר 
שדבר שאינו מתכוין מותר )רש"י(, ואין זה 'פסיק רישיה' שמודה בו 
רבי שמעון שאסור, משום שאפשר לקנח בו ללא תלישת עשבים 
)ב"י שיב, ג(. ואף שאסור מדרבנן להגביה את הצרור משום שנראה 

כתולש ]כמבואר להלן[, התירו משום כבוד הבריות )ריטב"א(.

גידולם,  ממקום  שתלשם  את,  חַטָּ יב  חַיָּ ת  בָּ שַׁ בְּ ה  נָּ מִמֶּ וְהַתּוֹלֵשׁ 
חטאת'  ו'חייב  )רש"י(.  בקרקע,  ולא  צרור  על  גדלים  שהם  למרות 
מותר,  קינוח  כדי  תוך  התולש  שאילו  לתלוש,  כשמתכוון  היינו 

מתכוון  שאינו  שדבר  שמעון  כרבי  והלכה  לתלוש,  מתכוון  שאינו 
פטור, ולכן התירו לקנח משום כבוד הבריות )כסף משנה שבת ח, ד(. 
ויש שלא גרס 'חייב חטאת' אלא 'חייב' בלבד, והיינו מכת מרדות 
משום  מתירים  היו  לא  מדאורייתא,  אסור  היה  שאילו  מדרבנן, 
כבוד הבריות ]כמבואר ברש"י להלן )ד"ה חייב( שמותר משום כבוד 

הבריות[ )מגיד משנה שם, בדעת רש"י(.

יקח  שמא  וְכוּ',  יב  וּמִיחַיַּ אֵי  לְתַתָּ דָא  וְשָׁ אֵי  מֵעִילָּ נָקִיט  דִילְמָא 
על  ויעבור  החרישה,  וישווה  בגומא  ויניחה  מהגבשושית  עפר 
אחד  מקום  רואה  שכאשר  )רש"י(,  חורש  מלאכת  של  תולדה 
]אבל  הקרקע  את  ליישר  בדעתו  עולה  נמוך,  אחר  ומקום  גבוה 
גומא  בו  לענין הלכה, החלקת גבשושית אסורה גם במקום שאין 
הדבר  שקרוב  וכיון  אלישיב(,  הגרי"ש  )הערות  ב([  )עג,  לעיל  כמבואר 
שיבוא לידי איסור תורה, גזרו גם במקום כבוד הבריות )בית שלמה 

לר"ש דרימר או"ח קיא, בתי' ראשון(.

יב  חַיָּ דֶה  שָּׂ בַּ בּוֹנֶה,  וּם  מִשּׁ יב  חַיָּ יִת  בַּ בַּ וּטְמָמָהּ,  גּוּמָא  לוֹ  הָיְתָה 
גם  קיים  הקרקע  פני  השוואת  שאיסור  ולמרות  חוֹרֵשׁ,  וּם  מִשּׁ
בשדה שלא נחרשה כלל וכן בשדה שכבר נחרשה חרישה שניה, 
אחת  חרישה  שנחרשה  בשדה  רק  נאמר  להתפנות  האיסור  אבל 
בה  שמצויים  ניר([,  בשדה  )ד"ה  ברש"י  כמבואר  ניר'  'שדה  ]שזהו 
רגבים וגומות, ויש חשש שיקח רגב ויניחנו בגומא )ביאה"ל שיב, ט, 

ד"ה בשדה, בביאור דברי הפמ"ג(.

עציץ  בטלטול  תולש  איסור  שאין  לְטַלְטוֹלֵי,  רֵי  שָׁ יסָא  רְפִּ פַּ הַאי 
מהקרקע  לינוק  ממשיך  הוא  באויר  כשהעציץ  שגם  )רש"י(,  נקוב 
ולכן  שבת,  מערב  לכך  וכשהזמינו  והניחו(.  ד"ה  תוס'  בביאור  )מהר"ם, 

אין בו איסור מוקצה )ריטב"א המיוחס לר"ן; שעה"צ שלו, לח, בשם פמ"ג 
איסור  בו  אין  להרחה,  עומד  שהוא  שכיון  סובר,  ויש  טו(.  א"א  שם 

מוקצה )חי' הר"ן(.

וּם  מִשּׁ יב  מִיחַיַּ יְתֵדוֹת  י  בֵּ גַּ עַל  יחוֹ  וְהִנִּ קַרְקַע  י  בֵּ גַּ עַל  מוּנָח  הָיָה 
כיון שלא פסקה  ואיסורו רק מדרבנן  יניקתו,  שממעט כח  תּוֹלֵשׁ, 
מיעוט  ולא  החיבור,  תלישת  הוא  תולש  ]ואיסור  לגמרי  יניקתו 
היניקה[, שאילו היה חייב מדאורייתא, לא היה מתיר ריש לקיש 
לצורך קינוח משום כבוד הבריות )רש"י ותוס', וב"י או"ח שיב ד"ה צרור, 
שחיובו  סובר,  ויש  דעתם(.  בביאור  א,  ב,  יחזקאל  ודברי  כתב,  ד"ה  ושלו 

לקנח  לקיש  ריש  של  היתרו  ואילו  ד(,  ח,  שבת  )רמב"ם  מדאורייתא 
)מגיד  יתדות, שנחשב כתלוש  גבי  הוא בצרור המונח מתחילה על 

משנה שם(.

וּם  מִשּׁ יב  חַיָּ קַרְקַע  י  בֵּ גַּ עַל  יחוֹ  וְהִנִּ יְתֵדוֹת  י  בֵּ גַּ עַל  מוּנָח  הָיָה 
מעט,  יונק  היה  היתידות  על  מונח  כשהיה  שגם  מדרבנן,  נוֹטֵעַ, 
וכשמעבירו לקרקע רק מגביר את היניקה ואין בכך חיוב של נוטע 
שחייב  סוברים,  ויש  ח(.  שלו,  או"ח  ב"י  אשר"י;  )הגהות  מדאורייתא 
במים  זרעים  להשקיית  דומה  יניקה  כח  שלהרבות  מדאורייתא, 
האסורה מדאורייתא, ובשונה ממיעוט כח יניקה שאיסורו מדרבנן 
]לדעת רש"י הנ"ל[ )מנחת חינוך מוסך השבת, זריעה ג; דברי יחזקאל שם. 
וראה אגלי טל זורע כב, ב(. ■ להלכה, עציץ אפילו שאינו נקוב, אסור 

ליטלו מעל גבי קרקע ולהניחו על גבי יתדות, וכן להיפך )שו"ע או"ח 
שלו, ז, וראה ביאה"ל שם(.

ן אָסוּר, ואף שאיסור אינו מתכוין הוא רק  וֵּ אֵין מִתְכַּ בָר שֶׁ אַלְמָא דָּ
נדחה משום  ב(, אינו  ותוס' לעיל מא,  ב,  )דעת רש"י להלן קכא,  מדרבנן 
שבות  והוא  בדאורייתא,  תלוי  איסורו  ששורש  לפי  הבריות,  כבוד 

חמור משאר איסורי דרבנן )רעק"א(.
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א וְכוּ', וכיון שאתם נזהרים בדברים הללו, אין  חַסְפָּ ח לְכוּ בְּ לאֹ מְקַנַּ דְּ
מפרשים  ויש  ב(.  קה,  ובחולין  כאן,  )רש"י  לכם  להזיק  יכולים  הכשפים 
שבאמת הם לא נזהרו בדברים הללו, ולכן הועילה בכשפיה לאסור 
ם משמות הקודש, התירוה, והיא  שֵׁ ידי אמירתם  ורק על  ספינתם, 
שהיו  שמחמת  אלא  כשפים,  בהסרת  בקיאים  אינם  שהם  סברה 

נזהרים בדברים הללו לא הצליחה להזיקם )ר"י מלוניל(.

ללמוד  תוכל  בריאותך  על  שמירה  ידי  שעל  יהּ,  לְגַבֵּ זִיל  ן  כֵּ שֶׁ ל  כׇּ
יותר תורה )הערות הגרי"ש אלישיב(. ובלימוד בעניני רפואה הנמסרים 
החזו"א  שאמר  ]וכמו  תורה  תלמוד  מצות  מקיימים  חז"ל,  ידי  על 
על חשבונות המולדות שכתב הרמב"ם, שאמנם העתיקם מחכמי 

יון, אבל אחר שכתבם בספרו הם נעשו תורה[ )אילת השחר(.

אוֹגְנֵי כֵלִים, וכשם שאין סכנה באוגני כלים, גם כשפים אין בהם  בְּ
)ריטב"א; קרבן נתנאל ע, בשם כנסת הגדולה או"ח סי' שיב(, או שאכן יש 

מאשר  בהם  לקנח  עדיף  כן  פי  על  אף  אבל  כשפים,  חשש  בהם 
בחרס )ב"ח או"ח ג, מג"א שיב, ד(.

בימות  קינוח  לענין  ונחלקו  וְכוּ',  בִים  וַעֲשָׂ צְרוֹר  לְפָנָיו  הָיוּ 
קינוח  על  עדיף  בצרור  שקינוח  סוברת  הראשונה  שהדעה  החול, 
)רש"י(,  בבשרו  לחתוך  עשויים  שעשבים  משום  לחים,  בעשבים 
הכל  ואין  סגולי,  או  טבעי  באופן  המזיקים  עשבים  שישנם  ועוד, 
והדעה  הרא"ה(.  בשם  לר"ן  המיוחס  ריטב"א  )ריטב"א;  בהם  בקיאים 
השניה סוברת, שהיזק צרור שאינו חלק לגמרי ברור יותר מהיזק 
בשבת,  קינוח  לענין  שנחלקו  שפירשו,  ויש  )ריטב"א(.  עשבים  של 
שהדעה הראשונה סוברת שקינוח בצרור עדיף על קינוח בעשבים 
סוברת  השניה  והדעה  יתלשו,  שהעשבים  חשש  משום  לחים, 
בשם  )רש"י  מוקצה  הם  שאבנים  משום  עדיפה,  בעשבים  שקינוח 
רבותיו(, ועשבים אינם מוקצה )ריטב"א המיוחס לר"ן; אליה רבה שיב, יב, 

ותוספת שבת שם יא, ו-שלו, ד, המוסיף לבאר שמה שרש"י כתב 'ולא יזיזם' 

אבל  מוקצה,  הם  עשבים  שגם  סוברים,  ויש  יתלשם(,  שלא  הכוונה 

בגופו  שטלטול  גופו,  ידי  על  אלא  בידו  להזיזם  מבלי  בהם  יקנח 
מותר )מג"א שיב, ו, ופמ"ג שם א"א ו(.

של  איסור  בהם  שאין  נשברים,  שאינם  רכים  בִים,  עֲשָׂ בָּ חַ  מְקַנֵּ
או  )רש"י(.  קשים  וצמחים  באילנות  שנאסר  במחובר  שימוש 
שמדובר בעשבים שגבהם פחות משלשה טפחים, שהאיסור של 

שימוש במחובר הוא רק בגבוהים שלשה טפחים )מאירי(.

שולטת  האש  שאין  לחים  שבעשבים  ין,  יבֵשִׁ בִּ הָא  לַחִין  בְּ הָא 
בהם, יקנח, וביבשים שהאש שולטת, אל יקנח )רש"י; רמב"ם שבת 
ויש מפרשים להיפך, שביבשים, שאין בהם איסור תלישה  כו, ה(. 

]שהם נחשבים כתלושים[, יקנח, ובלחים שמשירין השיניים, אל 
וספר העתים(.  ומגיד משנה שם בשם הרי"ף  ר"י מלוניל, מאירי,  )ע"פ  יקנח 
לגמרי,  יבשים  שאינם  הכוונה  בהם,  שמקנח  יבשים  זה,  ולפירוש 
שאין  א(  )פא,  לעיל  כמבואר  לקנח,  אין  שנפרכים  ביבשים  שהרי 
ואינם  שנפרכים  מחמת  מוקצה  שהם  בבלייתא'  ב'כרשיני  לקנח 
צרור  בשבת  לפניו  היו  להלכה,   ■ גבורים(.  )שלטי  לקינוח  ראוים 
שאינם  מחוברים,  הם  ואפילו  בעשבים  יקנח  לחים,  ועשבים 
העשבים  ואם  לתלשם.  לא  שיזהר  ובלבד  להזיזם,  ומותר  מוקצה 
ובזמננו שאין  ו-יט.  יז  )שו"ע שיב, ה-ו, ומשנ"ב שם  יבשים, יקנח בצרור 

רגילים לקנח בעשבים, ראה משנ"ב מהדו' דרשו שם הע'   (.

עצמו  אדם  יקדש  שלעולם  וְכוּ',  נִפְנֶה  וְאֵינוֹ  נוֹת  לִפָּ צְרָךְ  הַנִּ
בנקיות כמה שאפשר לו )מאירי(.

כְנָס לִסְעוּדַת קֶבַע, וגנאי הוא לו אם יצטרך לעמוד מן הסעודה  הַנִּ
וליפנות )רש"י(, 'שדרכי תלמידי חכמים להיות נאים בכל מעשיהם, 

כדי שידבקו בני אדם אליהם וילמדו תורה מהם' )רבנו פרחיה(.

ר אַמּוֹת, שלדעתם הליכה  ר עֶשֶׂ ל עֶשֶׂ עָמִים שֶׁ ע פְּ וְאָמְרֵי לָהּ אַרְבַּ
בין  מחלוקת  שאין  סובר  ויש  )רש"י(.  יותר  מועילה  יותר,  ארוכה 
רבו  כלשון  אמר  אחד  שכל  אלא  שוים,  השיעורים  ושני  הדעות, 

)אור זרוע טהרת קריאת שמע, קלח(.

ים לַחֲבֵרוֹ, שכשמסדרים שורה של  צִּ ין פַּ ן בֵּ דֵי לִתֵּ מִשְׁנָה. חֶרֶס כְּ
שלא  כדי  חרס  ביניהם  נותנים  ביניהם,  חלל  ויש  הארץ  על  קורות 
)רש"י(, או כאשר מסדרים עצים שאינם שווים בעוביים,  יתעקמו 
מניחים חרסים תחת העצים הדקים שישתוו לעצים העבים )רש"י 
שממלאים  לבנים,  חצאי  היינו  ש'פצים'  מפרש  ויש  א(.  לט,  ביצה 

בפיהמ"ש(.  )רמב"ם  קטנות  ואבנים  בחרסים  שביניהם  החלל  את 
יהודה הוא פחות משיעורי  ולכל אותם פירושים, שיעורו של רבי 
הוא  יהודה  שרבי  א(  )פ,  לעיל  בגמ'  וכמבואר  יוסי,  ורבי  מאיר  רבי 

המחמיר בשיעורי הוצאת שבת )שפת אמת(.
בחלונות הבתים  קובעים  שהיו  פסי עץ  היינו  ש'פצים'  שפירש,  ויש 
לצניעות, וכדי שיכנס האור היו מרחיקים אותם מעט זה מזה על ידי 
חתיכות חרס שהיו נותנים ביניהם, וטחים אותם בטיט )רש"י ב"ב כ, ב(. 
ולפירוש זה, שיעורו של רבי יהודה אמנם גדול יותר, אבל הוא מחמיר 
שיתחייב המוציאו אפילו אם אין בחרס בית קיבול למים )שפת אמת(.

מתוך לשון הפסוק   – נָפִישׁ  מֵאִיר  י  רַבִּ דְּ יעוּרָא  שִׁ רָא  וּמִקְּ גְּמָרָא. 
מתשובתו  אבל  )רש"י(,  יותר  גדול  מאיר  רבי  של  ששיעורו  משמע 
לו,  ]שהשיב  כן  להוכיח  אין  במשנה  מאיר  לרבי  יוסי  רבי  של 
שבאותו הפסוק שהביא רבי מאיר כהוכחה לדבריו, נזכר גם שיעור 
משערים  שימושים,  שני  בו  שיש  בכלי  ולכאורה  מים,  קבלת  של 
ניתן  היה  יותר,  גדול  היה  יוסי  רבי  של  שיעורו  אילו  שאף  בקטן[, 
לפרש שכיון ששימוש של הוצאת מים מצוי יותר, הולכים אחריו 
]כמבואר לעיל )עח, א([ אפילו שהוא הגדול ולקולא ]ורבי מאיר סבר, 
שאינו ראוי אלא לחתות, ולכן על פי זה משערים[ )משמרות כהונה(.

פרק תשיעי – אמר רבי עקיבא
עוסקות  תשיעי  פרק  של  הראשון  בחלקו  המשניות  הקדמה: 
בהבאת מקורות מפסוקים להלכות שונות. משניות אלו סודרו כאן 
אף שאינן שייכות לעניני שבת, אגב המשנה דלהלן )פו, א( שהביאה 
מקור להיתר הטיפול בברית מילה בשבת, והואיל ומשנה זו נכתבה 
בלשון  לדינים  נוספים  מקורות  במשניות  הובאו  ל...',  'מנין  בלשון 
'מנין ל...' )רש"י(. ויש מפרשים, שאגב שבסוף הפרק הקודם הובאו 
אסמכתות מפסוקים בישעי' פרק ל, המשיכה המשנה באסמכתא 
הובאו  זה  ואגב  אמר(,  ד"ה  )תוס'  הפרק  שבאותו  מפסוק  הנלמדת 

משניות נוספות שיש בהן אסמכתות מפסוקים )מאירי(.

א, למרות שאינו נוגע  מַשָּׂ אָה בְּ טַמְּ מְּ יִן לַעֲבוֹדָה זָרָה שֶׁ מִשְׁנָה. מִנַּ
בה, ולא נטמא בטומאת 'מגע' )מאירי(.

יתוֹ סָמוּךְ לַעֲבוֹדָה זָרָה – שאחד מכותלי ביתו  הָיָה בֵּ גְּמָרָא. מִי שֶׁ
היה קיר משותף לבית שיש בו עבודה זרה )ראה רש"י ורמב"ן בדעתו(, 
)מאירי  זרה'  עבודה  כ'משמשי  נחשב  זרה  עבודה  בו  שיש  שבית 
להלן ע"ב( שיש איסור לבנותו )ש"ך יו"ד קמג, א(. ויש מפרשים שהבית 

בניית  זו  ולדעה  א(,  מז,  ע"ז  רש"י  )ריטב"א;  זרה  לעבודה  נעבד  עצמו 
בית שיש בו עבודה זרה, יש סוברים שמותר, שאינו נחשב כמהנה 

את העבודה זרה )ב"ח יו"ד קמג, א(, ויש סוברים שאסור )ש"ך שם(.
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המשך במילואים

נִדּוֹן מֶחֱצָה עַל מֶחֱצָה, שאם הכותל היה בנוי חציו על שטח שלו 
אמות  ארבע  הרחקת  שיעור  זרה,  העבודה  בית  שטח  על  וחציו 
היה  שבו  המקום  מתחילת  ולא  שלו,  הכותל  חצי  מתחילת  נמדד 
ויש  )רש"י(.  זרה[  העבודה  בית  של  הכותל  חצי  ]כולל  הכותל  בנוי 
שלו,  בצד  שעמדו  עליהם  שניכר  הכותל  מאבני  שחצי  מפרשים, 
מותרים בהנאה, וחצי מאבני הכותל שניכר עליהם שהיו בצד של 
הגוי אלא את חצי  זרה, אסורים בהנאה, שלא אסר  בית העבודה 
לעבודה  ומיוחד  ברור  חלקו  שיהא  שדעתו  אליו,  הקרוב  הכותל 
יוכל  שלא  כדי  לו,  ברור  חלקו  שיהא  היהודי  של  דעתו  ואף  זרה, 
הגוי לאוסרו, שאין אדם אוסר דבר שאינו שלו )רמב"ן וריטב"א לעיל 

ע"א, וראה בקטע הסמוך(.

אֲבָנָיו וְעֵצָיו וַעֲפָרָיו, של האבנים שניכר עליהם שהם מחלקו של 
ויש מפרשים  לעיל(,  וריטב"א המובאים  )ראה רמב"ן  זרה  בית העבודה 
כל  על  בעלות  לגוי  יש  שהרי  זרה,  כעבודה  נחשב  הכותל  שכל 
הקיר בשני צדדיו, כדין כל שותפים שיש להם קיר משותף, שיש 
לשניהם חלק בבעלות בכל הקיר, ואף אם יחלקו היהודי והגוי את 
אבני הקיר לאחר נפילתו, אין אומרים שהוברר למפרע שכל אחד 
)רש"י ע"ז  מהם הבעלים על מה שהגיע לחלקו, לפי ש'אין ברירה' 
ש'נדון  בסמוך,  לעיל  פירש  ולכן  שלז,  הדשן  תרומת  ע"פ  אבניו,  ד"ה  ב  מז, 

איסור  שכלפי  שכיון  הכותל(,  אבני  לענין  נאמר  לא  מחצה'  על  מחצה 

הכלל  כפי  ברירה',  ש'אין  לחומרא  נוקטים  זרה  מעבודה  ההנאה 
שבדאורייתא 'אין ברירה', שוב לא מחלקים בדבר, ומחמירים אף 

כלפי הטומאה מדרבנן )שפת אמת(.

כיון  ומותרת,  בטילה  שנשתברה  זרה  שעבודה  ואף  אִים,  מְטַמְּ
שהשתחווה לכל אבן בפני עצמה, וכל אבן היא עבודה זרה שלימה 
שמדובר  או  הירושלמי(,  בשם  אבניו,  ד"ה  תוס'  )ראה  נשברה  שלא 
ב  מז,  ע"ז  )תוס'  בה  מועיל  הביטול  שאין  ישראל,  של  זרה  בעבודה 

ד"ה אבניו(.

חכמים  ודרשוהו  )רש"י(,  'שרץ'  מלשון   – צֶנּוּ  קְּ שַׁ תְּ ץ  קֵּ שַׁ אֱמַר  נֶּ שֶׁ
העבודה  את  לכנות  בא  הפסוק  ועיקר  שרץ,  לטומאת  כאסמכתא 

זרה בכינוי של גנאי )רש"י להלן פג, ב(.

זָר – הפסוק מלמד שיש להתרחק  ךְ כְּ רִינְהוּ מִינָּ ה וְכוּ' נַכְּ אָמַר רַבָּ
לדבריו  הקדמה  הם  אלו,  רבה  ודברי  מיוחד,  באופן  זרה  מעבודה 
הבאים, שמקישים את עבודה זרה לנדה לחומרא, בשונה משאר 
ויש  אמר(,  ד"ה  )תוס'  דרבנן  באיסורים  לקולא  שמקישים  מקומות 
זרה,  מעבודה  לגמרי  להתרחק  שיש  מלמד  שהפסוק  מפרשים, 
וכפי שהנדה מרוחקת מאוד, ובשונה ממת שאף שטומאתו חמורה 

יותר, מצוה להתקרב אליו בשביל להתעסק בכבורו )חתם סופר(.

להעברת  דרכים  כמה  מצינו  הקדמה:  וְכוּ'.  א  מַשָּׂ בְּ ה  רַבָּ וְאָמַר 
חומרת  לפי  משתנה  והדבר  טהור,  לדבר  טמא  מדבר  טומאה 
השרץ  ]א[  לסוגיתנו[:  ]הנוגעות  דרגות  ארבע  הן  ואלו  הטומאה, 
]ב[  טהור.  דבר  לבין  בינו  מגע  מתקיים  כאשר  אלא  מטמא  אינו 
הגם  הנושאה,  האדם  את  אף  המטמאת  הנבילה,  ממנו,  חמורה 
]ג[  ביניהם.  מגע'  'טומאת  המונעת  לבינה  בינו  חוצץ  דבר  שיש 
לענין  דברים,  בשלשה  והיולדת  הנדה  והזבה  הזב  מהם  חמורים 
מדרס'[,  'טומאת  גם  ]המכונה  ומושב'  ב'משכב  אף  שמטמאים 

שמטמאים  ולענין  לכך,  העשוי  דבר  על  שוכבים  או  כשיושבים 
ב'אבן מסמא' )שעניינו יתבאר להלן(, ולענין שמטמאים אף ב'היסט', 
]ד[  א(.  פג,  להלן  שיתבאר  )וכפי  הטהור  הדבר  את  מסיט  כשהטמא 

חומר מיוחד מצינו במת, שהוא מטמא אף באוהל )וכדלהלן פג, ב(.

אֶבֶן מְסָמָא – דין טומאת 'אבן מסמא' הוא הוספה  אָה בְּ ה מְטַמְּ נִדָּ
דבר  כל  ]או  אבן  מעליו  שיש  שכלי  ומושב',  'משכב  בטומאת 
אחר[, והאבן נוגעת בכלי, אבל אינה מונחת ונשענת על גבי הכלי, 
הצדדים,  מן  אותה  המחזיקים  עמודים  גבי  על  מונחת  שהיא  לפי 
הכבידה  לא  שהנדה  למרות  הכלי,  נטמא  האבן,  על  נדה  וישבה 
ולמרות  העמודים,  על  מונחת  האבן  שהרי  הכלי,  על  בישיבתה 
שהאבן היא דבר שאינו מקבל טומאה ]וכל שכן כשהאבן מונחת 
ממש על דבר העשוי למשכב ומושב, ואפילו עשר מצעות זו תחת 
זו, וישבה הנדה על גביהם, שנטמאו כולם בטומאת 'מושב'[ )ראה 
כטומאת  שהיא  מסמא'  'אבן  טומאת  מפרשים  ויש  ומאירי(.  רש"י 

'משכב ומושב', שהאבן מונחת ונשענת על הכלים, והנדה יושבת 
ביותר,  כבידה  שהאבן  הוא  מסמא'  ב'אבן  והחידוש  האבן,  על 
ומכל מקום  והנדה שיושבת עליה אינה מוסיפה כובד על הכלים, 
זה  מושבים  הרבה  אפילו  המטמא  הנדה  מושב  כדין  טמאים  הם 
נוספים  דינים  ובריטב"א  בדבריהם  וראה  באבן,  ד"ה  )תוס'  זה  תחת  זה 

ב'אבן מסמא'(.

זרה,  עבודה  לצורך  המשמשים  שהכלים  ללמד   – יהָ  שֶׁ מְּ לִמְשַׁ
מטמאים רק במגע, ולא במשא או באבן מסמא )רש"י(, שהפסוק 
זרה,  עבודה  משמשי  לענין  נאמר  ביתך'  אל  תועבה  תביא  'לא 
זה נאמר בהמשך הפסוק 'שקץ תשקצנו' שמטמאים כשרץ  ועל 
במגע )ריטב"א, וראה רמב"ם ע"ז ז, ב(, ואלמלא המיעוט שבפסוק זה, 
היו ה'משמשים' טמאים כעבודה זרה עצמה, וכמו שמצינו לענין 
דברים נוספים שמשמשי עבודה זרה חמורים כעבודה זרה עצמה 
'לא  הפסוק  לרבנן,  אבל  פירש"י(,  על  תוס'  שאלת  בישוב  שלמה,  )מגיני 

עצמה,  זרה  עבודה  על  נאמר  תשקצנו'  שקץ  וגו'  תועבה  תביא 
המטמאת במשא ואין המשמשים מטמאים אלא במגע, שסברא 
עצמה  זרה  כעבודה  חמורים  זרה  עבודה  משמשי  יהיו  שלא  היא 
קצד(,  )ל"ת  הרמב"ן  כתב  זה  ]וכעין  )ריטב"א(  במשא  המטמאת 
שאיסור משמשי עבודה זרה לא נלמד מהפסוק 'לא תביא תועבה' 

אלא מהפסוק 'לא תחמוד כסף וזהב עליהם'[.

מטמא  אינו  מהנדה,  הנחתך  שאיבר  לְאֵבָרִין,  אֵינָהּ  ה  נִדָּ מַה 
מטמאת  שאינה  החי',  מן  'אבר  בטומאת  ]אלא  'נדה'  בטומאת 
שלה  אבר  שהכניסה  שנדה  מפרשים,  ויש  )רש"י(,  מסמא'[  ב'אבן 
כגון ידה או רגלה לאויר כלי חרס, אינה מטמאת את הכלי ]ואילו 
ד(,  ח,  ומושב  משכב  )רמב"ם  מטמאתו[  הכלי,  לתוך  כולה  נכנסה 
המגע  בידה,  רק  בו  שנגעה  שאף  בכלי,  שנגעה  מנדה  ובשונה 
ואילו  היד,  דרך  בכלי  נגעה  הנדה  שכל  ונחשב  הגוף  לכל  מתייחס 
בטומאת כלי חרס שנטמאים מדין 'תוך' ]שדבר טמא הנכנס לתוך 
חללו של הכלי מטמאו[, מתייחסים רק למה שנכנס בפועל לתוך 
אבר  שהניחה  שנדה  מפרשים,  ויש  שם(.  הלוי  חיים  רבינו  )חי'  הכלי 
'מדרס'  רגלה על המשכב, אינו נטמא בטומאת  ידה או  כגון  שלה 

]ואילו נשענה ברוב כוחה עליו נטמא[ )ראב"ד שם(.
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ואילו  וְכוּ',  רֶץ  שֶׁ כְּ מַאי  וְאוֹקִימְנָא  וְכוּ'  תְנִיתִין  מִמַּ ימָא  אַלִּ מִי 
יותר מהמשנה,  המקשן סבר שהברייתא אלימא להקשות ממנה 
שבברייתא מבואר שעבודה זרה כשרץ ומשמשיה כשרץ, ומשמע 
)תוס'  במשא  מטמאים  שאין  משמשיה  כדין  זרה  עבודה  שדין 
'עבודה  הברייתא  שמלשון  אדרבה,  הגמ',  ותירוץ  מיתיבי(,  ד"ה 

ומשמשיה  זרה  'עבודה  אמר  ולא  כשרץ',  ומשמשיה  כשרץ  זרה 
כשרץ', משמע שחילקם התנא להשמיע שחלוקים הם בדיניהם, 

ורק עבודה זרה מטמאת במשא )ריטב"א(.

בין שני אופנים של  יש להבדיל  הקדמה:   – וְכוּ'  טָן  הֶיסֵּ וְלאֹ  הֵן 
הטמא  בדבר  מגע  מבלי  נשיאה  או  הזזה  ידי  על  הנגרמת  טומאה 
דבר  מזיז  או  הנושא  טהור  אדם   - טמא  דבר  הזזת  ]א[  עצמו: 
טמא בטומאה חמורה של נבילה, או טומאות החמורות ממנה, אף 
)רמב"ם טומאת מת  'טומאת משא'  נוגע בטומאה, חלה עליו  שאינו 
- הטמאים החמורים בטומאת  דבר אחר  ]ב[ טמא המזיז  ו-ז(.  א, 

זב וזבה נדה ויולדת, שנשאו או הזיזו דבר טהור, אף שלא נגעו בו, 
טמאוהו, שההיסט של טמאים חמורים אלו נחשב כנגיעה )רמב"ם 
מתייחד  כלל  בדרך  בש"ס  'היסט'  לשון  ב(.  ח,  ומושב  משכב  מטמאי 

לטמא שהסיט את הטהור ]האופן השני הנ"ל[, אכן מצינו לפעמים 
לשון 'היסט' על טהור שהסיט את הטמא ]האופן הראשון הנ"ל[. 
בתחילה  הגמרא  סברה  שלפנינו,  שבברייתא  'היסטן'  ובביאור 
שהכוונה לטהור שהסיט את הטמא, עד שביאר רב אשי שהכוונה 
הסיט  שהטמא  בש"ס  הרגילה  הלשון  כמשמעות  היסט  לטומאת 

את הטהור )רש"י(.

זרה  ועבודה  ונכרית  שנכרי  טָן,  וְהֶיסֵּ הֵן  אוֹמֵר  עֲקִיבָא  י  רַבִּ
זרה'  מטמאים גם במשא, אבל אין זה מוסב על 'משמשי עבודה 
אלא  מטמאים  אין  זרה  עבודה  שמשמשי  בברייתא,  שהוזכרו 

כן גם בהו"א  )ראה תוס' רי"ד, שבהכרח לומר  במגע, כמבואר לעיל בגמ' 
של הגמ'(.

מן  היוצאות  טומאות  בשאר  ולא  זִיבָה,  בְּ אִין  מְטַמְּ נָכְרִים  וְאֵין 
משכב  )רמב"ם  לידה  וטומאת  נדה  דם  כמו  בישראל,  הנוהגות  הגוף 
כפי  מגע,  בטומאת  נטמאים  אינם  שגויים  הדין  והוא  י(,  ב,  ומושב 

שהדבר נלמד מפסוק אחר )ראה תוס' ב"ב כ, א ד"ה ועובד(.

כל  שמדרבנן,   – בְרֵיהֶן  דִּ לְכָל  זָבִין  כְּ הוּ  יְּ שֶׁ עֲלֵיהֶן  זְרוּ  גָּ אֲבָל 
מגיל  הזכרים  לביאה,  הראוי  מגיל  זיבה  בטומאת  טמאים  הגוים 
טומאה,  מראה  ראו  כשלא  ואפילו  שלש,  מגיל  והנקבות  תשע 
אצל  מצוי  ישראל  תינוק  יהיה  שלא  בשביל  נועדה  הגזירה  ועיקר 
תינוק גוי למשכב זכור, ולפי שטומאה זו מדרבנן, הקלו בה בכמה 
משכב  )רמב"ם  מדאורייתא  שהיא  לומר  יטעו  שלא  בשביל  דברים, 
ובית  הלל  בית  שגזרו  דבר  עשר  משמונה  זו  וטומאה  י(,  ב,  ומושב 

שמאי )לעיל יז, ב(, ועוד גזרו חכמים שתינוק או תינוקת גוים אפילו 
ב,  לו,  ע"ז  )מאירי  מטמאים  הם  הרי  טומאה,  מראה  שראו  יומם  בני 
יז, ב ד"ה שמטמא, ע"פ גליון הש"ס שם, וראה תוס'  וכן משמע ברש"י לעיל 

נדה לב, א ד"ה רבי מאיר(, וגזירה זו ]של גוי שראה זיבה[ יתכן שהיא 

)ראה מהרש"א  גזירה מוקדמת, שנהגה כבר בתקופת החשמונאים 
'מטמא' את  גוי עניינה שיהא  זיבה אצל  וגדר טומאת  ב(.  לעיל כא, 

'טמא',  אינו  בעצמו  הגוי  של  גופו  שאילו  זב,  כדוגמת  האחרים 
שאין טומאה שייכת בגוי )מקדש דוד טהרות מב, ו; זכר יצחק נז, א(.

דומם  שחפץ  לָהּ,  חַת  כַּ מַשְׁ הֵיכִי  אֲחֵרִים  אֶת  הֵסִיטָה  שֶׁ הִיא 
]עבודה זרה[ יזיז דברים אחרים )רש"י(, ובהמה שעשאוה לעבודה 
בטומאת  מטמאת  אינה  אחרים[,  דברים  להזיז  ]שיכולה  זרה 
עבודה זרה, כדרך שאינה נאסרת בהנאה, שלא חל על בעלי חיים 

אלא דין 'נעבד' לפוסלם מן המזבח )ברכת אברהם(.
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אף שקיימות שתי סיבות לטמא את המאכלים  טְהוֹרִין,  הֵן  רְעוּ  כָּ
והמשקים  שהאוכלים  מדרס',  'טומאת  משום  ]א[  והמשקים: 
משכב  כעין  ונחשבים  משקלו,  את  נושאים  הזב,  את  שהגביהו 
חלה  זו  טומאה  אין  אכן  הזב,  של  משקלו  את  המחזיקים  ומושב 
אלא על דברים העומדים לכך, ואילו אוכלים ומשקים אין עומדים 
מצעות  מאזנים  בכף  מונחים  שיהיו  במקרה  ואכן  )רש"י(,  לכך 
טומאת  עליהם  תחול  הזב,  את  ויכריעו  ומושב  למשכב  העשויות 
'טומאת  משום  ]ב[  מאירי(.  הזב;  ד"ה  תוס'  ע"א,  לעיל  )ראה  מדרס 
משא', שהמאכלים והמשקים שהגביהו את הכף של הזב, הרי הם 
שאין  אלא  משא',  'טומאת  עליהם  שתחול  וראוי  אותו,  כנושאים 
טומאת משא חלה אלא על אדם הנושא את הטומאה ולא על שאר 
דברים הנושאים את הזב )רש"י, וכן דעת הרמב"ם טומאת מת א, ט(. ויש 
ולא  הזב,  את  הנושא  דבר  כל  על  חלה  משא  שטומאת  סוברים, 
'כרעו הן טהורין' היינו מטומאת  רק על אדם הנושא, והאמור כאן 
בטומאת  הם  טמאים  ואכן  הטומאה,  אב  שהיא  החמורה  מדרס 
משא שהיא ראשון לטומאה )ראה רש"י נדה נד, ב המובא בגליון הש"ס, 

ובדברי הרעק"א המובאים בתפארת ישראל כלים א בועז א וברש"ש(.

נָהּ לְאֵבָרִים אוֹ אֵינָהּ לְאֵבָרִים – עבודה זרה העשויה  עֲבוֹדָה זָרָה יֶשְׁ
מחוליות חוליות והתפרקה, האם יש לאבר המפורק טומאת עבודה 
מחוליות  עשוי  שאינו  זרה  עבודה  של  שלם  גוף  אבל  )רש"י(,  זרה 
אפשר  שאי  באופן  שנשברה  חוליות  של  זרה  עבודה  או  שנשבר, 
וריטב"א(,  ע"ז  ד"ה  )תוס'  מטמאה  שאינה  מסברא  פשוט  לתקנה, 
וספק  יהושע(.  )פני  מטהרתן  ששבירתן  טמאים  דברים  שאר  כדרך 
הגמ' הוא דוקא שנשברה מאליה, שהאיסור הנאה מדאורייתא לא 
והסתפק  זרה[,  עבודה  במסכת  המבוארים  ]באופנים  ממנה  פקע 
הטומאה,  ממנה  שפרחה  לומר  מקילים  האם  גוריא,  בר  חמא  רב 
אם  אבל  וריטב"א(,  ורמב"ן  כי,  ד"ה  תוס'  )ראה  מדרבנן  אלא  שאינה 
שיברו את העבודה זרה בידים, והיא שייכת לגוי, נתבטלה העבודה 

זרה אפילו מאיסורה, וכל שכן מטומאתה )ראה תוס' שם ורעק"א(.

עַל עֶקְרוֹן וְכוּ', שהאליל של יושבי עקרון  תַנְיָא וְכוּ' זֶה זְבוּב בַּ דְּ
ללמד  הברייתא  והובאה  מכזית,  פחות  שגודלו  זבוב  בדמות  היה 
וקשורים  בה  אדוקים  שהיו  גמורה  זרה  עבודה  אצלם  זו  שהיתה 
לזכר  העשויה  דמות  שהיתה  ולא  ואהבה,  ברית  של  בקשר  אליה 
ויש  רמב"ן(,  ע"פ  )רש"י,  זרה  עבודה  דין  לה  שאין  זרה,  לעבודה 
בדמות  היה  שלהם  שהאליל  ללמד  הברייתא  שהובאה  מפרשים 
העשוי  גדול  גוף  ולא  בכיס,  להניחו  וניתן  קטן  שהוא  ממש,  זבוב 

בצורת זבוב )תוס' ד"ה וישימו וריטב"א(.

לנדה  זרה  עבודה  מקישים  רבה  לדעת  אכן  ינָן,  שִׁ מַקְּ לְקוּלָא 
את  רבה  שדרש  כפי  ב([,  )פב,  לעיל  בסוגיא  ]כמבואר  לחומרא 
אמר(,  ד"ה  שם,  )תוס'  לנדה  זרה  עבודה  המשווה  הפסוק  משמעות 
לדעת  לחומרא  זרה  עבודה  מקישים  עקיבא  רבי  לדעת  כן  וכמו 
לא  אהל  טומאת  לענין  מקום  ומכל  לעיל[,  בסוגיא  ]כמבואר  הכל 
מחמירים בטומאת עבודה זרה, שחכמים לא מחמירים בטומאתם 
דבר  דאורייתא  בטומאה  מצינו  ולא  שבתורה,  מטומאות  יותר 

שמטמא גם באבן מסמא וגם באוהל )רמב"ן(.

כ'גלוי  משמש  והפסוק  יָם,  לֶב  בְּ ה  אֳנִיָּ רֶךְ  דֶּ אֱמַר  נֶּ שֶׁ מִשְׁנָה. 
סופר(,  )חתם  טהורה  שספינה  מסיני'  למשה  ש'הלכה  מילתא' 
לבית,  דומה  שהיא  טומאה,  מקבלת  לא  שאניה  בדבר  טעם  ויש 
שנכנסים לתוכה אנשים וסחורות, ואינה בכלל 'כלי קיבול' שנתרבו 

לטומאה )פני שלמה, ע"פ רמב"ם כלים יח, ט(.

בנגיעת  נטמאים  אינם  שבקרקע  שמים   – טָהוֹר  יָם  מַה  גְּמָרָא. 
מים  מקוה  ובור  מעין  'אך  לו(  יא,  )ויקרא  שנאמר  וכפי  טמא,  דבר 

יהיה טהור' )מאירי(.

ק וְכוּ', ואף התנא של המשנה לא נחלק  חֲנַנְיָה אוֹמֵר נִלְמְדָהּ מִשַּׂ
שלדעתו  אלא  לשק,  דומים  כשהם  רק  טמאים  עץ  שכלי  כך  על 
בספינות  אפילו  וטהורה  לים,  שהוקשה  משום  טהורה  ספינה 
]שיבוארו להלן בגמ'[ שלא שייך לטהרם מההיקש לשק )מאירי(.

למעט כלי עץ גדולים, המחזיקים  וְרֵיקָן –  מָלֵא  לְטֵל  מִטַּ ל  כָּ אַף 
אותם  מטלטלים  שאין  טומאה,  מקבלים  שאין  סאה,  ארבעים 
מדמיון  למדנו  ]וכן  א(  לה,  לעיל  )רש"י  ישברו  שמא  מלאים,  כשהם 
מקבלים  אין  כלל,  לטלטלם  רגילים  שאין  עץ  שכלי  לשק,  עץ  כלי 
)ראה רש"י חגיגה כו, ב(, וש'פשוטי כלי עץ', שאין להם בית  טומאה 
מדרס'  'טומאת  ולענין  ב([.  קכג,  )להלן  טומאה  מקבלים  אין  קיבול, 
בכלים העומדים לישיבה ולשכיבה, שאין מטלטלים אותם כשהם 
פד,  להלן  רש"י  )ראה  מדרס  טומאת  שמקבלים  סוברים  יש  מלאים, 
טומאת  מקבלים  שאין  סוברים  ויש  נלמדה(,  ד"ה  תוס'  טהורה;  ד"ה  א 

הרמב"ם(,  בדעת  א  פד,  להלן  יהושע  פני  לר"ן;  מיוחס  רמב"ן;  )ראה  מדרס 
שאינם חשובים כלי )פני יהושע שם(.

לְטֶלֶת מָלֵא וְרֵיקָן, שכיון שהיא גדולה,  אֵינָהּ מִטַּ לְאַפּוּקֵי סְפִינָה דְּ
דין  וזהו  )מאירי(,  תישבר  מלאה,  כשהיא  ביבשה  יטלטלוה  אם 
שהספינה  שאף  הוא  בספינה  והחידוש  עץ,  כלי  בכל  שנוהג  כללי 
שעיקר  כטלטול,  נחשב  זה  אין  במים,  מלאה  כשהיא  מיטלטלת 
המוליכים  החובלים  ידי  על  ולא  המים,  תנועת  ידי  על  נסיעתה 
אותה במשוטים, ואינה דומה לשק שהאדם מטלטלה בידיו )רמב"ן; 

חי' הר"ן, וכעי"ז בתוס' ד"ה לאפוקי, ע"פ חזו"א אה"ע קמד, ח(.

מדרס  שטומאת  למרות  ספינה,  על  חלה  לא  גם  מדרס  וטומאת 
הראשונה  ]לדעה  וריקן  מלא  מיטלטל  שאינו  עץ  כלי  על  גם  חלה 
המובאת לעיל )ד"ה אף כל([, שמדובר כאן בספינה העשויה בעיקר 
א  לא,  מנחות  ותוס'  נלמדה,  ד"ה  )תוס'  ולמושב  למשכב  ולא  למשא 
כעשויות  נחשבות  לא  הספינות  שכל  מפרשים,  ויש  שידה(,  ד"ה 

כסאות  על  בהן  ושוכבים  שיושבים  לפי  ולשכיבה,  לישיבה 
שעיקר  לפי  או  )רמב"ן(,  כקרקע  אלא  אינה  והספינה  ומחצלאות, 
השימוש בספינה לעבור בה ממקום למקום ולא לישיבה ולשכיבה 
הטעם  מפרשים  ויש  ב(.  כג,  ביצה  רשב"א  שני;  בתי'  שם,  מנחות  )תוס' 

שטומאת מדרס לא חלה על ספינה, לפי שאין טומאה זו חלה על 
השניה  הדעה  של  במקורות  )ראה  וריקן  מלא  מיטלטל  שאינו  עץ  כלי 

לעיל שבסוף ד"ה אף(.

עַת מִיתָה, שהוחלש כבר כח היצר הרע, ואין האדם זקוק  שְׁ וַאֲפִילוּ בִּ
יעסוק  מקום  מכל  הרע,  היצר  מפני  כתבלין  שתשמש  לתורה  עוד 
שעת  היא  מיתה  ששעת  ואף  יט(,  כב,  בראשית  חכמה  )משך  בתורה 
תשובה ווידוי, אין זה פוטר מלעסוק גם בתורה )אילת השחר(. ■ להלכה, 

חייב אדם ללמוד עד המיתה )שו"ע יו"ד רמו, ג(.

 – עָלֶיהָ  עַצְמוֹ  מִית  מֵּ שֶׁ מִי  בְּ א  אֶלָּ ימִין  מִתְקַיְּ תּוֹרָה  בְרֵי  דִּ אֵין 
שמצער גופו תמיד לשקידת התורה במניעת שינה ותענוגי הזמן 
השטחיים  החיים  של  מפשוטם  ובנטיה  יב(,  ג,  תורה  תלמוד  )רמב"ם 

ובשבירת המידות, והממית אפילו מידה אחת נחשב כאילו המית 
תורה  דברי  אין  אכן,  ג(.  אגרת  ח"א  חזו"א  אגרות  )קובץ  גופו  כל  את 
נקנים אלא בישוב הדעת, ועבודת האדם להמית עצמו על התורה 
הדעת  ישוב  ולמצוא  המפריעו,  דבר  מכל  עצמו  לרומם  הינה 

ומנוחה ללימוד מתוך אהבה ושמחה )אבי עזרי הקדמה לנשים(.
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דברי  ועיקר  )רש"י(,  טמאה  המיטלטלת  שספינה  הסובר  וְלַחֲנַנְיָא, 
רק  כלים המקבלים טומאה  בנוגע לשאר  נאמרו לדעת הכל,  רבא 
חכמים  שנחלקו  מצינו  לא  'מיטלטל'  שבגדרי  מיטלטלים,  כשהם 
הטעם  מפרשים  ויש  הרא"ש(,  ותוס'  ולחנניה  ד"ה  תוס'  )ראה  וחנניא 
שדיבר רבא אליבא דחנניה, משום שהוא טימא את ספינת הירדן 
ידי  על  שטלטול  מדבריו  ומוכרח  שוורים,  ידי  על  רק  המיטלטלת 

שוורים נחשב טלטול )תוס' רי"ד; ר"י מלוניל(.

מֵיהּ טִלְטוּל – שאפילו כלי גדול המחזיק  וָרִים שְׁ טִלְטוּל עַל יְדֵי שְׁ
)ראה  אנשים  ידי  על  מלא  כשהוא  מיטלטל  שאינו  סאה,  ארבעים 
לו  שיש  וכגון  שוורים,  ידי  על  לטלטלו  ודרך  ולחנניא(,  ד"ה  תוס' 

גלגלים, נחשב כדבר המיטלטל, אכן, כלי שאינו מיטלטל בעצמו על 
ידי שוורים, אלא שדרך להניחו על עגלה הנוסעת על ידי שוורים, 
אינו נחשב כדבר המיטלטל, לפי שהכלי נחשב כמונח, והעגלה היא 
הנוסעת )חתם סופר לעיל פג, ב(, וכיון שהשוורים עומדים לתשמיש 
על  המיטלטל  לשק  הדומה  טלטול  נחשב  שלהם  טלטול  האדם, 
ידי האדם, אבל טלטול על ידי שאר כוחות, כגון על ידי מנוע, אינו 
ידי  על  המיטלטלת  שספינה  ששנינו  מה  וכדוגמת  טלטול,  נחשב 

המים אינה נחשבת כדבר המיטלטל )חזו"א יו"ד ריא, ח(.

בה  ומשתמשים  )רש"י(,  לישיבה  הנועדה   – ידְרָא  קַתֶּ כְּ עֲשׂוּיָה 
לעגלה  שאילו  'מושב',  של  חשיבות  לזה  שיש  טיול  להנאת 
של  חשיבות  אין  למקום,  ממקום  אדם  להעברת  רק  המיועדת 
ממקום  האדם  את  להעביר  המשמשת  לספינה  ]בדומה  'מושב' 

למקום, ראה בבאורנו לעיל )פג, ב ד"ה לאפוקי([ )חזו"א שם(.

)ראה רש"י להלן  וכל שכן שנטמאת בשאר טומאות  מִדְרָס,  טְמֵאָה 
ע"ב ד"ה מפץ, ורע"ב כלים כד, א(.

ידי  על  המיטלטל  שכלי  מוכח  ומדבריו  וְכוּ',  יוֹחָנָן  י  רַבִּ וְאָמַר 
כדבר  נחשב  מנוקבת,  שאינה  אבנים  של  עגלה  כגון  שוורים, 
גדולה  עגלה  היא  אבנים,  של  עגלה  שסתם  )רש"י(,  המיטלטל 
מפרשים  ויש  )ריטב"א(,  שוורים  ידי  על  אלא  מיטלטלת  שאינה 
'שלש  שבמשנת  המשניות,  שתי  מהשוואת  הגמ'  ראיית  שעיקר 
מיטלטלת  שאינה  גדולה  שתיבה  נכתב  להלן[  ]המובאת  תיבות' 
גדולה  שעגלה  נכתב  לא  עגלות'  'שלש  במשנת  ואילו  טהורה, 
שהיא  משמע  ומזה  טהורה,  אדם,  ידי  על  מיטלטלת  שאינה 
ידי שוורים שהוא נחשב טלטול,  טמאה לפי שהיא מיטלטלת על 
ודבריו של רבי יוחנן הובאו רק בשביל שלא נטעה לפרש שהטעם 
מיטלטלת  ואינה  גדולה  שהיא  משום  טהורה  אבנים  של  שעגלה 
על ידי אדם, ומאידך, מדבריו של רבי יוחנן בפני עצמם אין להוכיח 
לטלטול על ידי שוורים, לפי שלא מפורש בדבריו שמדובר בעגלה 

גדולה שאינה נישאת אלא על ידי שוורים )רמב"ן(.

שכלים מקבלים טומאה  טְמֵאָה,  רִמּוֹנִים  קִבּוּל  ית  בֵּ הּ  בָּ יֵשׁ  וְאִם 
רק כאשר אין להם נקב בשיעור 'מוציא רימון' )רש"י(, ואפילו שגם 
העגלה  בתשמיש  מגרע  אינו  רימונים  קיבול  בית  בשיעור  נקב 
העשויה לנשיאת אבנים גדולים, כך נמסר השיעור שנקב בשיעור 

זה מפקיע 'שם כלי' )מקדש דוד טהרות נד, א(.

של  הרישא  אגב  רק  כאן  בגמ'  הובאה  זו  בבא  הֵן,  בוֹת  תֵּ לשֹׁ  שָׁ
ויש  ד(,  כד,  כלים  שלמה  ומלאכת  שלש  ד"ה  תוס'  )ראה  עגלות'  'שלש 
על  טלטול  לדין  הגמ'  מהוכחת  כחלק  הובאה  זו  שבבא  מפרשים 

ידי שוורים )ראה רמב"ן המובא לעיל ד"ה ואמר(.

מיטלטלת  שאינה  גדולה  תיבה   – לוּם  מִכְּ טְהוֹרָה  ה  מִדָּ בְּ אָה  וְהַבָּ
כשהיא מלאה, אינה מקבלת טומאה, כנלמד משק, שכלי עץ מקבלים 
מדרס  טומאת  ואף  ומלאים,  ריקנים  מיטלטלים  כשהם  רק  טומאה 
הכלל  נאמר  לא  מדרס  טומאת  שלענין  ]למרות  זו  תיבה  על  חלה  לא 
ראויה  ואינה  מלמעלה,  שפתחה  לפי  וריקן[  מלא  להיטלטל  שצריך 
לענין  שאף  סוברים,  ויש  בדעתו(.  יהושע  ופני  )רש"י  לשכיבה  לשמש 
אינה  ולכן  וריק,  מלא  להיטלטל  שצריך  הכלל  נאמר  מדרס  טומאת 
לשכיבה  לשמש  וראויה  מצידה,  פתחה  כאשר  ואף  טומאה,  מקבלת 

)פני יהושע בדעת הרמב"ם, וכן דעת הרמב"ן והמיוחס לר"ן לעיל פג, ב(.

למדרס  ראויה  ואינה  ממגע,  טהורה  ספינה  והלא  קָאָמַר,  מַאי 
לעיל  בביאורנו  ראה  למדרס,  ראויה  ספינה  שאין  והטעם  )רש"י(. 

)פג, ב(.

מטומאות  נטהר  שהאדם   – מִקְוֶה  בְּ טָהֳרָה  לֵיהּ  אִית  הוּא  מַה 
רגילות על ידי טבילה במקוה )רמב"ן; חי' הר"ן(, אבל מטומאת זיבה 
עליו לטבול דוקא במים חיים, ונקטה הגמ' בלשונה שיש לו טהרה 
'במקוה' אגב משכבו ]דלהלן[, שנטהר במקוה )תוס' ד"ה מה; רמב"ן; 

חי' הר"ן(.

טהרת  חלוקה  אכן  מִקְוֶה,  בְּ טָהֳרָה  לֵיהּ  אִית  י  נַמִּ בוֹ  כָּ מִשְׁ אַף 
מטהרת,  חיים  במים  שהיא  הזב  מטהרת  במקוה  שהיא  המשכב 
)תוס' ד"ה מה(, שאם  ודי בכך שיהיו דומים קצת שיש להם טהרה 
דבר  אין  זב  שמלבד  דבר,  לשום  לשמש  ההיקש  יוכל  לא  כן,  לא 

הנטהר רק במים חיים )תוס' הרא"ש(.

והנדה  י,  נַמִּ בָהּ  כָּ מִשְׁ אַף  מִקְוֶה  בְּ טָהֳרָה  לָהּ  אִית  הִיא  מַה 
צריכים  ואינם  במקוה  שטהרתם  לזה,  זה  לגמרי  דומים  והמשכב 
חזקיה  של  מהילפותא  מרווחת  יותר  ילפותא  וזוהי  חיים',  'מים 
שהקיש זב ומשכב שאינם דומים לגמרי זה לזה ]וכמו שהתבאר 

לעיל בסמוך[ )חתם סופר(.

י אִילְעָא וְכוּ'. הקדמה: ב'כלי עץ' מצינו נדון בגדרם ובדין  מָתִיב רַבִּ
העשוי  כלי  שרק  סוברים  יש  ראשונים,  נחלקו  בגדרם,  טומאתם. 
ומעשבים  מענפים  העשוי  כלי  אבל  עץ',  'כלי  נחשב  ממש  מעץ 
תוס'  )ראה  עץ'  'כלי  בכלל  אינו  וגמי,  שיפה  כגון  בקרקע,  הגדלים 
כלי העשוי  סוברים, שכל  ויש  כוורת(,  ד"ה  א  סו,  לעיל  ותוס'  ד"ה מפץ, 

מדבר הגדל בקרקע בכלל 'כלי עץ', ואף העשוי מענפים ומעשבים 
שמפץ  מבואר  בסוגיין  רש"י  ]ובדעת  יג(.  א,  כלים  )רמב"ם  וכדומה 
מצינו  עץ,  כלי  טומאת  בדין  עץ[.  ככלי  נחשב  מ'קנים'  העשוי 
לו  שאין  תשמיש  כלי  ]א[  לסוגיתנו[:  ]הנוגעים  חילוקים  שלשה 
בית קיבול, כגון סולם, נקרא 'פשוטי כלי עץ', ואינו מקבל טומאה. 
]ב[ כלי עץ שיש להם בית קיבול, מקבלים טומאה מהתורה, ויש 
ואין  ולמושב  למשכב  העשויים  עץ  כלי  ]ג[  במקוה.  טהרה  להם 
ונחלקו  מהתורה,  טומאה  מקבלים  מפץ,  כגון  קיבול,  בית  להם 

ראשונים האם יש להם טהרה במקוה )וכמו שיתבאר להלן בסוגיא(.

שנתמעט  קיבול,  בית  לו  שאין  עץ  כלי   – יִן  מִנַּ מֵת  בְּ ץ  מַפָּ
הוא  שכאשר  מנין  מדרס,  לטומאת  ונתרבה  מגע,  מטומאת 
ראוי  נעשה  מדרס,  טומאת  לקבל  וראוי  ולמושב,  למשכב  מיועד 
מפץ  על  שמדובר  מפרשים,  ויש  )רש"י(,  מת  טומאת  לקבלת  גם 
בהקדמתנו  ]וכמבואר  עץ  כלי  נחשב  שאינו  וגמי,  משיפה  העשוי 
מגע,  טומאת  מקבל  אינו  קיבול  בית  לו  יש  כאשר  ואף  לסוגיא[, 
טומאת  לקבל  וראוי  ולמושב,  למשכב  מיועד  הוא  שכאשר  ומנין 
בדעתם;  ומהר"ם  ד"ה מפץ  )תוס'  לטומאת מת  גם  ראוי  נעשה  מדרס, 

רמב"ן להלן ע"ב; ריטב"א(.
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המשך במילואים

נטמאים  שלא  קטנים  חרס  כלי   – זָב  בְּ הוֹרִין  טְּ שֶׁ ים  קְטַנִּ ין  כִּ פַּ
של  קוטנם  שמרוב  לפי  מגע,  בטומאת  לא  מזב,  טומאה  בשום 
הכלים אין הזב יכול להכניס אפילו את אצבעו לתוכם, ולא בשאר 
וחומר,  הקל  מפרשים  ויש  )רש"י(,  מהכתובים  וכנלמד  טומאות, 
מכלים שאינם ראויים לישיבה, וכגון כלים קטנים העשויים מעץ, 
לכך  הבעלים  ייחדום  אם  אפילו  מדרס,  בטומאת  טמאים  שאין 
שכולם  לגדולים,  קטנים  חרס  כלי  בין  להלכה  הבדל  אין  ]ולדעתם 
טהורים מטומאת מדרס, ומיטמאים במגע ובמשא[ )רמב"ן וחי' הר"ן 

בשם גאונים(.

מֵת, ומכאן הכלל הנקוט בידינו )נדה מט, א(,  הֵא טָמֵא בְּ יְּ ין שֶׁ אֵינוֹ דִּ
שכל המיטמא במדרס, מטמא אף בטומאת מת )רש"י(, והוא הדין 
ב(,  כה,  ב"ק  )גמ'  משרץ  טומאה  לקבלת  גם  ראוי  נעשה  זה  שמפץ 
ומשאר אבות הטומאה )רש"י נדה מט, א; רא"ש בשיטמ"ק ב"ק כה, ב(, 
שתשמיש של מדרס חשוב יותר משאר תשמישים, לפעול חלות 
'שם  לו  שיש  וכיון  קיבול,  בית  לו  שאין  עץ  כלי  על  אף  כלי'  'שם 
תשמישים  משאר  בשונה  הטומאות,  בכל  מיטמא  הוא  הרי  כלי', 
בית  לו  שאין  עץ  כלי  על  כלי  שם  חלות  לפעול  חשובים  שאינם 
קיבול ]ואין הביאור שטומאת מדרס חמורה יותר משאר טומאות, 
)ראה  תשמישים[  משאר  יותר  חשוב  מדרס  של  שתשמיש  אלא 
בשם  וקאמר,  ד"ה  להלן  ראה  אכן,  כה.  שבת  יעקב  קהלות  א;  כ,  סוכה  רש"י 

חי' ר' אריה לייב(.

הראוים  עץ  כלי  שפשוטי  מִקְוֶה,  בְּ טָהֳרָה  לֵיהּ  לֵית  הָא  אי  וְאַמַּ
למדרס, לא הוזכרו בפסוקי התורה העוסקים בטהרה במקוה )רש"י; 
רמב"ם מקוואות א, ד( והם כאוכלים ומשקים המקבלים טומאה ואין 

)רש"י(,  הפסוקים  באותם  הוזכרו  שלא  לפי  במקוה,  טהרה  להם 
טומאה  שתהא  להחמיר  רק  מועיל  קטנים  לפכין  וחומר  והקל 
לכלים האלו, ולא להקל שתועיל להם טבילה, ועוד ש'דיו לבא מן 
במקוה  טהרה  להם  אין  עצמם  קטנים  ופכים  כנדון',  להיות  הדין 
)יראים תכא(. ויש מפרשים, שמדובר על מפץ העשוי משיפה וגמי, 

במקוה,  טהרה  אין  אלו,  כגון  מחומרים  העשויים  לכלים  ודוקא 
יש  למדרס,  הראוים  עץ  כלי  פשוטי  ואילו  עץ',  'כלי  בכלל  שאינם 
להם טבילה במקוה )תוס' לעיל ע"א ד"ה מפץ, רמב"ן, ריטב"א לעיל ע"א(, 
במקוה  בטהרה  העוסקים  בפסוקים  נכללים  אלו  בכלים  שגם 
בית  להם  שיש  עץ  מכלי  בילפותא  נלמדים  שהם  או  שם(,  )תוס' 

קיבול המוזכרים בפסוקים )רמב"ן(.

בית  להם  שיש  עץ  שכלי   – מִינוֹ  בְּ א  וְאִיכָּ הוֹאִיל  הָתָם  אנִי  שַׁ
מפץ  על  שמדובר  מפרשים,  ויש  )רש"י(,  במקוה  נטהרים  קיבול, 
ע"א  לעיל  בבאורנו  )כמובא  עץ'  'כלי  נחשבים  שאינם  וגמי  שיפה  של 
ד"ה מפץ( ויש במינם טהרה במקוה, שכלי עץ הם ממינם של כלים 

)ריטב"א לעיל ע"א(, או לפי ששיפה וגמי  וגידולי קרקע כמותם  אלו 
לאחר ייבושם נעשים כעץ )מאירי(.

כיסוי  לו  שיש  טהור  חרס  שכלי   – עָלָיו  תִיל  פָּ צָמִיד  אֵין  ר  אֲשֶׁ
המוצמד אליו היטב, אינו נטמא באהל המת, ואף מציל על הדברים 
שבתוכו מלהיטמא, שכיון שכלי חרס מקבל טומאה רק דרך פתחו, 
להיכנס  יכולה  האהל  טומאת  אין  הדוקה,  בסגירה  סגור  כשהוא 

לתוכו )ראה חולין כה, א, וראה להלן צו, א ברש"י ובתוס' ד"ה ולענין(.

)רש"י,  נדותה  בימי  הכלי  על  ישבה  והיא  ה,  נִדָּ תּוֹ  לְאִשְׁ יַחֲדִינְהוּ  דְּ
ע"פ תוס' ד"ה מי ומהרש"א(, שאילו היה כלי חרס נטמא במדרס, לא 

יטמאו  שלא  שבתוכו  הדברים  על  המת  מאהל  להציל  יכול  היה 
בטומאת מת החמורה ]והיה נוסף להם טומאה על הטומאה הקלה 
שכבר נטמאו מטומאת המדרס של הכלי )רש"ש([, שאין דבר טמא 
מציל מפני הטומאה )רש"י(, אבל כל שלא ישבה עליו הנדה, ראוי 
הוא לחצוץ ]אף אילו היה הדין שכלי חרס נטמא במדרס[, שהכלל 
'שדבר הראוי לקבל טומאה אינו חוצץ בפני אהל המת', נאמר רק 
טומאת  מקבל  אינו  חרס  וכלי  מת'  'טומאת  לקבל  הראוי  כלי  על 
לישיבה,  הכלי  את  שיחד  מפרשים,  ויש  סופר(.  )חתם  מגבו  מת 
אבל עדיין לא ישבה עליו אשתו הנדה, ואילו כלי חרס היה נטמא 
במדרס לא היה חוצץ בפני הטומאה, שדבר הראוי לקבל טומאה 
)ראה תוס' ד"ה מי, ומשום שהוקשה להם על  אינו מציל מפני הטומאה 
פירוש רש"י, שלדעתם כלי חרס מיטמא בהיסט(, שגם על כלי חרס הראוי 

לטומאת מדרס נאמר הכלל 'שדבר הראוי לקבל טומאה אינו חוצץ 
בפני הטומאה' )חתם סופר(.

חרס  כלי  לטהרת  נוסף  טעם  מצינו  אכן,  טָהוֹר.  רַחֲמָנָא  וְקָאָמַר 
מחשש  למדרס,  לייחדם  רגילים  שאין  לפי  מדרס,  מטומאת 
שמצינו  ע"א(,  לעיל  הש"ס  בגליון  המצויינים  רש"י  בדברי  )ראה  שישברו 
לו  שיש  כלי  ]א[  מדרס:  טומאת  בקבלת  חלוקים  אופנים  שני 
מדרס  טומאת  מקבל  לשימוש,  וגם  למדרס  גם  המיועד  כלי'  'דין 
בתורת 'כלי', והלימוד של רבא מהפסוק ממעט כלי חרס מדין זה 
למדרס,  ייעודו  שכל  שדבר  נוסף,  דין  שיש  אלא  ]ב[  מדרס.  של 
מקבל טומאת מדרס גם כאשר אין לו 'דין כלי', ולזה צריכים לטעם 
הנוסף, שאין רגילים לייחד כלי חרס למדרס בלבד, בשביל למעט 

כלי חרס גם מדין זה של מדרס )חי' ר' אריה לייב ב, ע(.

כרמך  תזרע  'לא  ט(  כב,  )דברים  בתורה  נאמר  הקדמה:  מִשְׁנָה. 
מין  בזריעת  הכרם'  'כלאי  של  דאורייתא  לאיסור  ומכאן  כלאים', 
תזרע  לא  'שדך  יט(  יט,  )ויקרא  עוד  ונאמר  הכרם,  עם  יחד  נוסף 
שני  בהרכבת  אילן'  'כלאי  של  דאורייתא  לאיסור  ומכאן  כלאים', 
מיני אילנות זה על זה )ראה קידושין לט, א(, והוסיפו חכמים לגזור אף 
על 'כלאי זרעים' בזריעת שני מיני ירקות או תבואה בערבוב )ראה 
רש"י, ע"פ דרך אמונה כלאים א, א בבהה"ל(, מאידך, לדעת כל הראשונים 

אף איסור 'כלאי זרעים' מהתורה, וכפשטות לשון הכתוב 'שדך לא 
תזרע כלאים' )ראה תוס' ד"ה ארבע, ורמב"ם שם ובבהה"ל שם(.

רוחות  מארבע  רוח  שבכל   – הָעֲרוּגָה  רוּחוֹת  ע  אַרְבַּ עַל  עָה  אַרְבָּ
הקצוות  מלבד  הרוח,  כל  לאורך  זרעונים  של  אחר  מין  זורע 
הרוח  לאורך  הזרוע  המין  בין  להפריד  בשביל  ריקנים,  שמשאירם 
והוא  )רש"י(,  המזרחית  הרוח  לאורך  הזרוע  המין  לבין  הצפונית 
הדין שאפשר לזרוע בערוגה כזו תשעה גרעינים בודדים מתשעה 
מינים שונים, שזורע ארבעה גרעינים בארבע זויות פינות הערוגה, 
ועוד ארבעה גרעינים באמצע כל רוח ורוח, במרחק שלשה טפחים 
מהגרעינים שבקצוות, ועוד גרעין אחד באמצע הערוגה, שבאופן 
זה יש רווח שלשה טפחים בין גרעין לגרעין )כן משמע ברש"י, וראה 
אינו  זה  שבאופן  אלא  ומאירי(,  השני  בתי'  וקים  ד"ה  א  פה,  להלן  תוס' 

יכול לגדל אלא גרעין אחד מכל מין, והחשבון של חמשה זרעונים 
הוא בגדר 'עצה טובה' שיוכל לזרוע הרבה גרעינים מחמשה מינים 

שונים )תוס' שם ומאירי, וראה עוד בתוס' שם, שיש אוסרים(.

הזרעונים,  כל  משאר  טפחים  שלשה  במרחק  אֶמְצַע,  בָּ וְאַחַת 
א  )פה,  להלן  בביאורנו  וראה  )רש"י(,  היניקה  את  למנוע  בשביל 

ד"ה וקים(.
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מֵהֲדָדֵי,  יָנְקֵי  לאֹ  א  יתָּ שִׁ בְּ א  חַמְשָׁ דְּ נָן  לְרַבָּ לְהוּ  וְקִים  גְּמָרָא. 
טפחים,  שלשה  ובהרחקת  ומחצה,  טפח  זרע,  כל  יניקת  ששיעור 
מינים  שני  של  משותפת  יניקה  בו  שיש  בקרקע  אחד  מקום  אין 
שלשה  זרע  כל  יניקת  ששיעור  מפרשים,  ויש  )רש"י(.  שונים 
יונק  הזרע  אין  כבר  מחבירו,  טפחים  שלשה  ובהרחקת  טפחים, 

מגופו של חבירו )רמב"ן לעיל פד, ב; חי' הר"ן שם(.

שגדר  משום  כלאים,  איסור  על  משפיע  היניקה  ששיעור  הטעם 
והדבר  בערבוב,  מינים  שני  זרועים  יהיו  שלא  זרעים,  כלאי  איסור 
א(,  עב,  ב"ב  רמה  ויד  )רש"י  חז"ל  גדרי  פי  על  העין  במראית  תלוי 
מינים  שני  של  משותפת  יניקה  לפעמים  בעלמא,  'סימן'  ובגדר 
האיסור,  'סיבת'  היניקה  ]שאין  כמעורבים  אותם  מגדירה  שונים 
היניקה  למרות  ולפעמים  בערבוב[,  רק  תלוי  כלאים  איסור  שהרי 
צורת  בגלל  כמעורבים,  נחשבים  לא  השונים  המינים  המשותפת, 
נוהג איסור כלאים בשני  כן  וכמו  הזריעה המבדילה בין הגידולים, 
)ראה  משותפת  יניקה  להם  שאין  אף  כמעורבים,  הנראים  מינים 
תוס' ד"ה וקים, ותורת זרעים כלאים עמ' מ בדעתם(. ויש סוברים, שגדר 

בתערובת  וגם  משותפת  ביניקה  גם  תלוי  זרעים  כלאי  איסור 
הניכרת למראה העין ]והיניקה המשותפת היא מ'סיבת האיסור'[ 
כלאים  איסור  נוהג  לא  התנאים,  משני  אחד  שחסר  אופן  ובכל 

)רמב"ן לעיל פד, ב וריטב"א, ע"פ תורת זרעים שם(.

תָא הִיא – מנין שרבנן בקיאים  נָן מִילְּ קִים לְהוּ לְרַבָּ הָא דְּ וּמְנָלָן דְּ
בעבודת האדמה לידע שיעור יניקה, ואיך יוכלו הבריות לעמוד על 
כך )רש"י(, שאין לסמוך על ידיעות מחכמת הטבע אלא אם כן יש 
להם קבלה בתורה שבעל פה )ריטב"א(, ואף שלא נסתר דבר מרוח 
הקודש  רוח  פי  על  תורה  בדיני  מכריעים  אין  חז"ל,  של  קודשם 

)הערות הגרי"ש אלישיב(.

יג – שיש איסור של 'דיני ממונות'  בְלוּ רִאשׁוֹנִים לאֹ תַסִּ גָּ בוּל שֶׁ גְּ
בזריעה סמוך לגבול שבין שותפים, בשביל שלא תוכחש הקרקע 
הידוע  יניקה  כשיעור  להרחיק  וצריך  הזרעים,  מיניקת  השכן  של 
ומכאן  זו,  בחכמה  בקיאים  שהיו  הקדמוניות  האומות  מבני 
לומדים שהבריות יכולות לעמוד על שיעור יניקה )רש"י(, והאיסור 
שבפסוק זה אינו שייך להלכות כלאים )ראה דרך אמונה בביה"ל כלאים 
א, א, בדעת רש"י וכל הראשונים מוני המצוות(, ויש מפרשים, שמפסוק 

זה לומדים איסור נוסף שיש בזריעת כלאים, שלא לזרוע מין אחד 
מהרש"א  ע"פ  תסיג,  לא  ד"ה  )תוס'  אחר  מין  של  יניקתו  גבול  בתוך 
כשהזרעים  כלאים,  גדרי  פי  על  איסור  בו  שיש  באופן  ומהר"ם(, 

נראים מעורבים זה בזה )דרך אמונה שם(.

פשר,  לו  אין  זה  שפסוק  נִינְהוּ,  רָקִיעַ  בֵי  יוֹשְׁ עָלְמָא  י  כּוּלֵּ אָטוּ 
כדור  על  יושבים  שהם  ומשמע  מושבם,  מקום  איה  הוזכר  שלא 
'יושב  של  לשון  בהם  שמוזכר  מקראות  משאר  ובשונה  הארץ, 
'יושב  הארץ' אבל פשרם מובן, שמוזכר בהם מקום מושבם, כגון 

הארץ הכנעני' וכדומה )מהרש"א(.

הערוגה  את  להחשיב  בשביל  הגבול,  רוחב  מהו   – ה  כַמָּ בְּ בוּלֶיהָ  גְּ
בהמשך  יתבאר  ]שעניינו  תור'  'ראש  היתר  בה  שנוהג  לערוגה 
הסוגיא[ )רש"י(, ויש מפרשים, מהו רוחב הגבול לענין מקח וממכר, 
ויש מפרשים, מהו  גבוליה(,  ד"ה  )תוס'  וגבוליה  ערוגה  לאדם שמכר 
רוחב הגבול לענין היתר חמש זרעונים בגינה, שהגבולות מסיימים 

וניכר ההבדל שבין הגידולים, אבל  את הערוגה לגינה בפני עצמה 
לזרוע  מדרבנן  אסור  גבולות,  לה  שאין  השדה  שבאמצע  בערוגה 
חמש זרעונים, משום שנראים כמעורבים, אף כאשר יש הרחקה 
)ריטב"א(,  המשותפת  היניקה  את  המונע  בשיעור  הזרעונים  בין 
שלדעת רב אסי מותר לזרוע חמש זרעונים אף בערוגה שבאמצע 

שדה ]וכדעת שמואל דלהלן[ )מיוחס לר"ן(.

להפרדה  המועיל  חשוב  שיעור  הוא  רְסָה,  פַּ רוֹחַב  מְלאֹ  כִּ רוֹחַב, 
בזה,  זה  כמעורבים  נראים  יהיו  שלא  בשדה,  שונים  גידולים  בין 
ומסתבר שזהו שיעור חשוב גם לשיעור גבול להפריד את הערוגה 

משאר השדה )תוס' ורמב"ן(.

י טֶפַח, וגובה הגבול יכול להיות שווה  נַמִּ בוּל  גְּ מַה רֶגֶל טֶפַח אַף 
הערוגה,  רוחות  ארבע  כל  סביב  יהא  והגבול  השדה,  שאר  לגובה 
ולא  הערוגה,  חלקי  כל  את  ולהשקות  סביב  עליו  ללכת  שיוכלו 
מועיל כאן 'רובו ככולו' )חזו"א כלאים ז, ב(, והגבול שבין שתי ערוגות, 
רש"י  )ראה  בנפרד  ערוגה  לכל  טפח  כשיעור  טפחים,  שני  רוחבו 
של  אחד  בגבול  שדי  סוברים  ויש  לר"ן(,  ומיוחס  ואמר  ד"ה  ותוס'  להלן 

לערוגה, שההולך על הגבול משקה את הערוגות  בין ערוגה  טפח 
שמשני הצדדים )ראה תוס' רא"ש לעיל פד, ב; מאירי(.

הקרנות,  את  חלקי  באופן  לזרוע  שיכול  קְרָנוֹת,  מְקוֹם  א  וְהָאִיכָּ
לזרעונים  זו  שבערוגה  הזרעונים  בין  ראוי  רווח  שיהיה  באופן 
כיוונים שונים  שבערוגה הסמוכה לה, שהזרעונים הנזרעים לשני 
]כגון,  כמעורבים  נראים  שאינם  מזה,  זה  להפרידם  צריך  אין 
הסמוכים  זו,  ערוגה  של  למערב  ממזרח  המסודרים  הזרעונים 
לזרעונים המסודרים מצפון לדרום בערוגה שלצדה[ )כמבואר ברש"י 
במשנה(, והזרעונים הנזרעים לאותו כיוון ]כגון, הזרעונים המסודרים 

אף  המסודרים  לזרעונים  הסמוכים  זו,  ערוגה  של  למערב  ממזרח 
הם ממזרח למערב בערוגה שלצדה[ יזרעם באופן שתהא ביניהם 
הרחקה ראויה של ריבוע אדמה ריק מזרעים שארכו שני טפחים 
]מצירוף גבול ערוגה זו וגבול ערוגה זו[ ורחבו טפח )ראה רש"י(, ודי 
זה בזה,  נראים הזרעונים מעורבים  יהיו  זו בשביל שלא  בהרחקה 
ואף שאין ביניהם רווח בשיעור שלשה טפחים המונע את היניקה 
טפחים,  שלשה  כהרחקת  שנראה  ]כיון  הזרעונים  בין  המשותפת 
שביניהם[  הריק  הריבוע  רוחב  וטפח  אורך  טפחים  שני  מצירוף 
תוס'  שאלת  ומיושב  מהדו"ק,  דוד  יד  הקדוש[;  חיים  האורח  ]לבעל  ה'  )חפץ 

הרחקה  הצריך  שלא  בכך  בחשבונו  דק  לא  שרש"י  איכא,  והא  ד"ה  ע"ב  להלן 

של שלשה טפחים למניעת היניקה(.

לכל  והדרומית  הצפונית  הרוח  את  שזורע  רָנוֹת,  הַקְּ אֶת  א  מְמַלֵּ בִּ
אורך הרוח ]ולכן אינו יכול לזרוע ערוגות בצידן[, וברוח המזרחית 
]וכמצוייר  הערוגה  באמצע  אחד  גרעין  רק  זורע  והמערבית 
יניקה  שיעור  שהוא  טפחים,  שלשה  של  רווח  יש  ובכך  ברש"י[, 
רש"י;  בדעת  )ריטב"א  שבערוגה  השונים  הזרעונים  חמשת  כל  בין 
חזו"א כלאים ז, ו, בהצעה שניה ברש"י(, אכן, לזרוע את כל ארבע רוחות 

רש"י  שביאר  ]כדרך  הקרנות  מקום  מלבד  ארכן,  לכל  הערוגה 
במשנה[, אסור לדעת רב, שלדעתו אף זרעונים המסודרים לשתי 
רוחות חלוקות נראים כמעורבים זה בזה, וכמבואר להלן בדברי רב 
)בן אורי לעיל פד, ב; חזו"א שם(, ופירוש רש"י במשנה, שמותר לזרוע 

שם,  אורי  )בן  הסוגיא  שבהמשך  יוחנן  רבי  לדעת  נאמרו  זה,  באופן 
וראה בחזו"א שם שנשאר בצ"ע איך לפרש את רש"י במשנה(.







:זס בהש עיון העמוד 

המשך במילואים

את  גם  בטעות  ימלא  כך  ואחר  רָנוֹת,  הַקְּ אֶת  א  יְמַלֵּ א  מָּ שֶׁ זֵרָה  גְּ
ומשום  )רש"י(,  כלאים  איסור  על  ויעבור  הסמוכה,  הערוגה  קרנות 
סייג אסרו חכמים להשתמש בהיתר זריעת חמש זרעונים בערוגה 
לר"ן  ומיוחס  )מאירי  כראוי  שמרחיק  באופן  גם  הערוגות,  שבין 
למנוע  ידקדק  ולא  אחר  בזמן  ערוגה  כל  שיזרע  שיתכן  ע"א(,  לעיל 

בה  לזרוע  מותר  אחת,  בערוגה  כן  שאין  מה  ביניהם,  הכלאים  את 
לזורעם  ידקדק  ודאי  אחת,  בפעם  שזורעה  שכיון  זרעונים,  חמש 
באופן המותר )רמב"ן פד, ב בתי' שני; חי' הר"ן פה, א(, ועוד, שכיון שכל 
ערוגה עומדת לעצמה, עלולים לטעות שאין ערוגה אחת אוסרת 

על חברתה )רשב"ם, בקובץ שיטות קמאי; חזו"א כלאים ז, יג(.

א ראֹשׁ תּוֹר יָרָק – שזריעה בצורה שנקראת 'ראש  וְלאֹ יְהֵא אֶלָּ
שיניקה  כלאים,  בהלכות  יסודית  להלכה  דוגמה  משמשת  תור' 
בין  היכר  שיש  זמן  כל  אוסרת  אינה  מינים  שני  של  משותפת 
המינים ]גדר הלכה זו, ראה בביאורנו לעיל )ע"א ד"ה וקים([, ומדוע 
אסור לזרוע על סמך היתר זה כמה ערוגות זו לצד זו, שבכל אחת 
לעצמה,  ומופרשת  ניכרת  ערוגה  שכל  שונים,  זרעונים  חמשה 
מארבע  זרעונים  ארבעה  של  המיוחדת  בצורה  זרועה  שהיא  בכך 
רוחות הערוגה ואחד באמצע, וגבול טפח סביב )רש"י, וחזו"א כלאים 

ז, א, בדעתו(.

עֲרוּגָה, שהדין המכונה 'ראש תור', המתיר יניקה  אֵין ראֹשׁ תּוֹר בַּ
בין שתי  נאמר  ביניהם, לא  משותפת של שני מינים כשיש היכר 
ונראות  זו,  לצד  זו  העומדות  טפחים  ששה  של  קטנות  ערוגות 
משמעותי  היכר  שיש  באופנים  אכן,  )רש"י(,  גדולה  אחת  כשדה 
גם בערוגות  'ראש תור'  נוהג הדין המכונה  בין הזרעונים השונים, 

קטנות )חזו"א כלאים ז, א-ב(.

נדונו שני אופנים של  לעיל בסוגיא  הקדמה:  וְכוּ'.  אָמַר  מוּאֵל  וּשְׁ
היתר זריעת ערוגה בין הערוגות ]היינו, זריעת תשע ערוגות שכל 
זרעונים שונים, ארבעה על ארבע  זרועה בחמשה מיני  אחת מהן 
רוחות הערוגה ואחד באמצע[, האופן הראשון, כשאינו ממלא את 
בגמ'  ]כמצוייר  חלקי  באופן  הקרנות  את  שזורע  הקרנות,  מקום 
בין  ראוי  הרחקה  שיעור  שיש  משום  ההיתר,  ויסוד  )ע"א([,  לעיל 
משום  כן,  לזרוע  אסור  רב  ולדעת  השונות,  שבערוגות  הזרעונים 
אורכם.  לכל  הקרנות  את  ויזרע  ישכח  שמא  חכמים  שחששו 
ויסוד  אורכן,  לכל  הקרנות  מקום  את  כשממלא  השני,  האופן 
ההיתר משום הדין המכונה 'ראש תור', שיניקה משותפת של שני 
אסור  רב  ולדעת  ביניהם,  היכר  שיש  זמן  כל  אוסרת  אינה  מינים 
תובא  עתה  זה.  היתר  נאמר  לא  קטנות  שבערוגות  לפי  כן,  לזרוע 
להבחין  וצריך  הערוגות,  בין  ערוגה  לזרוע  שמותר  שמואל  דעת 
להתיר  שכוונתו  או  הראשון,  כאופן  בזריעה  להתיר  כוונתו  האם 

בזריעה כאופן השני )וכפי שיבואר להלן(.

זו  ערוגה  של  העליונים  שהעלים  הֲדָדֵי,  בַּ מִיתְעָרְבֵי  קָא  וְהָא 
)רש"י(,  לה  הסמוכה  הערוגה  של  העליונים  בעלים  מתערבים 
כשממלא  אף  מותר  שמואל  שלדעת  הגמ'  סברה  אמינא  שבהוה 
לר"ן(,  )מיוחס  לסוגיא[  שבהקדמתנו  השני  ]וכאופן  הקרנות  את 
לאסור  ראוי  קטן,  שטח  בתוך  שונים  גידולים  הרבה  שיש  וכיון 
זרעים'  ב'כלאי  כלל  למרות שבדרך  בזה,  זה  כשהעלים מתערבים 
שבפנים  שהזרעונים  זמן  כל  העלים,  תערובת  על  הקפדה  אין 

האדמה מרוחקים כהלכה )חזו"א כלאים ז, ט(.

נוֹטָה שׁוּרָה לְכָאן וְשׁוּרָה לְכָאן, שלא התיר שמואל אלא כשאינו  בְּ
ממלא את מקום הקרנות ]וכאופן הראשון שבהקדמתנו לסוגיא[, 

ולא גזר שמא ימלא את הקרנות, ונחלק בכך על רב שאסר משום 
ויש מפרשים, שמטה  ומיוחס לר"ן(,  )רש"י  שמא ימלא את הקרנות 
לכיוון אחר,  הזרעונים שבערוגות הסמוכות שכל אחת תפנה  את 
מקום  את  כשממלא  אף  שמואל  והתיר  בעלים,  תערובת  אין  וכך 
הקרנות ]וכאופן הראשון שבהקדמתנו לסוגיא[, שלדעתו, ההיתר 
ושמואל  ד"ה  )תוס'  קטנות  בערוגות  אף  מועיל  תור'  'ראש  המכונה 

וד"ה והא, ותוס' רא"ש, ע"פ חזו"א כלאים ז, ז(.

ערוגה שיש בה הפרשי  הּ מַהוּ –  כּוּלָּ נֵי  פְּ אֶחָד עַל  לֶם  תֶּ הִפְקִיעַ 
החריץ  של  הגובה  הפרש  האם  בערוגה,  חריץ  שחפר  כגון  גובה, 
שיהיה  הערוגה,  משאר  והבדלה  היכר  מהווה  הערוגה  משאר 
זרעונים  של  נוספת  שורה  החריץ  בעומק  ולזרוע  להוסיף  מותר 
שאין  למרות  שישי,  ממין  אפילו  או  המינים,  מחמשת  מאחד 
ומיוחס  )רש"י  טפחים  שלשה  של  הנדרש  הרחקה  שיעור  ביניהם 
לר"ן בדעתו(, ויש מפרשים, שהספק על ערוגה שגובהה אחיד בכל 

שטחהּ, והספק על המין החמישי שהתירה המשנה לזרוע במרכז 
זריעת  שהיתר  שלימה,  שורה  ממנו  לזרוע  מותר  האם  הערוגה, 
על  או  דינים,  משני  אחד  על  מיוסד  בערוגה  זרעונים  מיני  חמשה 
הפרש שלשה טפחים בין זרע לזרע, או על זריעה לכיוונים שונים 
הגורמת להבדלה ולהיכר, ומעתה אף אם הזרע החמישי יהא זרוע 
על פני שורה שלמה יש להתיר, וכגון שיזרע שורה במרכז הערוגה 
לזרעונים  זו  שורה  בין  כלאים  על  לדון  באנו  שאם  לדרום,  מצפון 
להתיר  יש  לדרום,  מצפון  כיוון,  באותו  הערוגה  בקצוות  שנזרעו 
באנו  ואם  ביניהם,  שיש  טפחים  שלשה  הרחקה  שיעור  משום 
זו לזרעונים שנזרעו בקצוות הערוגה  לדון על כלאים שבין שורה 
לכיוונים  שזריעה  משום  להתיר  יש  למערב,  ממזרח  שונה,  בכיוון 
בזריעה  הנוהג  ההיתר  ]וכדרך  ולהיכר  להבדלה  גורמת  שונים 
סמוך  עד  מגיעים  לדרום  שמצפון  שהזרעונים  הערוגה,  בגבולות 
לזרוע  חכמים  התירו  לא  דלמא  או  למערב[,  שממזרח  לזרעונים 
]וכמו  בלבד  הערוגה  במרכז  אחד  גרעין  אלא  החמישי  מהמין 
שפירש רש"י במשנה[, שבשטח קטן החמירו חכמים שלא יהיה 

ניכר כערבוביא )חזו"א כלאים ז, י(.

אינה  אחת  ששורה  אָסוּר,  וְכוּ'  וּאִין  קִשּׁ ל  שֶׁ אַחַת  שׁוּרָה 
מועילה להיכר )רש"י(, ואפילו כשחפר חריץ בין הגידולים השונים 

)מיוחס לר"ן(.

שבצורת  רְצֶה,  יִּ ֶ שּׁ מַה  ל  כָּ קַרְנוֹתֶיהָ  א  וּמְמַלֵּ ה  ָ חֲמִשּׁ הּ  בָּ וְעוֹגֵל 
כמות  לזרוע  שניתן  ]א[  קולות:  שתי  נוהגים  זו  מיוחדת  זריעה 
הזריעה  שצורת  לפי  הערוגה,  שבפנים  החמישי  מהמין  גדולה 
שבצדדים,  הזרעונים  לבין  החמישי  המין  בין  מפרידה  העגולה 
שבצדדים  הזרעונים  בין  היניקה  את  המונעת  הרחקה  שאין  ואף 
זו  סמוכות  רבות  ערוגות  לזרוע  שניתן  ]ב[  שבעיגול.  לזרעונים 
הרחקה  שאין  ואף  שונים,  זרעונים  חמשה  מהן  אחת  שבכל  לזו 
בצורת  מערוגה  ]ובשונה  הערוגות  בין  טפחים  שלשה  בשיעור 
רב,  לדעת  אחרות  לערוגות  סמוך  לזורעה  שאסור  רגילה,  זריעה 
)ע"פ  שמואל[  לדעת  חלקי,  באופן  זורעה  כאשר  רק  שמותר  או 

רש"י ומאירי(.

בשיעור  גבול  יש  לערוגה  ערוגה  שבין   – וּבֵינֵי  בֵינֵי  דְּ א  אִיכָּ וְהָא 
למלאות  'הרוצה  שאמר  יוחנן  רבי  של  ומלשונו  ערוגה,  לכל  טפח 
יש  כן  ואם  הגבולות האלו,  גם  הגמ' שזורע  ירק', הבינה  גינתו  כל 

תערובת בין הגידולים )רש"י וריטב"א בדעתו(.



עיון העמוד :זס בוש 

המשך במילואים

הֵא טְמֵאָה,  תְּ י שֶׁ לִישִׁ ְ יּוֹם הַשּׁ כְבַת זֶרַע בַּ יִן לְפוֹלֶטֶת שִׁ מִשְׁנָה. מִנַּ
ובטומאה זו נחלקו תנאים )נדה מא, ב( אם היא דוקא כשפלטה את 
הזרע מגופה לגמרי, או גם אם פלטה אותו לבית החיצון שבגופה.

שבאה  לפי  )רש"י(,  תורה  במתן  קרי  טומאת  על  הכתוב  והקפיד 
וביראה  באימה  שתהיה  צריך  התורה  וקבלת  ראש,  קלות  ידי  על 
)תוס', ע"פ הגמ' ברכות כב, א(. ולאנשים היה די בטבילה כדי שלא יהיו 

בעלי קרי ומותרים מיד, ורק משום פליטת שכבת זרע של הנשים, 
מטמאה  ואינו  הזרע  נסרח  שאז  ימים,  שלשה  לפרוש  הצריכם 
ואף שהרהור  ב(.  כ,  ורש"י שם  ב  כא,  גמ' שם  כאן,  )ע"פ רש"י  בפליטתו 
בדברי תורה לא נאסר לבעל קרי, מכל מקום בקבלת התורה שמעו 

את הדברות, ו'שומע כעונה' )תוס' שם כ, ב(.

י(  יט,  )שמות  נאמר  שבפסוק  ואף  יָמִים,  ת  לשֶֹׁ לִשְׁ נְכנִֹים  הֱיוּ 
מקום  מכל  לא,  ותו  ימים  שני  שמשמע  ומחר'  היום  'וקדשתם 
שגם  לומדים  ימים',  לשלשת  נכונים  'היו  טו(  )שם,  שכתוב  ממה 
א(  )פז,  להלן  בגמ'  ]וראה  פולטת  אם  טמאה  היא  השלישי  ביום 

כיצד דרש משה לפי דעה זו את 'היום ומחר'[ )פני יהושע(.

שצריך לחממם עבורו  ת,  בָּ שַׁ בְּ וְכוּ'  ילָה  הַמִּ אֶת  רְחִיצִין  מַּ שֶׁ יִן  מִנַּ
חמים  במים  ירחצוהו  לא  אם  נפשות  סכנת  שהיא  לפי  בשבת, 
לרחוץ  הוא  שההיתר  משמע  המשנה  ומלשון  בפיהמ"ש(.  )רמב"ם 

במשנה  אך  הקטן,  של  גופו  כל  את  ולא  המילה  מקום  את  רק 
להלן )קלד, ב( הגירסא היא 'מרחיצין את הקטן', דהיינו את כל גופו 
וכמבואר בגמ' שם )חתם סופר(, ויש שגרסו כן גם במשנה כאן )רי"ף. 
להלכה, דין זה נהג בזמן   ■ ובירושלמי נחלקו בזה והכריעו כגירסא זו(. 

חכמי הגמ', שאז היתה זו סכנה לתינוק, אך בזמננו לא נהגו לרחוץ 
את התינוק מחמת המילה, לפי שנשתנו הטבעים, ומשום כך דין 
רחיצתו במים חמים בשבת בזמננו הוא כדין רחיצת כל אדם, אלא 
אם כן ידוע לנו שמסתכן אם לא ירחצוהו אחר המילה, שאז בודאי 
)שו"ע  סכנה  בו  שיש  חולה  ככל  שבת  עליו  ולחלל  לרוחצו  מותר 

ורמ"א או"ח שלא, ט ומשנ"ב שם לא(.

ביום  שאפילו  מנין  כלומר,  ת,  בָּ שַׁ בְּ לִהְיוֹת  חָל  שֶׁ י  לִישִׁ ְ הַשּׁ יּוֹם  בַּ
הראשון  ביום  שמרחיצין  שכן  וכל  בסכנה,  עדיין  הוא  השלישי 
א  נג,  ור"ן  אמת,  השפת  כביאור  )רש"י  בסכנה  הוא  בודאי  שאז  והשני 
ביום  שדוקא  שכתבו,  ויש  מלוניל(.  ור"י  אומרים,  יש  בשם  הרי"ף  מדפי 

הראשון וביום השלישי נחשב בסכנה, שביום הראשון הוא בסכנה 
לפי שהוא מיד לאחר המילה, וביום השלישי הוא בסכנה לפי שאז 
)ר"ן  יותר, אבל ביום השני אינו נחשב חולה מסוכן  החולי מתחזק 

שם, בדעת הרי"ף והרמב"ם מילה ב, ח(.

הְיוֹתָם כּאֲֹבִים, ואף שביום הראשון  י בִּ לִישִׁ ְ אֱמַר וַיְהִי בַיּוֹם הַשּׁ נֶּ שֶׁ
ליום  המתינו  מקום  מכל  המילה,  מחמת  בסכנה  יותר  היו  והשני 
זמן  התמשכות  ידי  על  יותר  נחלשו  כבר  אז  כי  מהמילה  השלישי 
)ר"ן שם וחפץ ה' ]לבעל האור  ולהילחם  יכולים לברוח  ולא היו  החולי, 
ליום  שהמתינו  שפירשו,  ויש  לעיל(.  רש"י  לשיטת  הקדוש[  החיים 

יותר מהיום הראשון, שהחולי מתחזק  השלישי כי אז היו בסכנה 
יותר ביום השלישי )ר"ן שם, לשיטת הרי"ף והרמב"ם לעיל(.

וראיה זו מאנשי שכם, כתוב בברייתא להלן )קלד, ב( שאינה ראיה 
שאנשי  )שם(,  הגמ'  פירשה  הדבר  ובטעם  לדבר,  זֵכר  אלא  גמורה 
שכם היו גדולים, וגדול שמל אין המכה שבבשרו מתרפאת מהר, 

אבל קטן מתרפאת מכתו מהר.

חַ,  לֵּ תַּ שְׁ הַמִּ עִיר  שָׂ ראֹשׁ  בְּ זְהוֹרִית  ל  שֶׁ לָשׁוֹן  רִין  קּוֹשְׁ שֶׁ יִן  מִנַּ
כלומר, מנין שהבטיחם הקב"ה שיראה להם בפרהסיא את האות 

ו, ח  )יומא  וכמבואר במשנה  )ר"י מלוניל(,  ילבין  הגדול הזה שהלשון 
ובגמ' שם סז, א( שבשעה שהגיע השעיר למדבר, היה הלשון מלבין 

נתינת  על  מהפסוק  ראיה  ואין  העוונות.  למחילת  כאות  מאליו 
הלשון בראש השעיר, אלא רק על כך שכשהלשון מלבין זהו סימן 
המשתלח  השעיר  בראש  דוקא  שנתנוהו  ומה  העוונות,  למחילת 
הוא משום שעיקר כפרת עוונות ישראל היא על ידו )אילת השחר(. 
ד,  שם  )משנה  בצוארו  זהורית  של  לשון  קשרו  לה'  השעיר  על  וגם 
לזה  השעירים  בשני  הלשונות  שקשרו  והטעם  ב(,  מא,  שם  וגמ'  ב, 

יתחלפו  ושלא  בזה,  זה  יתחלפו  שלא  כדי  בראשו,  ולזה  בצוארו 
)גמ' שם(, ורק שקשרו בלשון של  באחרים שלא היתה בהם לשון 

זהורית משום 'אם יהיו חטאיכם כשנים' וגו' )תוס' יו"ט שם(.

ואמנם בראשונה לא היו קושרים את לשון הזהורית בראש השעיר, 
ויש שלא היה הלשון מלבין  אלא כל אחד היה קושרו בחלון ביתו, 
אלא  קושרים  יהיו  שלא  התקינו  מזה,  זה  מתביישים  והיו  להם, 
בפתח ההיכל, והיו שנים שלא היה מלבין ]שמשמת שמעון הצדיק 
ומתביישים,  עצֵבים  והיו  א([  לט,  )יומא  מלבין  היה  לא  לפעמים 
אלא  רואהו  היה  ולא  המשתלח,  שעיר  בראש  לקושרו  התקינו 

מוליכו לבדו )ירושלמי הובא בר"י מלוניל, וכעין זה בגמ' יומא סז, א(.

שהחטא נמשל לאדום  ינוּ,  יַלְבִּ לֶג  ֶ שּׁ כַּ נִים  ָ שּׁ כַּ חֲטָאֵיכֶם  יִהְיוּ  אִם 
שהוא צבע חזק ונראה למרחוק, ואם יהיה בבגד כתם מאותו צבע, 

לא יסור בכיבוס, והתשובה היא ליבון הכתם )רד"ק ישעיה א, יח(.

רק  אינה כשתיה מהתורה אלא  אך  ה,  תִיָּ שְׁ כִּ הִיא  שֶׁ לְסִיכָה  יִן  מִנַּ
מדרבנן, והפסוקים המובאים בזה הם אסמכתא בעלמא )תוס' יומא 
עז, א ותוס' ישנים שם עג, ב(. ויש סוברים, שסיכה כשתיה מהתורה, 

קרבן  או  כרת  חיוב  בה  שאין  לפי  כשתיה  לגמרי  שאינה  אלא 
משנה  המגיד  לדעת  ה  א,  עשור  שביתת  ורמב"ם  קסז  שאילתא  )שאילתות 

שם והר"ן שם א, א מדפי הרי"ף(, ולפיכך אמרו דוקא בדין זה שהפסוק 

)ר"י  וקרבן  לכרת  לגמרי  כשתיה  שאינה  כיון  לדבר,  זכר  אלא  אינו 
נפקא  יש  להלכה,   ■ מהפסוק(.  גמורה  ראיה  שאין  תוס'  וראה  מלוניל. 

מינה במחלוקת זו לענין ספק, וראוי להחמיר )משנ"ב תריא, ג(.

שמותר,  סוברים  יש  איסור,  של  בשומן  וסיכה  פּוּרִים,  הַכִּ יוֹם  בְּ
בתרומה  ]וכן  כשתיה  שסיכה  אמרו  הכיפורים  יום  לענין  דוקא  כי 
בשאר  שגם  סוברים,  ויש  א(.  עז,  יומא  )תוס'  הנאה[  ובאיסורי 
איסורים סיכה כשתיה )ב"י יו"ד קיז, בשם הארחות חיים(, ונקטו דוקא 
עינויים,  משאר  בו  חמורה  שסיכה  להשמיענו  כדי  הכיפורים,  יום 
כיון שנחשבת כשתיה )מרומי שדה(. ■ להלכה, יש שנקט להחמיר 
גם בשאר איסורים )ביאה"ל שכו, י בשם ביאור הגר"א שם, וראה ביאה"ל 

שם לענין בורית העשויה מחֵלב(.

עַצְמוֹתָיו, והטעם שהביאה המשנה  מֶן בְּ ֶ קִרְבּוֹ וְכַשּׁ יִם בְּ באֹ כַמַּ וַתָּ
שמהפסוק  שביאר  יש  העינויים,  לשאר  ולא  לסיכה  דוקא  מקור 
עינויים  משאר  חמור  עונשה  ולפיכך  כשתיה,  שסיכה  למדים  כאן 
)מרומי שדה, הובא לעיל(, ולפי זה חולה שמוכרח לרחוץ או לסוך ביום 

הכיפורים, עדיף שירחץ ולא יסוך )הערות הגרי"ש אלישיב(.

א טְהוֹרָה, וכוונת המשנה לגירסא זו 'מנין שהיא  נָא רֵישָׁ גְּמָרָא. תָּ
כל  טמאה  לעולם  שפולטת  לומר  לנו  היה  שמסברא  טהורה', 
ועוד,  בע"ב.  להלן  כמבואר  באיש,  וכמו  לחה,  זרע  שהשכבת  זמן 
שמסברא היה לנו לומר שלענין פולטת צריך שיעבור 'מעת לעת' 
להלן  וכמבואר  ככולו'  ]השלישי[  היום  'מקצת  בזה  נאמר  ולא 

בסמוך )פני יהושע(.
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טבלו  למעשה  האם  כלומר,   , קָאָמְרַתְּ רְאוּיָה  אוֹ  קָאָמְרַתְּ  נָה  נִתְּ
בליל שבת והיו טבולי יום בקבלת התורה, או שלמעשה לא ניתנה 
תורה לטבולי יום, לפי שטבלו מבעוד יום ולא פלטו לאחר טבילתן 
)רש"י(. ואף שמרימר לא יכול היה לדעת מעצמו מה אירע באותו 

לו, הגם שאין בספק  וידוע  הזמן, סבר רבינא שהיה הדבר מקובל 
זה כל נפקא מינה )תוס' ר"י הזקן(. ויש שחלקו, שלא מסתבר שהיה 
וגם  היה,  שהיה  ומה  מינה,  נפקא  בו  שאין  דבר  על  רבינא  שואל 
)פלתי קפד, ד ושו"ת חתם  יום  ידע מרימר שלא היו בהם טבולי  מנין 
ששורש  שביאר,  ויש  )שם([.  בזה  שביארו  מה  ]וראה  סה(  ז,  סופר 

לאחר  התורה  את  לקבל  לכתחילה  הידור  יש  האם  הוא,  הספק 
יום אף שיש בכך  יש להניח שטבלו מבעוד  כן  ואם  הערב שמש, 
ולטבול  לחזור  שתצטרך  הטבילה  לאחר  שתפלוט  למי  טירחא 
בלילה, או שאין בכך הידור אף לכתחילה, ואם כך מסתבר שטבלו 
בליל שבת כדי שלא להטריח את מי שתראה אחר הטבילה לחזור 
ולטבול. ויש נפקא מינה בזה לענין בעל קרי, שאמרו )ברכות כא, ב( 
שאסור בדברי תורה עד שיטבול כמו שהיה במתן תורה, האם עליו 
לאחר  לימודו  שיהא  כדי  הלילה,  קודם  לטבול  לכתחילה  להזדרז 

הערב שמש )לשון הזהב(.

התורה  וכבוד  ארץ  דרך  זה  שאין  י,  רְתִּ בַּ דִּ תֶר  סֵּ בַּ מֵראֹשׁ  לאֹ 
כדי  או  מסבירות(,  ופנים  ריטב"א  )ע"פ  ובסתר  בלילה  התורה  שתינתן 
שלא לתת לאומות העולם פתחון פה לעתיד לבוא, שיאמרו 'אילו 

נתת את התורה בפרהסיא היינו מקבלים' )מהרש"א(.

יוסי  שסוברים כרבי  עֵינַן,  בָּ לֵמוֹת  שְׁ עוֹנוֹת  שׁ  שֵׁ אוֹמְרִים  חֲכָמִים 
בהשכמה,  שפירשו  עקיבא  וכרבי  רביעי,  ביום  מהאשה  שפירשו 
בלילה  ולא  בבוקר  בשבת  התורה  שניתנה  הטעם  שלדעתם  אלא 
בשבת  לטבול  שיצטרכו  שבת,  בליל  שיפלטו  אלו  עבור  הוא 
)רש"י(,  מהפרישה  עונות  שש  חלפו  לא  שעדיין  כיון  בשחרית 
והללו  תורה  לקבל  הולכים  הללו  שיהיו  במה  חיסרון  אין  ולדעתם 
ואין לומר שאולי די בחמש עונות ומה  )חי' הר"ן(.  הולכים לטבילה 
כי  דברתי',  בסתר  'לא  משום  רק  הוא  בלילה  תורה  ניתנה  שלא 
ואותן  ולא בהשכמה,  יום רביעי  יכול להפרישם בסוף  כן, היה  אם 
שיפלטו בליל שבת יטבלו בשחרית )שם בביאור רש"י(. ויש שכתב, 
ובהכרח  דברתי',  בסתר  'לא  של  הטעם  על  חולקים  שחכמים 
תהיה  תפלוט  שאם  משום  הוא  שבת  בליל  ניתנה  שלא  שהטעם 
טמאה כי לא עברו שש עונות )ריטב"א המיוחס לר"ן(. ■ להלכה, אין 
שכבת זרע נעשית סרוחה עד שיעברו עליה שש עונות שלימות 
רק  שזהו  כתב  תצד(  לסי'  )הקדמה  במג"א  אך  ]כחכמים,  לעת  מעת 
שבו  הזמן  לענין  מינה  ונפקא  להלן[.  בביאורים  ראה  לחומרא, 
יכולה להתחיל לספור שבעה נקיים בלי לחשוש שתפלוט ותסתור 

ספירתה )שו"ע יו"ד קצו, יא, ראה שם וברמ"א פרטי הדין(.

שדרשו ממה שנאמר בפסוק  סְרוּחָה,  הִיא  שֶׁ זֶרַע  כְבַת  לְשִׁ רָט  פְּ
שלאחריו )ויקרא טו, יח( 'ואשה אשר ישכב איש אתה שכבת זרע', 
בשעת  ]שהרי  סרוחה  אינה  שם  האמורה  זרע  ששכבת  שכשם 
כשאינה  היא  כאן  האמורה  זרע  שכבת  כך  הכתוב[,  דיבר  שכיבה 

סרוחה )תורת כהנים שם, יז(.

'וכל  של  שהפסוק  הגמ'  שסברה  הָאִישׁ,  מִן  ה  רְשָׁ פֵּ שֶׁ לָאו  מַאי 
בגד וכל עור אשר יהיה עליו שכבת זרע' הוא המשכו של הפסוק 
דהיינו  זרע',  שכבת  ממנו  תצא  כי  'ואיש  נאמר  שבו  הקודם 

הם  הרי  עור,  או  בגד  גבי  על  האיש  מן  שפירשה  זרע  ששכבת 
נטמאים )מנחם משיב נפש(.

האם נטמא הנוגע   – מַהוּ  כּוּתִית  מְעֵי  בִּ רָאֵל  יִשְׂ ל  שֶׁ זֶרַע  כְבַת  שִׁ
אך  )רש"י(.  ימים  שלשה  לאחר  אותה  כשפלטה  זרע  בשכבת 
כבהמה  היא  כי  בפליטתה,  נטמאת  אינה  בודאי  עצמה  הנכרית 

בעלמא ולא שייך בה טומאה )רש"י נדה לד, א(.

הפרישה  שחיוב  שאף  גּוּפַיְהוּ,  חֲבִיל  מִצְוֹת  בְּ דְאִיגִי  דִּ רָאֵל  יִשְׂ
לשלשה ימים היה לפני מתן תורה ואז עדיין לא התחייבו במצוות, 
אלו  כגון  מצוות,  כמה  אז  עליהם  מוטלות  כבר  היו  מקום  מכל 
שהצטוו עליהן במרה )מהר"ץ חיות(. ויש שביאר, שמאהבת קבלת 

התורה התחמם גופם )חתם סופר(.

חג  בתפילת  אומרים  שאנו  ומה  בּוֹ,  בְעָה  שִׁ בְּ אוֹמֵר  יוֹסֵי  י  רַבִּ
זהו  בסיון,  בו'  הרי חל תמיד  ובזמננו  'זמן מתן תורתנו'  השבועות 
משום שמעיקר הדין הלכה כחכמים שבו' בסיון ניתנה תורה )מג"א 
'יום  אומרים  אין  זה  מטעם  שאכן  שביאר,  ויש  תצד(.  לסי'  הקדמה 

מתן תורתנו', אלא 'זמן מתן תורתנו', לפי שאינו היום עצמו שבו 
)ר"י  ניתנה תורה, אלא שבזמן זה של חג השבועות ניתנה התורה 
שבו'  שביאר,  ויש  ב(.  שט,  חינוך  ומנחת  לשבועות  בדרשתו  שועיב  אבן 

בסיון היו ראויים לקבל את התורה מצד הקב"ה, ועל כן נקרא 'זמן 
מתן תורתנו' )מהר"ל תפארת ישראל כז(, אלא שהוסיף משה יום אחד 
מדעתו כמבואר להלן )פז, א( ]וראה כעין זה בתוס' )ע"ז ג, א([ )שו"ת 

חתם סופר יו"ד קעט(.

שהיה ראוי לכתוב 'ביום ההוא', ולכך  וְכוּ',  ה  הַזֶּ יּוֹם  בַּ הָכָא  תִיב  כְּ
נכתב 'ביום הזה' כדי לדרוש גזירה שוה )מהרש"א(.

השביעי,  היום  את  בירך  שהקב"ה  רָאֵל,  לְיִשְׂ תּוֹרָה  נָה  נִתְּ ת  בָּ שַׁ בְּ
לתחתונים,  מהעליונים  התורה  לביאת  מוכן  יום  הוא  זה  ומפני 
קדוש  הוא  השבת  שיום  ועוד,  ברכה.  כולה  היא  גם  שהתורה 
בו  שתינתן  ראוי  ולפיכך  מלאכה,  בו  שאין  מהגשמיות  ומובדל 
השבת  שיום  ועוד,  מהגשמיות.  ומופשטת  שכלית  שהיא  התורה 
העולם  השלמת  היא  התורה  נתינת  וגם  העולם,  השלמת  הוא 

)מהר"ל תפארת ישראל כז(.

י, כלומר, שלא אמר להם דבר  א לאֹ אָמַר לְהוּ וְלאֹ מִדֵּ בָּ שַׁ וּבְחַד בְּ
מצוות,  של  ועונשן  שכרן  להם  אמר  מעצמו  אבל  הקב"ה,  בשם 

כמבואר בברייתא להלן פז, א )ריטב"א(.

להם  אומר  היה  דאורחא  חולשא  ולולא  אוֹרְחָא,  דְּ א  חֻלְשָׁ וּם  מִשּׁ
זה אלא בעליותיו  אין  היו,  ביום, שאף שכל עליותיו בהשכמה  בו 
שעלה מעצמו אבל לא בעליות שעל פי הדבור )מזרחי שמות יט, ג(. 
כן,  משמע  לא  היו'  בהשכמה  עליותיו  'כל  שמלשון  שכתב,  ויש 
אלא יתכן שבהשכמה באו להר סיני, ולכן לולא חולשא דאורחא, 
להלן  )מהרש"א  בהשכמה  לעלות  משה  יכול  היה  שבאו  ביום  בו 
פז, א(. ויש שכתב, שנראה להגיה ברש"י - 'משום חולשא דאורחא 

'לא' גרסינן', שהרי רש"י להלן כתב שהטעם שרק למחרת נאמר 
היו  בהשכמה  עליותיו  שכל  משום  הוא  וגו'  לי'  תהיו  'ואתם  לו 
)רש"ש(. ויש שכתב, שכל הטעם שעליותיו היו בהשכמה הוא מצד 

כן ביום שבאו להר סיני אם  ואם  שזריזים מקדימים לדבר מצוה, 
מן  נחשב  היה  ביאתו,  עם  תיכף  עולה  והיה  היום  באמצע  זה  היה 

הזריזין, ובהכרח שלא עלה משום חולשא דאורחא )קיקיון דיונה(.
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יום אחד של  שבא משה והוסיף  עְתּוֹ,  מִדַּ ה  משֶֹׁ הוֹסִיף  אֶחָד  יוֹם 
יום שישי, וקבלת התורה היתה בשבת, אבל לולא  פרישה שהוא 
וחמישי, כדי  ביום רביעי  יוסי בכך שיפרשו  די לרבי  ההוספה היה 
לקבל התורה בשישי, ונמצא לדבריו שבתחילה חשב הקב״ה לתת 
את התורה בערב שבת. ואף שלעיל )פו, ב( למדו מגזירה שוה של 
'זכור' 'זכור' שהתורה ניתנה בשבת, יש לומר שבתחילה כשחשב 
'שמור  רק  להם  לומר  רצה  שבת,  בערב  התורה  את  לתת  הקב״ה 
יום השבת' ]כפי הנוסח של עשרת הדברות בפרשת ואתחנן  את 
יב([, ולאחר שהסכים לדעת משה ליתנה בשבת, הוצרך  )דברים ה, 

לומר להם גם כן 'זכור' לצורך גזירה שוה זו, כדי לחלוק בכך כבוד 
אחד  בדיבור  ושמור  'זכור  ב(  כ,  )שבועות  שאמרו  מה  וזה  למשה, 

נאמרו' )פני יהושע לעיל פו, ב(.

הללו  הדברים  שלשת  וכל  עְתּוֹ,  מִדַּ ה  משֶֹׁ ה  עָשָׂ בָרִים  דְּ ה  לשָֹׁ שְׁ
הגלויות  העתידות  פי  על  היה  הקב"ה  שציווי  אחד,  הוא  יסודם 
אנו  שאין  מאחר  כי  האדם,  בני  ידיעת  פי  על  נהג  משה  ואילו  לו, 
ידיעתנו.  פי  על  המצוות  את  לקיים  עלינו  העתידות,  את  יודעים 
ומטעם זה הקב"ה היודע עתידות הפרישם רק יומיים קודם מתן 
תורה, משום שידע שלא יפלטו הנשים ביום השלישי, ואילו משה 
ציוה  לא  כן, הקב"ה  כמו  יום אחד מדעתו.  הוסיף  זאת,  ידע  שלא 
עליו לפרוש מציפורה, כי ידע שלא ידבר עם משה בעת טומאתו, 
הלוחות,  לענין  וכן  האשה.  מן  פירש  זאת,  ידע  שלא  משה  אבל 
הקב"ה ידע שישראל יעשו תשובה, ולפיכך לא ציוה עליו לשבור 
את הלוחות, אבל משה שלא ידע זאת, שברם )הגהות רא"מ הורביץ(.

לה  ונתן  שגירשה  או  נפרד,  אהל  לה  שעשה  ה,  ָ הָאִשּׁ מִן  וּפֵירַשׁ 
ב(  כד,  )ע"ז  האומר  לדעת  אולם  א(.  סב,  יבמות  תוס'  הרא"ש;  )תוס'  גט 
יתרו לאחר מתן תורה בא, אין הכוונה שפירש ממנה בפועל, שהרי 
ציפורה באה עם יתרו אביה ]כנאמר בשמות יח, ב[, ונמצא שמיד 
לאחר מתן תורה כשפירש מן האשה לגמרי ]שאמר לו אז הקב"ה 
ציפורה  היתה  לא  להלן[  בגמ'  כמבואר  עמדי'  עמוד  פה  'ואתה 
עמו, אלא שאז גמר בדעתו לפרוש ממנה לכשתבוא )תוס' ע"ז שם, 
כבר  פירש  מקום  מכל  עמו,  אז  היתה  שלא  שאף  או  מהר"ם(,  ע"פ 

רבינו  )תוס'  לעצמו  אהל  לו  ועשה  לשניהם,  מיוחד  שהיה  מהאהל 
אלחנן שם(.

זאת  שעשה  נחשב  מהפסוק,  כן  משה  שדרש  ואף  מָחָר,  כְּ הַיּוֹם 
ומחר'  'היום  כי  גמורה,  דרשה  זו  שאין  משום  מדעתו,  משה 
יום שאין לילו עמו, רק שכיון שגלוי היה לפני ה'  מתפרש גם על 
כדי  ומחר',  'היום  בלשון  לו  אמר  לפרישה,  יום  עוד  משה  שיוסיף 
שאם ירצה משה לדרוש 'היום כמחר', לא יהיה נחשב כמעביר על 
דברי ה' שאמר לו בתחילה 'היו נכונים ליום השלישי' )תוס' ורמב"ן(. 
ויש שהוסיף, שנחשב שעשה משה כן מדעתו, משום שפשטות 
לשון 'היום ומחר' היא ש'היום' הוא אותו יום שעומד בו )ריטב"א(.

י ולא הסתמך משה על  רֶת עִמִּ כִינָה מְדַבֶּ עָה שְׁ עָה וְשָׁ ל שָׁ כׇּ אֲנִי שֶׁ
כך שיוכל לטבול מיד לאחר התשמיש, משום שיש תוספת טהרה 

בכך שלא ידבר עמו הקב"ה בעודו טבול יום )ריטב"א שם(.

ה, ולכן אף שלא נולדה לו בת ולא קיים מצות  ה וְכַמָּ מָּ כַּ עַל אַחַת 
פריה ורביה ]לדעת בית הלל שיוצא ידי המצוה רק בבן ובת[, מכל 

מקום מכח הקל וחומר הוכרח לפרוש מאשתו )גמ' יבמות סב, א(.

שׁוּבוּ לָכֶם לְאׇהֳלֵיכֶם – להתיר נשותיכם שאסרתי לכם לתשמיש 
)רש"י(. ואף שהאיסור מתחילה היה רק מחמת קבלת התורה, לא 

הותר האיסור ממילא לאחר שקיבלו את התורה, שהואיל והקב"ה 
אסר, צריך הוא להתיר להם במפורש, והוא הדין לכל דבר שבמנין 
שמתחילה  והגם  שם(.  ורש"י  ב  ה,  )ביצה  להתירו  אחר  מנין  שצריך 
נכונים  'היו  להם  אמר  שהרי  ימים,  לשלשה  מוגבל  היה  האיסור 
צריך  זמן  לו  שנקבע  באיסור  גם  מקום  מכל  השלישי',  ליום 
ב  נט,  ובסנהדרין  אומרים,  יש  בשם  בע"א  שם  )תוס'  להתירו  אחר  מנין 
בשם רש"י(. ויש שכתב, שאין פירוש הפסוק שהגביל את האיסור 

מתחילה, אלא רק שאמר להם להזמין עצמם ליום השלישי, אבל 
)תוס'  מאליהם  מותרים  היו  מתחילה,  האיסור  את  מגביל  היה  אם 

שם, וראה תוס' סנהדרין שם שגם רש"י חזר בו(.

]דהיינו  פה  אל  פה  כלומר,  בּוֹ,  ר  אֲדַבֶּ ה  פֶּ אֶל  ה  פֶּ אָמְרִי  דְּ וְאִית 
פה  'ואתה  לו  שאמרתי  האשה,  מן  לפרוש  לו  אמרתי  בפירוש[ 
שמלשון  שכתב,  ויש  הספרי(.  ע"פ  ח,  יב,  במדבר  )רש"י  עמדי'  עמוד 
לכך  אחרת  ראיה  כאן  שיש  משמע  דאמרי'  'ואית  כאן  הגמ' 
שהסכים עמו הקב"ה, והכונה בזה היא שכיון שלאחר שהתרעמו 
אהרן ומרים על משה שפירש מן האשה באומרם 'הרק אך במשה 
דיבר ה' הלא גם בנו דיבר', השיב להם ה' 'לא כן עבדי משה וגו׳ פה 
אל פה אדבר בו וגו׳', מוכח שהסכים הקב״ה עם משה )מהרש"א(.

ן נֵכָר לאֹ יאֹכַל בּוֹ – זהו מומר, ונקרא 'בן נכר' לפי שנתנכרו  וְכׇל בֶּ
מעשיו לאביו שבשמים )רש"י(, אף שאינו מומר לכל התורה )רש"י 
ויש  בדעתו(.  מג,  יב,  שמות  )מזרחי  אחד  לדבר  אלא  ב(  כח,  פסחים 

שכתב, ש'בן נכר' הוא העובד לאל נכר, דהיינו מומר לעבודה זרה 
)רמב"ם קרבן פסח ט, ז, וכך לשון המכילתא דרשב"י שם(.

אן, תלויה בלוחות הללו )רש"י(, שכל תרי"ג מצוות  הּ כָּ הַתּוֹרָה כּוּלָּ
כלולות בעשרת הדברות )רש"י שמות כד, יב(.

ואף ששבט לוי לא טעו בעגל, ולגבי פסח הדין  רָאֵל מוּמָרִים,  וְיִשְׂ
שלב  באופן  מדובר  שם  כשר,  ולערלים  למולין  שחט  שאם  הוא 
הערלים גם כן לשמים, מה שאין כן כאן )מהרש"א יבמות סב, א, בשם 
פענח רזי(. ומה שלא דן משה קל וחומר זה מיד כשאמר לו הקב״ה 

)שמות לב, ז( 'לך רד כי שחת עמך', הוא כדי ללמד שהשומע עדות 

עדותו  לקבל  לו  אסור  עליו,  נאמן  הוא  אם  אפילו  אחד  עד  מפי 
יבמות  )מהרש"א  עיניו  במו  שיראה  עד  פיו  על  מעשה  ולעשות 
משה  של  שצערו  שביאר,  ויש  א(.  מו,  שם  רבה  מדרש  בשם  א,  סב, 

מפי  כך  על  ששמע  ממה  גדול  היה  בעגל  שחטאו  בעיניו  כשראה 
ויחר אף  'וירא את העגל ומחולות  יט(  ]ועל זה נאמר )שם,  הקב"ה 
האדם  שכשרואה  אותם'[,  וישבר  הלוחות  את  מידו  וישלך  משה 
כך,  על  הידיעה  מאשר  יותר  מצטער  צער,  לו  הגורם  דבר  בעיניו 
לפי שאדם מתפעל מהמורגש בחוש יותר ממה שמתפעל מידיעת 

הדבר )שם בשם בעל העיקרים ד, טו(.

התורה  תינתן  שלא  כדי  לשוברם,  שיש  ה,  וְכַמָּ ה  מָּ כַּ אַחַת  עַל 
את  לדחות  שיש  ואף  ל(.  שמות  )תנחומא  זרה  עבודה  לעובדי 
כדי  התורה  את  להם  לתת  ראוי  שאדרבה  ולומר  וחומר  הקל 
מכל  וריטב"א(,  )תוס'  ויתכפרו  יקיימוה  ואולי  בתשובה  שישובו 
לחוש  כדי  להם  ליתנה  שלא  וחומר  קל  כעין  משה  דרש  מקום 
)ריטב"א(. לו  פותחים  להיטמא  הבא  וכעין  הקב"ה,  של  לכבודו 

לישראל,  יתנם  שלא  במה  די  היה  ולא  לשוברם  שהוצרך  והטעם 
הוא משום שעל ידי שבירתם לימד משה זכות על ישראל, שאמר 
הכתוב  העונש  את  ידעו  לא  שישראל  הוא,  ברוך  הקדוש  לפני 
יודעים  היו  שאילו  שוגגים,  נחשבים  ולכך  זרה  עבודה  על  בתורה 

העונש על מעשה העגל, לא היו חוטאים )מדרש רבה שמות מג, א(.
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נצטוו ישראל במרה,  ועל עשר מצוות  אִיפְקוּד,  ת  בָּ ַ אַשּׁ סָבַר  מַר 
ושבת  דינים  עליהן  והוסיפו  נח,  בני  עליהם  שקיבלו  מצוות  שבע 

וכיבוד אב ואם )ברייתא סנהדרין נו, ב(.

שאין  תחומין  כאיסור  גרידא  לאו  שעל  אִיפְקוּד,  לאֹ  חוּמִין  אַתְּ
)ריטב"א  הצטוו  לא  ב([  )קנג,  להלן  בגמ'  ]כמבואר  וסקילה  כרת  בו 
)שמות  ממקומו'  איש  יצא  'אל  של  ]והאיסור  לר"ן(  ומיוחס  הר"ן  חי' 

או  הר"ן(,  חי'  )רמב"ן,  במרה  שנכתב  אלא  בסיני  נאמר  כט(,  טז, 

ולפיכך  לר"ן([.  )מיוחס  תחומין  איסור  ולא  הוצאה  איסור  שפירושו 
יותר  לילך  שלא  הוזהרו  שלא  בשבת,  נסעו  מרפידים  כשנסעו 
כיון  במסעם,  עברו  לא  הוצאה  איסור  ועל  )רש"י(.  אמה  מאלפים 
שהניחו את כליהם ואוהליהם על חמוריהם, והדבר היה מותר להם 
כרת  בו  שאין  משום  במרה,  הצטוו  לא  מחמר  של  לאו  על  גם  כי 

וסקילה )רמב"ן וריטב"א(.
אומרים  יש  שהרי  תחומין,  הגמ'  נקטה  דוקא  שלאו  שכתב,  ויש 
)סוטה ל, ב( שאין בתחומין כלל איסור מהתורה ]ואילו כאן משמע 

מדובר  אלא  תחומין[,  על  הצטוו  תורה  מתן  לאחר  עלמא  שלכולי 
על איסור הוצאה, שהיו מוליכים עמהם כל אשר להם )תוס'( ]ולשון 
לעבור  שלא  וכדי  )רמב"ן([.  והרבים  היחיד  רשות  פירושו  'תחומין' 
על איסור סותר ]אף שסתרו את אהליהם בשבת עצמה ולא מערב 
שבת, שהרי רק בהעלות הענן ידעו על מסעם )מצפה איתן([, עשו 
זאת בשינוי או על ידי שנים, שאין בזה איסור מהתורה )פני יהושע 

וחתם סופר(.

ויש שכתב, שהמחלוקת אם הצטוו על 'תחומין', אינה על הוצאה 
כשאר  מלאכה  זו  שהרי  הרבים,  לרשות  היחיד  מרשות  גמורה 
העברת  על  מדובר  אלא  במרה,  עליה  הצטוו  ובודאי  מלאכות 
ועליה  מסיני  למשה  הלכה  שהיא  הרבים  ברשות  אמות  ארבע 
הצטוו בסיני ולא במרה, אבל להוצאה גמורה לא הוצרכו כי סתרו 
את אהליהם מערב שבת ולא היתה להם רשות היחיד )מרומי שדה, 

ושלא כהמצפה איתן לעיל(.

יעקב  בר  ולרב אחא  הָיָה,  ת  בָּ שַׁ הַיּוֹם  וְאוֹתוֹ  וְכוּ'  מֵאֵלִים  סְעוּ  וַיִּ
לומר  צריך  תחומין,  על  הצטוו  במרה  שכבר  לעיל  בגמ'  הסובר 
שנסיעתם מאילים היתה בערב שבת, ובשבת באו למדבר סין, ועל 

כך אמרה הברייתא שאותו היום שבת היה )מזרחי שמות טז, א(. ויש 
שכתב, שאכן לדעת התנא בברייתא זו שנסעו מאילים בשבת, לא 

הצטוו על תחומין במרה )אור זרוע הל' שבת פה(.

)רש"י(.  דברים  לעשרה  ראשון  עֲטָרוֹת,  ר  עֶשֶׂ נָטַל  יוֹם  אוֹתוֹ 
הוא  דברים,  אותם  לכל  הראשון  הוא  יום  שאותו  בכך  והמעלה 
משום שההתחלה של כל דבר היא היסוד והשורש שלו, ובה כלול 
הפועל  אל  הכח  מן  לצאת  אלא  נצרך  ואינו  תכליתו,  עד  הדבר  כל 

)אמרות חיים ]ויסוקיר[ עמ' כו(.

חל  שנה  באותה  ניסן  חודש  שראש  ית,  בְרֵאשִׁ ה  לְמַעֲשֵׂ רִאשׁוֹן 
)רש"י(.  העולם  לבריאת  הראשון  היום  שהוא  בשבוע  ראשון  ביום 
נברא  שבניסן  א(  יא,  )ר"ה  האומר  כדעת  שהוא  שהוסיפו,  ויש 
בראשית[  למעשה  ראשון  הוא  בחודש  היום  מצד  ]שגם  העולם 

)ריטב"א ור"ן(.

רִאשׁוֹן לָעֲבוֹדָה, שבשבעת ימי המילואים אף שהקריבו קרבנות, 
שבו  למילואים  השמיני  ליום  המשכן  לעבודת  הכנה  זו  היתה 
ג, ב מבואר, שעבודת  יומא  וברש"י  )שפת אמת,  התחילה עיקר העבודה 
לפי  הכהנים,  לעבודת  ביחס  עבודה  קרויה  אינה  המילואים  ימי  בשבעת  משה 

שלא היתה בבגדי כהונה(.

היו  עכשיו  ועד  המחיצה,  מן  לפנים  ים,  קָדָשִׁ לַאֲכִילַת  רִאשׁוֹן 
הנאכלים  קלים  לקדשים  היא  והכונה  )רש"י(.  מקום  בכל  נאכלים 
שקודם  החומות[,  בתוך  לירושלים  ]ומשבאו  ישראל  מחנה  בתוך 
שלש  דין  עדיין  אז  היה  ]שלא  מקום  בכל  נאכלים  היו  המשכן 
מחנות )ביאור החפץ חיים לתורת כהנים ריש פרשת שמיני([, אבל קדשי 
בחצר  מחיצתם  בתוך  המילואים  ימי  בשבעת  כבר  אכלו  קדשים 
קדשים  קדשי  שגם  שכתב,  ויש  הורביץ(.  רא"מ  )הגהות  המשכן 
יום  שבכל  כיון  מחיצתם,  בתוך  המילואים  ימי  בשבעת  אכלו  לא 
משבעת ימי המילואים היו מפרקים את המשכן ]כמובא בתוס'[, 
יומא  הירושלמי  ע"פ  עינים,  )יפה  מפורק  המשכן  היה  אכילה  ובשעת 
ויש שביאר,  ו(.  יג,  רבה  יוסף בשם היפה תאר במדבר  זה בעץ  וכעין  א,  א, 

ש'ראשון לאכילת קדשים' פירושו שאז התחדשה אכילת קדשי 
קדשים, שאינם קרבים בבמות )ראב"ד תורת כהנים שם(.
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נָן הִיא, שאף שרבי יוסי הוא ששנה הברייתא של סדר  י רַבָּ הָא מַנִּ
עולם, מבואר בגמ' )יבמות פב, ב( שישנם דברים ששנה בברייתא זו 

ואינם כשיטתו )רש"ש(.

תחת  מזבח  'ויבן  ד(  כד,  )שמות  שנאמר  כמו  חַ,  מִזְבֵּ נָה  בָּ י  חֲמִישִׁ בַּ
עלה  לא  שאז  לפי  בחמישי,  זה  שהיה  ומסתבר  )רש"י(.  ההר' 
מזבח  שבנה  אלא  יום  באותו  בטל  הלך  לא  ומסתמא  להר,  משה 
מוקדם  אין  תורה,  מתן  אחר  נאמר  זה  שפסוק  ואף  )מהרש"א(. 

ומאוחר בתורה )שם בשם רש"י שם יט, יא(.

עולה  היה  שבת  טורח  שלולא  הפירוש  אין  ת,  בָּ שַׁ טוֹרַח  וּם  מִשּׁ
משה לקבל את התורה בערב שבת, שהרי הברייתא כאן היא רבי 
יוסי, ולשיטתו משה הוסיף את ערב שבת לפרישה, אלא שמשום 
טורח שבת לא עלה משה בערב שבת כמו בימים לפני כן. אמנם 
לולא ציווי הפרישה, לא היה מניח משה מלקבל את התורה משום 

טורח שבת )מהרש"א(.

לִיתָאִי, תורה נביאים וכתובים )רש"י(, ואלו שלש דרגות  תְּ אוֹרְיָאן 
ולמעלה  הקודש,  ברוח  ניתנו  שהכתובים  מזו,  למעלה  זו  בתורה 
שניתנה  התורה  מהם  ולמעלה  בנבואה,  שנאמרו  הנביאים  מהם 
על ידי משה רבינו באספקלריא המאירה )מהרש"א(. ויש מפרשים, 
תורה  וסתרי  פה,  שבעל  תורה  שבכתב,  תורה  הוא  שהשילוש 

)ריטב"א(, או סיפורי התורה, מצוות התורה, וסתרי תורה )שם(.

דרגות  בשלש  והם  )רש"י(,  וישראלים  לוים  כהנים  לִיתָאִי,  תְּ לְעַם 
זו למעלה מזו, שישראל קדושים מהאומות, ולמעלה מהם הלוים, 

ולמעלה מהם הכהנים )מהרש"א(.

ומשה  אהרן  מרים   - לבטן  שלישי  הוא  משה  לִיתָאִי,  תְּ יְדֵי  עַל 
)רש"י(. והם בשלש דרגות זו למעלה מזו, שמרים היתה לה מעלה 

ממנה  ויותר  התורה,  למצוות  נוגעים  שאינם  בדברים  בנבואה 
במעלה אהרן שכמה פרשיות בתורה נאמרו לו מפי הקב״ה, ויותר 
נקראת  התורה  וכל  בנבואה  כמוהו  קם  שלא  משה  במעלה  מהם 

על שמו )מהרש"א(.

לִיתָאִי, לפרישה )רש"י(, וגם כאן יש שלש דרגות זו למעלה  יוֹם תְּ בְּ
של  מתשמיש  פרושים  היו  לא  לפרישה  הראשון  שביום  מזו, 
לילה, ולמעלה ממנו יום שני של הפרישה שהיו פרושים מהלילה, 
ולמעלה מהם יום השלישי שנגמרה הפרישה וטבלו ונטהרו לקבל 

את התורה )מהרש"א(.

לִיתָאִי, שישראל היו שטופים בעבירות כמעשה מצרים  יַרְחָא תְּ בְּ
כדי  יום  חמישים  לאחר  עד  התורה  את  לקבל  ראויים  היו  ולא 
הראשון  שבחודש  לדרגה,  מדרגה  ועלו  ימים.  באותם  שיזדככו 
נתן להם הקב״ה מצות מילה ופסח כדי שיפרישו עצמם ממעשה 
מצוות  כמה  להם  וניתנו  במעלתם  עלו  השני  ובחודש  מצרים, 
במרה ובמן, ובחדש השלישי באו למעלה עליונה עד שהיו ראויים 

לקבל את התורה )מהרש"א(.

וכיון  הפרישם,  בשבוע  חמישי  שביום  הסוברים  נָן,  רַבָּ כְּ מַאן  כְּ
]מה  לפרישה  השלישי  היום  שהיא  נמצא  תורה,  ניתנה  שבשבת 
שבה  שבת  הפרישם,  בשבוע  רביעי  שביום  יוסי  לרבי  כן  שאין 
ניתנה תורה היתה היום הרביעי לפרישה[ )רבינו חננאל(. ואף שכבר 
שלרבי  ובהכרח  השלישי',  ביום  'ויהי  טז(  יט,  )שמות  נאמר  בפסוק 
ויום )רש"י לעיל  יוסי הפירוש הוא 'שלישי' של ימים שלמים לילה 
ימים  של  הוא  ש'שלישי'  כאן  הדרשה  את  גם  לפרש  אין  א(,  פז, 

ששלשת  כיון  הרעק"א[,  ]קושיית  יוסי  כרבי  ולהעמידה  שלמים 
גדולה  שמעלתם  ימים  שלשה  הם  כאן,  בדרשה  האמורים  הימים 
הפרישה  שני  שביום  היא  מהראשון  השני  היום  ומעלת  מזו,  זו 
לעיל[,  שהובא  המהרש"א  ]כביאור  עמו  שלילו  שלם  ליום  היתה 
וזה שלא כרבי יוסי שלדעתו 'שלישי' הוא לימים השלמים ונמצא 
שתירץ,  ויש  )רש"ש(.  במעלתם  שוים  היו  והשני  הראשון  שהיום 

שהדרשן כאן אמר במפורש שדבריו הם כרבנן )תוס' רי"ד(.

גִיגִית,  כְּ הָהָר  אֶת  עֲלֵיהֶם  הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ פָה  כָּ שֶׁ ד  מְלַמֵּ
שהיו  משמע  ההר',  'תחת  ולא  ההר'  'בתחתית  שנאמר  שממה 

בתוך תחתית ההר כגיגית שמוקפת גם מהצדדים )מהרש"א(.

את  לקבל  והכריחם  שכפה  ומה  קְבוּרַתְכֶם,  הֵא  תְּ ם  שָׁ לָאו  וְאִם 
כונתו מתחילה, שהתנה הקב״ה בבריאת  כיון שכך היתה  התורה, 
ובוהו  לתוהו  העולם  יחזור  התורה  את  יקבלו  לא  שאם  העולם 
די  היה  ולא  ההר  את  עליהם  לכפות  שהוצרך  ומה  יהושע(.  )פני 

יקבלו  לא  אם  ובוהו  לתוהו  יחזור  שהעולם  להם  שיאמר  בכך 
להם  שהודיע  פירושה  ההר  וכפיית  הך,  היינו  באמת  התורה,  את 
התורה,  את  לקבל  ימאנו  אם  ובוהו  לתוהו  לחזור  עומד  שהעולם 

ויקברו במים שיציפו את העולם )מהרש"א ע"ז ב, ב(.

הכפיה,  נצרכת  היתה  ולמה  לנשמע  נעשה  הקדימו  שכבר  ואף 
הגדולה  האש  את  כשיראו  בהם  יחזרו  שמא  חשש  שהיה  אלא 
שיצאה נשמתם מחמתה )תוס'(. ויש שביאר, שהסכימו לקבל רק 
את התורה שבכתב, אבל את התורה שבעל פה לא רצו לקבל לפי 
מצוות,  דקדוקי  בה  ויש  ללומדה  כדי  ויגיעה  עמל  הרבה  שצריך 
ולכך הוצרך לכופם לקבל גם את התורה שבעל פה )תנחומא נח, ג(. 
התורה  מעלת  את  להראות  כדי  רק  היתה  שהכפייה  שביאר,  ויש 
ברצונם,  תלויה  ואינה  העולם  לקיום  הכרחית  היא  שקבלתה 
שלולא קיבלו את התורה היה העולם חוזר לתוהו ובוהו. ועוד שעל 
מקבלתם,  בהם  לחזור  יכולים  שאינם  לישראל  הוברר  הכפיה  ידי 

כיון שקבלת התורה היא קיום העולם )מהר"ל תפארת ישראל לב(.

ראשון  בית  בגלות  שנענשו  ומה  לְאוֹרָיְיתָא,  ה  רַבָּ מוֹדָעָא  אן  מִכָּ
קודם שקיבלוה מרצון בימי אחשורוש, יש שביאר, שהיה זה עבור 
התורה שבכתב אותה קיבלו מרצון )פני יהושע, וכדעת המדרש לעיל(. 
את  שישמרו  בתנאי  להם  ניתנה  ישראל  שארץ  שביאר,  ויש 
יקבלו  לא  שאם  קבורתכם',  תהא  'שם  להם  אמר  כך  ועל  התורה, 
ומשגלו  במדבר,  ימותו  אלא  ישראל  לארץ  יכנסו  לא  התורה  את 
כיון  התורה,  את  לקיים  מחויבים  הם  אין  שמעתה  מודעא  מסרו 
שהקבלה היתה רק לענין זכותם לשבת בארץ )רמב"ן וחי' הר"ן(. ויש 
כיון שעל כל פנים התכוונו  'מודעא'  שביאר, שמצד הדין אין כאן 
לקבל ופיהם וליבם היו שוים, וכוונת הגמ' היא שאם יטענו המינים 
בדורותינו שקיבלוה באונס, נשיב להם שגם לשיטתם בטלה כבר 

טענתם, שכן בימי אחשורוש חזרו וקיבלוה מרצון )ריטב"א(.

וֵרוֹשׁ, מאהבת הנס שנעשה להם )רש"י(.  ימֵי אֲחַשְׁ לוּהָ בִּ הֲדוּר קַבְּ
נס  שונה  ובמה  לישראל  נעשו  ניסים  הרבה  שהרי  שחלק,  ויש 
מקרא  עליהם  שקיבלו  שכיון  הוא,  הטעם  אלא  ניסים,  משאר  זה 
התורה  שכל  בדעתם  גילו  עצמם,  מחמת  מצוה  והוסיפו  מגילה 
היא גם כן מרצון, שאם היא מתוך אונס מדוע הוסיפו עליה מצוה 
את  וגדר  ניקף  'עמד  ב(  ד,  )ב"ב  ששנינו  למה  זה  ודומה  מרצונם, 
לגדור  שהוסיף  שבזה  מפני  הכל',  את  עליו  מגלגלים  הרביעית 
אריה  בגור  )מהר"ל  כולו  בהיקף  שרוצה  דעתו  גילה  רביעית  מחיצה 

שמות יט, יז ובחידושיו כאן(.
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התהלכנו עמו בתום לב כדרך העושים   , וְכוּ'  לִימוּתָא  שְׁ בִּ סָגֵינַן  דְּ
בו  לעמוד  נוכל  שלא  דבר  עלינו  יטיל  שלא  עליו  וסמכנו  מאהבה, 
לנשמע  נעשה  שהקדמת  סבר  המין  שאותו  שביאר,  ויש  )רש"י(. 

והשיב  מעידה על פחזותם, שמעשיהם אינם על פי הסדר הנכון, 
לו רבא, כי ההיפך הוא הנכון, שהם שהולכים בעלילות ותחבולות 
בתמימות  הולכים  ישראל  אבל  עקומה,  הליכתם  המקום,  לפני 
ראוי  הנכון  הסדר  פי  שעל  הישרה,  ההליכה  היא  תם  והליכת 
האדם  בריאת  מטרת  היא  העשיה  כי  לשמיעה,  העשיה  להקדים 

)מהר"ל תפארת ישראל כט ונתיב התמימות ב(.

שבתחילה  עֵינַיִךְ,  י  תֵּ שְׁ בִּ י  עֲשִׂ תַּ לִכְשֶׁ מֵעֵינַיִךְ,  אַחַת  בְּ ה  חִילָּ תְּ בַּ
נחשב  וכשקיימוה  מעיניך',  'באחת  נחשב  התורה,  את  כשקיבלו 
 - הראיה  סוגי  לשני  רומזות  העינים  ששתי  )רש"י(,  עיניך'  'בשתי 
הראיה השכלית והראיה החושית, ובתחילה כשקיבלוה ועדיין לא 
ומשקיימוה  בלבד,  שכלית  כראיה  הדבר  נחשב  בפועל,  קיימוה 

בפועל, נחשב גם כראיה חושית )מהרש"א(.

ין מֵאַהֲבָה לה' את המצוות, ולא כדי ליטול שכר ולא מיראת  עוֹשִׂ
היינו  מאהבה'  ש'עושין  שפירשו,  ויש  ב(.  לו,  גיטין  )רש"י  פורענות 
החיים  האור  ]לבעל  ה'  )חפץ  למחרפיהם  משיבים  אינם  ה'  שמאהבת 

הקדוש[, שמירת הלשון שער התבונה ח(. ויתבאר עוד להלן.

ביסורים  השמחים  וכן  מאהבה,  המצוות  את  שהעושים  וְאהֲֹבָיו, 
ואינם  הנעלבים  וגם  'אוהביו',  נקראים  באהבה,  אותם  ומקבלים 
כיון  'אוהביו',  נקראים  משיבים  ואינם  חרפתם  והשומעים  עולבים 
לשמים  אהוב  הוא  לבריות  האהוב  וכל  לבריות,  אהובים  הם  שבכך 
'נעלבין  א.  דרגות,  כאן שלש  ויש שכתב, שיש  ב(.  לו,  גיטין  )מהרש"א 

למי  להשיב  עלול  עדיין  אך  בחזרה  עולב  שאינו   - עולבין'  ואינן 
שהעליבו. ב. 'שומעין חרפתן ואינן משיבין' - שאינו משיב כלל לדברי 
המחרפו, אך אין זה מאהבת ה' אלא מחשש שמא יבזהו חבירו על 
ידי זה יותר. ג. 'עושין מאהבה ושמחין ביסורין' - שמה שאינו משיב 
המגיע  ועל  בשמחה.  העלבון  יסורי  את  ומקבל  ה'  אהבת  מצד  הוא 
למדרגה השלישית אמרו 'ואוהביו כצאת השמש בגבורתו', כי מידה 
זו באה מצד אמונתו בה' שמשגיח על כל דרכיו ועושה הכל לטובתו 

כדי לכפר על עוונותיו )שמירת הלשון שער התבונה ח(.

גְבֻרָתוֹ, שלעתיד לבוא יאירו פניהם של אוהבי ה'  מֶשׁ בִּ ֶ צֵאת הַשּׁ כְּ
כאור השמש שלעתיד לבא, שנאמר בה )ישעיה ל, כו( 'ואור החמה 
שבעתים כאור שבעת הימים' )ע"פ קהלת רבה א, ז, תרגום יונתן ורש"י 
שופטים ה, לא(. ויש שפירש, שכמו שהשמש יוצאת בבוקר ואורה 

ה'  אוהבי  יהיו  כן  היום,  בחצי  בגבורתו  שהוא  עד  ומתחזק  הולך 
הולכים וחזקים עד אשר יהיו בגובה המעלה )רד"ק ומצודת דוד שם(. 
ויש שביאר, שדימה את השותקים על עלבונם, לשמש ששמעה 
לשני  אפשר  אי  ואמרה  ב(  ס,  )חולין  הלבנה  כשקטרגה  ושתקה 
בגודלה  ונשארה  הרא"ש(,  )תוס'  אחד  בכתר  שישתמשו  מלכים 
ינזקו  לא  ושותקים  הנעלבים  גם  כך  התקטן,  והירח  ובגבורתה 

מחמת שתיקתם, אלא העולבים הם שיושפלו )מאירי גיטין לו, ב(.

לְשׁוֹנוֹת,  בְעִים  לְשִׁ נֶחֱלַק  בוּרָה  הַגְּ י  מִפִּ צָא  יָּ שֶׁ וְדִיבּוּר  יבּוּר  דִּ ל  כׇּ
שומעים  היו  שאם  לבוא  לעתיד  העולם  אומות  יטענו  שלא  כדי 
אומה  וכל  )מהרש"א(.  אותה  מקבלים  היו  בלשונם,  התורה  את 
מהשבעים אומות היתה שומעת את הדיבור בלשונה, והיו מתים 

מחמת שלא קיבלו את התורה )שמות רבה ד, ט(.

דְמוֹתָא  א  סַמָּ הּ  בָּ מְאִילִים  לְמַשְׂ י  דְחַיֵּ א  סַמָּ הּ  בָּ יְימִינִין  לַמַּ
המשתמש  כאדם  כוחם,  בכל  להבינה  שעמלים   - בה'  'למיימינין 

ביד ימינו שהיא העיקר )רש"י(, 'למשמאילים בה' - שאינם יגעים 
בכל  שלא  התורה  את  שהלומד  א(,  סג,  לעיל  )רש"י  צורכם  כל  בה 
כוחו, הוא מחמת שחסרה לו אהבה לתורה, ובאופן זה הלימוד עלול 
 .)   ב עמ'  )מכתב מאליהו  לו  ולהזיק  לידי שנאת התורה  להביאו אף 
ואין הפירוש שמביאה את הלומד לידי מיתה, שמדוע יענש כל כך 
מחמת שלא יגע בה כל צורכו, אלא הפירוש הוא שאינה מוסיפה 
בו חיים כמו למיימינין בה, אלא רק מונעת אותו מהמיתה )הערות 
הגרי"ש אלישיב(, או שהכוונה שלמשמאילים היא סם המוות, שאין 

ב,  וורטהיימר מאמר תורה לשמה  )חי' ר"ש  לו שכר לעולם הבא  נותנים 
וכמבואר בגמ' שם שהמשמאילים זוכים רק ל'עושר וכבוד' ולא ל'אורך ימים', 

פירושו  בה'  ש'למיימינין  שביאר,  ויש  ארוך(.  שכולו  לעולם  דהיינו 

שעוסקים בה לשמה, ו'למשמאילים בה', היינו שלא לשמה )רש"י 
שם בפירוש שני, ובמהרש"א כאן מבואר שהכל הוא פירוש אחד(, ונעשית 

לו סם המות כשלומד על מנת לקנטר )תוס' תענית ז, א(.

ש'נגיד'  כְתָרִים,  נֵי  שְׁ לוֹ  רִים  קוֹשְׁ וְכוּ'  וְדִבּוּר  בּוּר  דִּ ל  כׇּ נְגִידִים, 
בלשון  'נגידים'  שנאמר  וממה  מלכות,  וכתר  שררה  מלשון  הוא 
רבים, דרשו שהיו שני כתרים, שמיעוט רבים שנים. ושני הכתרים 
הנסתר  וחלק  הנגלה  חלק  הדיבור,  חלקי  שני  עבור  הם  הללו, 
בעשרת  שיש  התחתון  והטעם  העליון  הטעם  עבור  או  )מהרש"א(, 

כדי להראות ש'אלו  או  יעקב(,  )עיון  הדברות, שהם כתרי האותיות 
ואלו דברי אלקים חיים', שהן האוסרים והן המתירים זוכים לכתר 
תורה )שם(, או שהם רמז לשני העולמות שזוכה המקיים את דברי 

התורה, העולם הזה והעולם הבא )עין אליהו(.

יבּוּר וְדִיבּוּר שבלוחות )מהרש"א(, ש'לחייו' הוא מלשון לוחות  ל דִּ כׇּ
)שם, ובתוס' לעיל פד, ב(.

נחלשו  כי  נפשם,  להשיב  מִים,  שָׂ בְּ כּוּלּוֹ  הָעוֹלָם  ל  כָּ א  נִתְמַלֵּ
מחרדת הקולות )מהרש"א(. ויש שפירשו, שמחמת עצם מעלת כל 
דיבור, התמלא העולם בריח טוב )עיון יעקב ובן יהוידע והערות הגרי"ש 

אלישיב המובאים להלן(.

שאף  הָלַךְ,  לְהֵיכָן  נִי  שֵׁ יבּוּר  דִּ א  נִתְמַלֵּ רִאשׁוֹן  יבּוּר  דִּ מִּ שֶׁ כֵיוָן 
כיון  מקום  מכל  מקום,  תופס  ואינו  ממשי  דבר  אינו  שהריח 
שהעולם התמלא כבר ריח טוב מהדיבור הראשון, לא היתה ניכרת 

תוספת ריח בדיבור השני )בן יהוידע(.

וְהָיָה מַעֲבִיר רִאשׁוֹן רִאשׁוֹן ומה שלא השאיר את הריח הראשון, 
הוא כדי להראות שכל דיבור ראוי לריח טוב מצד עצמו )עיון יעקב(, 
ולכך הוצרך  ריח,  זכו לדרגה אחרת של  או משום שבדיבור השני 
הריח  מעלת  את  לקבל  שיוכלו  כדי  הראשון  הריח  את  להעביר 

שבדיבור שני )הערות הגרי"ש אלישיב(.

ר מִיל, ושלש כיתות היו בעם  נֵים עָשָׂ רָאֵל לַאֲחוֹרֵיהֶן שְׁ חָזְרוּ יִשְׂ
ישראל, יש מהם שמחרדת הקולות נעשו חלשים ולא מתו ולהם 
הועילו הבשמים, ויש מהם יותר חלושים בטבע עד שמתו והוצרכו 
לטל תחיה, ויש מהם שחזרו לאחוריהם שנים עשר מיל )מהרש"א(.

חלק  את  לקבל  ראויים  שאינם  וָדָם,  ר  לְבָשָׂ נָהּ  לִיתְּ שׁ  מְבַקֵּ ה  אַתָּ
הנסתר שבתורה שהוא דבר רוחני )מהרש"א(. ויש שביאר, שטענת 
בראשית,  ימי  בששת  נבראו  הטבעיים  הדברים  שכל  המלאכים 
אבל התורה לפי שהיא שכל גמור ומעלתה ומדרגתה מעל הטבע, 
ודם  לבשר  אותה  לתת  ראוי  אין  ולפיכך  העולם,  לבריאת  קדמה 
)מהר"ל  העולם  בבריאת  הטבע  ברואי  כשאר  ונברא  טבעי  שהוא 

תפארת ישראל כד(.
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ינֵיכֶם, דוקא בינם לבין עצמם אין להם קנאה, אבל על  קִנְאָה יֵשׁ בֵּ
)בראשית  ברש"י  שמצינו  ]כמו  קנאה  להם  שתהיה  יתכן  אדם  בני 
דוד  )דברי  א([  ג,  )ברכות  בתוס'  מבואר  וכן  הש"ס,  בגליון  ציינו  כו(,  א, 

לט"ז בראשית שם, וכן מפורש בזוהר חדש שיר השירים סט, ב(. ויש שכתב, 

הרע,  יצר  להם  שאין  לפי  המלאכים,  אצל  כלל  קנאה  שייכת  שלא 
והקנאה במלאכים כלפי בני אדם פירושה הוא שהמלאכים סבורים 
על איזו מעלה הניתנת לאדם, שהיא שייכת בהם ולא באדם שהוא 
גשמי ]שזהו ענין 'קנאה' בין בני אדם, כשרואה מעלה אצל חבירו 

וסבור שאינה ראויה לו[ )רבינו בחיי תחילת פר' וארא(.

ה לוֹ אוֹהֵב, כיון שנהג בהם כבוד והשיב  ל אֶחָד וְאֶחָד נַעֲשָׂ ד כׇּ מִיָּ
שהוא  משלהם  גבוהה  שדרגתו  להם  אמר  שלא  בענוה,  להם 
אוחז בכסא הכבוד, אלא רק אמר להם שהמצוות המעשיות אינן 

שייכות אצלם )חתם סופר לעיל פח, ב(.

)מהרש"א  דבר מסודות התורה  לו  גילה  שכל אחד  בָר,  דָּ לוֹ  וּמָסַר 
לעיל פח, ב(.

'אדם'  קראוך  שבתחילה  נוֹת,  מַתָּ לָקַחְתָּ  אָדָם  רָאוּךְ  קְּ שֶׁ כַר  שְׂ בִּ
שניצחת  לאחר  עתה  אבל  תורה,  סתרי  לקבל  ראוי  שאינך  ואמרו 
הנשמה  מצד  תורה  סתרי  לקבל  מוכן  האדם  שגם  וראו  אותם 
שמודים  להראות  ]כדי  במתנה  תורה  סתרי  לך  נתנו  שבו,  והשכל 

הם שאתה ראוי לקבל סתרי תורה[ )מהרש"א לעיל פח, ב(.

דבר  נכתב  לא  בתורה  שהלא  יָדַע,  הֲוָה  מִי  לֵיהּ  אָמַר  דְּ לָאו  אִי 
ומתוך  בתורה  נכתבו  שלא  דברים  כמה  שמצינו  ואף  )רש"י(.  זה 
מהקב״ה,  עליהם  משה  שהצטוה  למדנו  בתורה  המעשה  סיפור 
כאן מסתבר שלא הצטוה משה מפי הקב״ה לכפר עליהם בקטורת, 
שהרי ה' אמר להם )במדבר יז, י( 'הרומו מתוך העדה ואכלה אותם', 

ומוכח שמלאך המות הוא שמסר למשה דבר זה )מהרש"א(.

לפי  לישראל,  תורה  שניתנה  יודע  היה  שלא  הִיא,  הֵיכָן  תּוֹרָה 
ישראל  על  יקטרג  שלא  כדי  תורה,  מתן  בשעת  הקב''ה  שטרדו 
)תוס'(.  בעגל  לחטוא  שעתידים  לפי  התורה  לקבל  ראויים  שאינם 
לעיל משמע שידע שקיבל משה את התורה,  ויש שכתב, שבגמ' 
שהרי אמרו שלאחר שניצח משה את המלאכים והוכיח שהתורה 
]ומלאך  הקטורת  סוד  את  המות  מלאך  לו  מסר  לישראל,  ראויה 
המות הוא השטן, כמובא בתוס' מהגמ' בב"ב )טז, א([, אלא הפירוש 
לקבל  ראויים  שאינם  וקטרג  השטן  בא  משה,  שירד  שלאחר  הוא 
את התורה מפני עומק המושג וקוצר המשיג של בני האדם שהם 
גשמיים, ולזה אמר 'תורה היכן היא', כלומר היכן המקום שבו תוכל 
ט(  יא,  )איוב  נאמר  התורה  על  הרי  בארץ,  למטה  התורה  להתקיים 

'ארוכה מארץ מדה', ואין המועט מחזיק את המרובה )מהרש"א(.

לָאָרֶץ, לעולם התחתון )מהרש"א(. יהָ  נְתַתִּ

ים'  'אצל  להלן  וכן  הארץ,  על  הממונה  לשר   – אֶרֶץ  אֵצֶל  הָלַךְ 
הממונה  לשר  שהלך  הוא  הפירוש  ומות',  ו'אבדון  תהום'  ו'אצל 

עליהם )מהרש"א(.

היודע  שהוא  מְקוֹמָהּ,  אֶת  יָדַע  וְהוּא  וגו'  הּ  רְכָּ דַּ הֵבִין  אֱלהִֹים 
באיזה מקום בעולם התחתון תוכל התורה להתקיים )מהרש"א(.

כי סבר השטן ששם  הוא השר ממונה על הגיהנם,  וָמָוֶת,  אֲבַדּוֹן 
כמו  גדול,  מאד  הוא  שם  שהמקום  מצד  התורה  שתינתן  יתכן 
שאמרו )פסחים צד, א( 'העולם אחד משישים בגן, וגן אחד משישים 

בעדן, ועדן אחד משישים בגיהנם' )מהרש"א(.

מְצָאתִיהָ,  וְלאֹ  התחתון,  העולם  בכל  הָאָרֶץ  כׇל  בְּ י  תִּ שְׂ חִיפַּ
מחזיק  אינו  המועט  כי  שם,  להתקבל  שתוכל  מצאתי  ולא 

המרובה )מהרש"א(.

ה, שהקב"ה הורה לשטן ]שהוא  ן עַמְרָם הָלַךְ אֵצֶל משֶֹׁ לֵךְ אֵצֶל בֶּ
למי  ניתנה  שהתורה  דהיינו  עמרם',  'בן  אצל  שילך  המות[  מלאך 
שאביו הוא כמלאך שאין מלאך המות שולט בו, כמו שאמרו לעיל 
)נה, ב( שעמרם מת בעטיו של נחש, אבל מלאך המות לא השגיח 

בזה, והלך אצל 'משה' כאילו לא היה מיוחס לבן עמרם )מהרש"א(.

אפשר  שאי  הִיא,  הֵיכָן  הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ לְךָ  תַן  נָּ שֶׁ תּוֹרָה 
אשה  וילוד  מאחר  המשיג,  וקוצר  המושג  מעומק  לקיימה  לך 

אתה )מהרש"א(.

הודה  וכאילו  תּוֹרָה,  הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ לִי  תַן  נָּ שֶׁ אֲנִי  מָה  וְכִי 
חלק  אבל  בתורה,  הנגלה  חלק  אם  כי  לו  ניתן  שלא  השטן  לדברי 
עמוק  דבר  שהוא  משום  לו,  ניתן  לא  התורה  של  והנסתר  הסוד 

שאינו שייך לילוד אשה )מהרש"א(.

משום  הנסתר,  חלק  גם  לקבל  תוכל  שהרי  ה,  אַתָּ אי  דַּ בַּ ה  משֶֹׁ
שפירשתי עליך מזיו שכינתי ]כמבואר לעיל )פח, ב([ )מהרש"א(.

חלק הנסתר הגנוז בתורה )מהרש"א(. לְךָ,  יֵשׁ  נוּזָה  גְּ חֲמוּדָה 

אֲנִי אַחְזִיק טוֹבָה לְעַצְמִי, שהרי מצדי שאני ילוד אשה לא הייתי 
ראוי לכך, לולא שפרשת מזיו שכינתך עלי )מהרש"א(.

תָרִים לָאוֹתִיּוֹת, הם התגים שעל האותיות )רש"י(, ורומזים  ר כְּ קוֹשֵׁ
בגמ'  כמבואר  דרשות,  בהם  יש  הנגלה  פי  על  וגם  התורה,  לסתרי 
)מנחות כט, ב( שרבי עקיבא היה דורש על כל קוץ וקוץ תילי תילים 

של הלכות )מהרש"א(.

והתכוין  )רש"י(.  במקומך  שלום  ליתן  דרך  אין  עִירְךָ,  בְּ לוֹם  שָׁ אֵין 
ללמדו בכך מנהג דרך ארץ )ריטב"א(.

לוֹם לְרַבּוֹ, ומה שמצינו )ב"ק עג, ב( ש'תוך  נּוֹתֵן שָׁ לוּם יֵשׁ עֶבֶד שֶׁ כְּ
שונה  עבד  לרב,  תלמיד  של  שלום  שאילת  כדי  הוא  דיבור'  כדי 
מתלמיד, מפני שאימת האדון עליו, ובשום ענין אין לו ליתן שלום 
)תוס' שם(. ויש שחילק בין שאילת שלום לנתינת שלום, ש'שאילת 

בדרך,  שלום  לו  היה  אם  האורח  את  שואל  הבית  שבעל  שלום' 
נותן שלום  'נתינת שלום' שהאורח  שייכת גם בתלמיד לרב, אבל 

לבעל הבית, אינה שייכת בתלמיד לרב )מהרש"א(.

שהצדיקים  )רש"י(,  מלאכתך'  'תצלח  לומר  לְעׇזְרֵנִי,  לְךָ  הָיָה 
ויש  )מהרש"א(.  מעלה  של  בפמליא  וגבורה  כח  מוסיפים  בדיבורם 
ביצרם  למשול  לישראל  ה'  שיעזור  להתפלל  לך  שהיה  שביאר, 
היא  ישראל  של  עזרתם  כי  לה',  עזרה  היא  וזו  התורה,  ולקיים 

עזרתו של הקדוש ברוך הוא )ריטב"א(.

לעזרך  לי  שאמרת  כמו   , רְתָּ בַּ דִּ ר  אֲשֶׁ כַּ ה'  כּחַֹ  נָא  ל  יִגְדַּ ה  וְעַתָּ
מוקדם  אין  המרגלים,  בחטא  נאמר  זה  שפסוק  ואף  בדיבורי. 
לוי  בן  יהושע  רבי  בידי  היתה  שקבלה  ויתכן  בתורה,  ומאוחר 

שפסוק זה נאמר במתן תורה, ושזהו פירוש הפסוק )מהרש"א(.

שמלשון 'זה' משמע שראוהו. ואף על פי כן  הָאִישׁ,  ה  משֶֹׁ זֶה  י  כִּ
לו', משום שגם לאחר שראוהו מת, היו  ידענו מה היה  'לא  אמרו 
שביאר,  ויש  )מהרש"א(.  הוא  שטן  מעשה  שמא  קצת  מסתפקים 
שאמר  כפשוטו  לא  וכן  מיטתו,  את  שראו  כפשוטו  הכוונה  שאין 
להם השטן שהוא מת, אלא הביאור בזה הוא שבתחילה היה הדבר 
אצלם  כשהוחלט  כך  ואחר  'שמיעה',  ונקרא  אצלם,  ספק  בגדר 

הענין, נחשב ש'ראו' זאת בעיניהם )מהר"ל תפארת ישראל מח(.







:זס בבש עיון העמוד 

המשך במילואים

רָאֵל עָלָיו, שכל אחד התעברה אשתו זכר כשאמר  רוּ וְרָבוּ יִשְׂ פָּ שֶׁ
להם 'שובו לכם לאהליכם' )רש"י(, ודרשו שזו כוונת הפסוק, ממה 
'וילכו לאהליהם  סו(  ח,  א  )מלכים  בית ראשון  חנוכת  שנאמר לאחר 
שמחים וטובי לב', ודרשו חז"ל לעיל )ל, א( 'וטובי לב' - שכל אחד 
וילדה זכר, ואם כן קל וחומר שכך גם היה במתן  התעברה אשתו 
'וילכו לאהליהם'  תורה. ועוד, שיש ללומדם זה מזה, ששם נאמר 

וגם כאן 'שובו לכם לאהליכם' )מהרש"ל(.

רמב"ן  ב,  ג,  שמות  עזרא  )אבן  בו  הגדל  הסנה  שם  על  מוֹ,  שְׁ סִינַי  הַר 
דברים לג, טז(.

שקודם מתן תורה כאשר  עָלָיו,  הָעוֹלָם  לְאוּמּוֹת  רְדָה חוּרְבָה  יָּ שֶׁ
עדיין לא בחר ה' בישראל, היו האומות נחשבות למציאות בעולם, 
וכאשר בחר ה' בישראל במתן תורה, נחרבו שאר האומות, שמעתה 
אינן נחשבות למציאות כלל )מהר"ל באר הגולה באר הרביעי טז(. ונקרא 
ולא על שם הטובה לישראל,  ההר דוקא על שם החורבן לאומות 
רק  אלא  התורה  קבלת  עם  מיד  באה  לא  לישראל  שהטובה  לפי 
מיד  החורבן  הגיע  העולם  לאומות  אבל  התורה,  את  קיימו  כאשר 

כשקיבלו ישראל את התורה )שם גבורות ה' כג(.

יו,  ית וְעַד עַכְשָׁ רֵאשִׁ ת יְמֵי בְּ שֶׁ ֵ דוּרוֹת וּבָאוֹת מִשּׁ סְּ לוּ שֶׁ נִים הַלָּ ָ שּׁ כַּ
ועד  בראשית  ימי  שמששת  השנים  כריבוי  רבים  חטאיכם  שיהיו 
שלא  חטאיכם  יהיו  אם  שאף  שביאר,  ויש  )מהרש"א(.  עכשיו 
קבועות  שהן  השנים  כמו  וסדורים  קבועים  אלא  מקרה  דרך  על 
וסדורות מששת ימי בראשית, מכל מקום יתכפרו חטאיכם וילבינו 
גם שנות העולם עתידות להתבטל שהרי העולם עתיד  כי  כשלג, 
אף  ישראל  חטאי  גם  וכך  גשמי,  הוא  שהעולם  מצד  וזה  להיחרב, 
שנעשים בקביעות, עתידים להתבטל משום שהחטא הוא גשמי, 
ישראל  את  ה'  יסלק  לבוא  ולעתיד  רוחנית,  היא  ישראל  ומדרגת 
)חידושי  חטאיהם  את  לגמרי  מהם  יסיר  זה  ידי  ועל  מהגשמיות 

אגדות למהר"ל(.

לבינונים  רָאֵל,  לְיִשְׂ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ לָהֶם  יאֹמַר  לָבאֹ  לֶעָתִיד 
אמרו  שעליהם  זכויות,  ומחצה  עוונות  מחצה  להם  שיש  שבהם 
וברש"י שם( שביום הדין בתחיית המתים, הקב"ה שהוא  א  יז,  )ר"ה 

'מעביר  שהוא  ידי  ]על  הזכות  לצד  ההכרע  את  מטה  חסד'  'רב 
מעבירו  העוונות,  לכף  הבא  הראשון  שהעוון  ראשון',  ראשון 
הקב"ה ושומטו, וכיון שחסר אחד מהעוונות, כף הזכויות מכריעה 

)שם, ורש"י שם([, ואינם יורדים לגיהנום )מהרש"א(.

לְכוּ נָא אֵצֶל אֲבוֹתֵיכֶם וְיוֹכִיחוּ אֶתְכֶם על מחצה עונותיכם, וידונו 
שילכו  להם  אמר  ובדוקא  מטה.  של  דין  בבית  הדין  כפי  אתכם 
על  האב  רחמי  בודאי  כי  בדין,  עליהם  שירחמו  כדי  לאבותיהם, 

הבן )מהרש"א(.

אדע'  'במה  שאמר  בעוון  דַע  תֵּ יָדעַֹ  לוֹ  אָמַרְתָּ  שֶׁ אַבְרָהָם  אֵצֶל 
אף  כי  עוון,  אותו  שימחל  עָלֵינוּ  רַחֲמִים  שׁ  קֵּ בִּ וְלאֹ  א(  לב,  )נדרים 

שלא  הצדיקים  דרך  ראשון',  ראשון  ו'מעביר  חסד'  'רב  שאתה 
לבקש לילך עמהם בדרך החסד בעולם הזה, כדי למרק עונותיהם 
לנו  מה  הבא  העולם  בדין  עתה  גם  כן  ואם  הבא,  בעולם  ולזכותם 

לילך אליו )מהרש"א(.

אַעַלְךָ  וְאָנֹכִי  מִצְרַיְמָה  ךָ  עִמְּ אֵרֵד  אָנֹכִי  לוֹ  אָמַרְתָּ  שֶׁ יַעֲקבֹ  אֵצֶל 
לו על ארבע הגלויות העתידות לבוא  'גם' רמז  ובמילה   - עָלהֹ  גַם 
שהיה לו לבקש רחמים   – עָלֵינוּ  רַחֲמִים  שׁ  קֵּ בִּ וְלאֹ  עלינו )רש"י(. 

על שאר הגלויות. אבל על גלות מצרים אין טענה על יעקב, שכבר 
הגזרה  שתתבטל  אברהם  התפלל  ולא  אברהם  בימי  הדבר  נגזר 

)מהרש"ל בביאור רש"י(.

עלינו  שיבקש  מי  לנו  שאין  ה',  יאֹמַר  יו,  עַכְשָׁ נֵלֵךְ  מִי  אֵצֶל 
עולם  בדין  עמנו  שתעשה  לבקש,  באים  אנו  אליך  אלא  רחמים, 
ההכרע  את  מטה  אתה  שלבינונים  ורחמיך,  טובך  מידת  כפי  הבא 

בכף המאזנים כלפי חסד )מהרש"א(.

י, שאנהג בכם לפי מידת טובי ורחמים  בִּ וּתְלִיתֶם עַצְמְכֶם  הוֹאִיל 
)מהרש"א(,  ראשון'  ראשון  ו'מעביר  חסד'  כלפי  'מטה  שאני  שלי 
י(,  לב,  )תהלים  יסובבנו'  חסד  בה'  'הבוטח   - בי  ובטחתם  והואיל 

ולפיכך אני 'מטה כלפי חסד' )עיון יעקב(.

ינוּ, וגם לפי דרשה זו 'כשנים'  לֶג יַלְבִּ ֶ שּׁ נִים כַּ ָ שּׁ אִם יִהְיוּ חֲטָאֵיכֶם כַּ
שנים,  שתי  הם  'שנים'  זו  דרשה  שלפי  אלא  'שנה',  מלשון  הוא 
חטאים  שני  לכם  יהיו  שאם  היא  והכוונה  שנים',  רבים  ש'מיעוט 
]כנגד שתי זכויות[, אז 'כשלג ילבינו', שאני 'מעביר ראשון ראשון' 

ולא נשאר אלא חטא אחד וכף הזכות מכריעה )מהרש"א(.

כהנהגתו  נהג  מהאבות  אחד  וכל  וְכוּ',  מֶךָ  שְׁ ת  ַ קְדוּשּׁ עַל  חוּ  יִמָּ
לא  יעקב  וכן  וגירשו,  בנו ישמעאל  בניו, שאברהם לא חס על  עם 
)בראשית  ולוי שהרגו את אנשי שכם ואמר עליהם  חס על שמעון 
מט, ז( 'ארור אפם כי עז', אבל יצחק חס על עשיו אף שהיה רשע 

)עיון יעקב(. וראה עוד להלן.

מידת  הוא  שאברהם  ואף  עֵצָה,  י  קֵּ דַרְדַּ בְּ וְלאֹ  טַעְמָא  סָבֵי  בְּ לאֹ 
החסד ויעקב הוא מידת האמת הכלולה ממידת החסד והדין, ואילו 
וירא, ראה שם מה  )קושית השל"ה תורה אור פר'  יצחק הוא מידת הדין 
זכות  ללמד  ניתן  הדין  מידת  ידי  על  דוקא  מקום  מכל  בזה(,  שביאר 

יצא  שלא  עצמו  הדין  את  גם  מגבילה  הדין  מידת  כי  ישראל,  על 
ולכבוש  הדין  משורת  לפנים  גם  לעשות  יש  הדין  שמצד  מגדרו, 
כדי  ישראל  ימחו  שלא  מחייב  שהדין  יצחק  תבע  ולכן  בדין,  כעס 
קדושים  ישראל  הכהן  צדוק  )רבי  מדי  יותר  מתפשט  הדין  יהיה  שלא 

מג-מד, ע"פ מכתב מאליהו ד עמ'   (.

)ירושלמי  מעלה  של  דין  בבית  עֲלַיְיהוּ,  תְּ  עָנְשַׁ לאֹ  דְּ רִין  עֶשְׂ ל  דַּ
ויש  ד(.  ז,  סנהדרין  לרמב"ם  ובפיה"מ  )שם,  כרת  בעונש  א(,  ב,  ביכורים 

שכתב, שכלל זה הוא דוקא על עונשים בעולם הזה, אבל בעולם 
ולא  לחיים  בעונש  ]וכאן מדובר  בו דעת  נענש משעה שיש  הבא 
שמך',  קדושת  על  'ימחו  אמרו  ויעקב  אברהם  שהרי  למתים, 
בעולם,  שמך  יתקדש  דין  בהם  שתעשה  ידי  שעל  רש"י  ופירש 
וזה בהכרח עונש לחיים, כי כשנעשה דין במתים לאחר מיתה לא 
מתקדש שמו בעולם, שהרי אין דבר זה גלוי בעולם הזה[ )חכם צבי 
מט, נודע ביהודה יו"ד קסד(, או שאין זה כלל קבוע, אלא רק לפעמים 

לעתיד  שגם  יצחק  ביקש  ולכן  מעשרים,  בפחות  מענישים  לא 
לבוא לא יענישום על כך )חכם צבי שם(. ויש שכתב, שכלל זה הוא 
אין  נלמד מסברא, שבזה  אלא  שאינו מפורש בתורה  דבר  על  רק 
עונשים בבית דין של מעלה לפני גיל עשרים )חות יאיר קסו, אך העיר 
זוכר מערכת ב אות לד, שבירושלמי מפורש שאין כרת בפחות  החיד"א בעין 

מבן עשרים(. ויש שכתבו, שדברים אלו הם דברי אגדה ואין למדים 

מהם )חכם צבי שם, חתם סופר יו"ד קנה(.

ונמצא שמיעוט השנים הם בחטא  וּפַלְגָא,  סְרֵי  י  רְתֵּ תַּ לְהוּ  שׁוּ  פָּ
ותכפר להם, כי האדם נידון על פי הרוב )מהרש"א(.
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שכשטעם כל  קְדֵירָה,  ק  לְמַתֵּ וּרְאוּיִין  נוּ הוֹאִיל  שָׁ מְתִיקָה  מִינֵי  בְּ
למתק  שוה  שטעמם  משום  מצטרפים,  הם  מתוק  הוא  המינים 
בהם את הקדירה )רש"י ע"ז סו, א(. ולאו דוקא שטעמם מתוק, אלא 
]וכמבואר בגמ' להלן שהתבלינים  גם אם טעמם מלוח מצטרפים 
המצטרפים לתיבול ביצה הם 'למתק'[, והכוונה היא שיהיה טעמם 
מלוח  ואחד  מתוק  שאחד  כגון  מנוגדים,  טעמים  שיהיו  ולא  שוה 
בא  שאינו  מלח  בזה  למעט  שבאו  שביאר,  ויש  א(.  ה,  ערלה  )חזו"א 

יהא המאכל תפל,  כדי שלא  ולהטעימה אלא  למתק את הקדירה 
יד,  שא,  או"ח  השלחן  )ערוך  מצטרפים  תבלין,  מיני  שאר  כל  אבל 

בדעת הרמב"ם(.

לאיסור  מצטרפים  שונים  אוכלין  שמיני  ואף  לאֹ,  הָכִי  לָאו  הָא 
הוצאה בכגרוגרת ]כמבואר במשנה לעיל )עו, ב([, זה דוקא באוכלין, 
מצטרפים  כך  ומשום  בכגרוגרת,  בכולם  שוה  האכילה  ששיעור 
זה  שנאכלים  אוכלין  מיני  הם  ]אם  זה  לשיעור  הוצאה  לענין  גם 
שיש  שוה,  שיעורם  אין  תבלין  מיני  אבל  השחר([,  )אילת  זה  עם 
תבלין ששמים ממנו מעט בקדרה ויש ששמים ממנו הרבה, ויש 
תבלין שהוא מתוק ויש שהוא מלוח, ולפיכך אין לצרפם בהוצאה 
תהיה  לא  ביצה,  בהם  ותתבל  תצרפם  אם  שהרי  אחד,  לשיעור 

מתובלת בכך, כיון שאין טעמם שוה )רמב"ן ותוס' רי"ד(.

פלפל  שכן  )רש"י(,  שלנו  פלפל  ואינו  הוּא,  שֶׁ ל  כׇּ לְתָּ  לְפַּ פִּ מִשְׁנָה. 
שלנו הוא תבלין, ושיעורו אינו בכל שהוא אלא כדי לתבל בו ביצה 
י(, כי אף שיש בו שימוש בכל שהוא  ב,  קלה )משמעות הר"ש ערלה 
שימושו  עיקר  אחר  הולכים  יו"ט[,  התוס'  ]קושיית  הפה  לריח 
שאינו  שההכרח  שכתב,  ויש  ]ליעב"ץ[(.  שמים  )לחם  לתבלין  שהוא 
פלפל שלנו הוא מצד שמו שנקרא 'פלפלת' ולא 'פלפל' )תוס' יו"ט(. 
הגמ'  ופירשה  'פלפל'  שנו  ב(  )סד,  לעיל  שבמשנה  שהעיר  יש  אך 
'פלפלת'  היינו  ש'פלפל'  ומוכח  כאן,  כמו  הפה  לריח  שראוי  שם 
ואף  שלנו,  הפלפל  הוא  שפלפלת  שכתב,  יש  ואכן  )רש"ש(. 

ריח  בו  להעביר  גם  שראוי  כיון  שהוא,  בכל  שיעורו  תבלין  שהוא 
עיקר  אין  ]ולדעתם  הקטן  השיעור  אחר  לחומרא  שהולכים  רע, 
שימושו לתבלין יותר מאשר להעברת ריח רע[ )ר"י מלוניל ומאירי(. 
ויש שכתב, שפלפלת הוא כשאינו שחוק, אבל כשהוא שחוק הרי 

זה תבלין ושיעורו כדי לתבל בו ביצה )ריבב"ן בשם הירושלמי(.

צְנִיעִין אוֹתָן לְגוֹנְזָן, שכיון שיש בכך מצוה, חייב על הוצאתם  מַּ שֶׁ
לעצמו  להם  צריך  שאינו  כיון  אך  לגר"א(.  אליהו  )שנות  שהוא  בכל 
אלא רק כדי לגוזנם, אינו חייב אלא לרבי יהודה הסובר שמלאכה 
משום  פטור  שמעון  לרבי  אבל  עליה,  חייב  לגופה  צריכה  שאין 
שרבי  שכתב,  ויש  )רמב"ן(.  לגופה  צריכה  שאינה  מלאכה  שהיא 
שאף  וחייב,  לגופה  הצריכה  מלאכה  שנקראת  בזה  מודה  שמעון 
בהם  שיש  כיון  מקום  מכל  בהם,  להשתמש  צריך  שאינו  פי  על 
מקום  שימצא  עד  מצניעם  אלא  לחוץ  משליכם  אינו  קדושה, 
לגונזם )תוס' רי"ד; וכן מבואר בר"י מלוניל ובמאירי(. וראה עוד בביאורים 

להלן בסמוך לענין משמשי עבודה זרה.

שהתורה  שכיון  הוּא,  שֶׁ ל  כׇּ זָרָה  עֲבוֹדָה  י  שֵׁ מְּ מְשַׁ הַמּוֹצִיא  אַף 
החשיבה את האיסור בכל שהוא, יש חשיבות בכל שהוא גם לענין 
צורך  לו  אין  פנים  כל  שעל  כיון  פטור,  קמא  תנא  ולדעת  הוצאה. 
בהם )רש"י ותוס' יו"ט(. ויש שכתב, שגם לרבי יהודה אינו חייב אלא 
במוציאם כדי לשורפם או להוליכם לים המלח )רמב"ן(, ורבי יהודה 
לשיטתו שמלאכה שאין צריכה לגופה חייב עליה )שם ובתוס' להלן 
צד, א(. ויש אומרים שחייב גם לרבי שמעון )ריטב"א בשם יש אומרים, 

גדול עושה כשמוציאו מביתו,  כיון שתיקון  חולק עליהם(,  והריטב"א 

לענין  בסמוך  להלן  וראה  מלוניל(.  )ר"י  בבית  להשהותו  לו  שאסור 
הוצאת ריח רע.

יָדְךָ מְאוּמָה מִן הַחֵרֶם, ואיסור זה נאמר גם  בְּ ק  יִדְבַּ אֱמַר וְלאֹ  נֶּ שֶׁ
על משמשי עבודה זרה )רמב"ם ספר המצוות לא תעשה כה; הל' עבודה 
זרה ז, ב(. ויש שחלק, שאיסור זה נאמר על עבודה זרה עצמה ולא 

על משמשיה, שרק עבודה זרה עצמה נקראת 'חרם', אלא הכוונה 
בכל  הוא  עצמה  זרה  עבודה  שאיסור  שמצינו  שמאחר  היא  כאן 
חשיבות  יש  זרה  עבודה  משמשי  לענין  שגם  מזה  למדים  שהוא, 
בכל שהוא אף שאינו עובר בזה על הלאו להתחייב במלקות )רמב"ן 

לא תעשה קצד(.

מזיקים  להבריח  שמועיל  הוּא,  שֶׁ ל  כׇּ רַע  רֵיחַ  הַמּוֹצִיא  גְּמָרָא. 
מעל חולים ותינוקות )רש"י(. וזו היא מלאכה הצריכה לגופה, אבל 
כיון  שמעון,  לרבי  פטור  מהבית,  לסלקו  כדי  רע  ריח  מוציא  אם 
שאף  אומרים,  ויש  )ריטב"א(.  לגופה  צריכה  שאינה  מלאכה  שהיא 
שמעון,  לרבי  ואפילו  חייב  מהבית  לסלקו  כדי  רע  ריח  מוציא  אם 
למניעת  מלאכה  שרק  לגופה,  הצריכה  מלאכה  שנחשבת  משום 
נזק נחשבת 'אינה צריכה לגופה', אבל אחר שכבר בא הנזק ורוצה 
א  יב,  לעיל  גאון  ניסים  )רב  לגופה  הצריכה  מלאכה  נחשבת  להסירו, 
הצמח  וכביאור  הירושלמי,  ע"פ  ב  צד,  להלן  חננאל  ורבינו  גאון,  האי  רב  בשם 

צדק להלן שם(.

]קושיית  נחושת  של  בפרוטה  די  ואין  סֶף,  כֶּ עָה  מִמָּ יִפְחוֹת  לאֹ 
התוס'[, לפי שאינה חשובה, ואומדים בדעתו של הנודר שהתכוון 
לנחושת בשווי מעה כסף )ריטב"א(. ויש שפירשו, שמדובר כשאמר 
תולים  ולכן  נחושת',  מטבע  עלי  'הרי  ולא  נחושת'  עלי  'הרי  סתם 
שדעתו לנחושת בשווי מעה כסף )חק נתן ועולת שלמה מנחות קו, ב(.

אכילת  איסור  גם  בזה  שיש  הזכיר  שלא  ומה  א,  נְתָּ סַכַּ הוּ  כּוּלְּ
תולעים, יתכן שמדובר כשהתליעו בתלוש שאינן אסורות באכילה 
משום  לאוכלן  אסור  מקום  ומכל  ד([,  פד,  )יו"ד  בשו"ע  ]כמבואר 

סכנה )אילת השחר(.

את  א חַטָּ יב אֶלָּ ה אֵינוֹ חַיָּ הּ מִינִין הַרְבֵּ שׁ בָּ יֵּ י שֶׁ מִשְׁנָה. אַף עַל פִּ
צירוף  משום  זה  ואין  )רש"י(.  אחת  הוצאה  אלא  כאן  שאין  אַחַת, 
הכלי, אלא משום שהמעשה הוא אחד )תוס' ר"י הזקן(. ויש שביאר, 
שהקופה מצרפת אותם לדבר אחד )תוס' ר"י הזקן, בדעת ר"ת המובא 
פרחיה  )רבינו  אגד  שמו  כלי  שאגד  ב(  )צא,  להלן  וכמבואר  בתוס'(, 

ושנות אליהו להגר"א(.

לרמב"ם(  )פיה"מ  לגרוגרת  קרוב  גְרוֹגֶרֶת,  מִכִּ חוֹת  פָּ ה  גִינָּ זֵרְעוֹנֵי 
שו"ע  ראה  ביצה,  כשליש  או  ביצה  כחצי  הוא  גרוגרת  ]ושיעור 
)או"ח שסח, ג([, שכיון שלא פירשה המשנה את השיעור, יש ללמוד 

מקור  בביאור  יו"ט  )תוס'  מכגרוגרת  מעט  בפחות  היא  שהכוונה  מזה 
י, א; רעק"א להלן  יו"ט להלן  )תוס' ר"י הזקן; תוס'  והיינו בכזית  הרמב"ם(, 

צא, א(. וראה להלן בסמוך דעת הריבב"ן והפני יהושע.

שראויים  אף  גינה  זרעוני  בכגרוגרת,  שיעורם  האוכלים  שכל  ואף 
לאכילה, כיון שעומדים לזריעה שיעורם בפחות מכגרוגרת, שבשני 
שימושים שכיחים שלהם שיעורים שונים, הולכים לחומרא אחר 
שמדובר  שכתב,  ויש  יו"ט(.  התוס'  ביאור  ע"פ  )רש"י,  הקטן  השיעור 
ולפת  בצל  של  זרעונים  כגון  לאכילה,  ראויים  שאינם  בזרעונים 
)פיה"מ לרמב"ם(, אבל זרעונים הנאכלים שיעורם בכגרוגרת ]כשאר 

אוכלין[ )מאירי(.
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נַיִם וְכוּ', לפי שחשוב הוא )רש"י(, וכן זרע דלועין  וּאִין שְׁ זֶרַע קִישּׁ
וזרע פול המצרי חשובים הם )רע"ב(. ושיעורים אלו הם גם לדעת 

תנא קמא )פיה"מ לרמב"ם(.

איסור  גם  בו  אין  כך  ומשום  בּוֹ,  חוֹק  לִשְׂ לְקָטָן  אוֹתוֹ  צְנִיעִין  מַּ שֶׁ
שבאמת  שכתב,  ויש  ו-יא(.  ט  השלחן  בדי  קמז  השלחן  )קצות  מוקצה 
בו  לשחק  לקטן  שראוי  אף  מוקצה  שהוא  כאפרוח  מוקצה,  הוא 
]כמבואר בתוס' לעיל )מה, ב(, ושלא כדעת ה"ר יוסף שם. וראה גם 
ציפורי שיר,  )פב( שדעת הרא"ש לאסור טלטול  זרוע  מהר"ח אור 
משום שלא חילקו חכמים במוקצה של בעלי חיים[, אלא שמכל 
ראוי  הוא  שבחול  כיון  שהוא,  כל  בהוצאת  חשיבות  בו  יש  מקום 
למשחק הקטן )הערות לגרי"ש אלישיב(. ויש שכתב, שגם האוסרים 
אסור  אפרוח  שדוקא  מוקצה,  אינו  שחגב  מודים  אפרוח  טלטול 
בלא  לאכלו  ואסור  ויאכלנו,  ימות  שמא  בו,  לשחק  לקטן  ליתנו 
שחיטה ]וכמו שאסור לתת לו חגב טמא לחכמים שמא יאכלנו[. 
כשבוכה,  לו  ליתנו  רק  הוא  שם[,  יוסף  ]ה"ר  באפרוח  המתיר  וגם 
]ודוקא  ויאכלנו  ימות  כך  שבתוך  חשש  ואין  קלה  לשעה  שזה 
באפרוח שבשרו רך יש חשש שיאכלנו, אולם לגבי עוף טמא, כתב 
המג"א )שמג, ג( שמבואר בגמ' )ב"ב כ, א( שמותר ליתנו לתינוק, לפי 
לחלק  יש  ועוד  שהוא[.  כמות  לאוכלו  ראוי  אינו  ימות  אם  שאף 
ליתנו  דרך  שאין  משום  מוקצה  הוא  שאפרוח  לחגב,  אפרוח  בין 
בידי הקטן  ואינו רוצה שימות  לקטן, לפי שעומד לגדלו לתרנגול, 
בהתעסקו עמו )דברות משה שבת ב לד, מב. וראה משנ"ב מהדו' דרשו שח 
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את  למכור  או  לתת  שראוי  חֲזִיר,  י  פִּ מְלאֹ  כִּ לַאֲכִילָה  גְּמָרָא. 
לגדל  אסור  לישראל  אבל  שלו,  לחזיר  שיאכילם  לגוי  הגרעינים 
)תוס'  לגוי  שראוי  מה  לפי  גם  בהוצאה  ומשערים  )תוס'(.  חזיר 
הרא"ש(. ויש שכתב, שדוקא כשמוציאם בפירוש להאכיל לבהמה, 

אבל אם הוציא סתם, אין משערים לפי מה שראוי לגוי אלא לפי 
מה שראוי לישראל )מיוחס לר"ן, וכמבואר להלן בסמוך לענין חגב טמא(. 
בירושה  לו  שנפל  ישראל  של  בחזיר  שמדובר  לפרש,  יש  ועוד 
מבית אבי אמו הנכרי, או שנתנו לו במתנה, שהאיסור לגדל חזיר 

הוא דוקא כשקונה אותו כדי להרויח )שם(.

א סָבַר לאֹ, ואף שראוי ליתנו לקטן גוי לשחק בו, שיעור  א קַמָּ וְתַנָּ
הוצאה אינו אלא על פי דבר הראוי לישראל )מיוחס לר"ן, וראה לעיל 
כלב  פי  כמלוא  הוא  טמא  חגב  שיעור  קמא  תנא  ולדעת  בסמוך(. 

כשיעור  בכזית  שיעורו  שמת,  טמא  שחגב  שכתב,  ויש  )ירושלמי(. 

טומאתו ]וראה יד דוד )בתרא( שתמה שחגב מת אינו טמא[, אבל 
חגב חי טמא פטור, מהטעם המבואר בגמ' )מאירי(.

כפי  אסור,  מאכל  בידים  לקטן  לתת  ואסור  לֵיהּ,  אָכֵיל  דִילְמָא 
'לא  מב(  יא,  )ויקרא  מהפסוק  א(  קיד,  )יבמות  בברייתא  שדרשו 
תאכלום', שמיתור הפסוק למדים שיש לקרוא 'לא תאכילום', ובא 
הכתוב להזהיר גדולים מלהאכיל איסור לקטנים )רש"י(. ואף שאינו 
נותן החגב לתוך פיו, כיון שנותנו לקטן נחשב כמאכילו בידים, על 
]ואפילו שאין חשש שיאכלנו בעודו  בו  לו רק לשחק  אף שנותנו 
וכן   ■ ג(.  )מג"א שמג,  וכמבואר בגמ' להלן[  ימות,  חי אלא רק אם 
נפסק להלכה )משנ"ב שם, ד(. ודוקא באיסורי מאכלות נחשב הנותן 
חפץ  לתת  מותר  ולכן  איסורים,  בשאר  לא  אבל  בידים,  כמאכיל 
לקטן בשבת אפילו אם ידוע שיעשה בו מלאכה, שכיון שמתכוין 
מתבאר  וכן  י,  שם,  הרב  ערוך  )שלחן  להפרישו  צריך  אין  עצמו  להנאת 
לשחק  טהור  חגב  לקטן  לתת  מותר  זה  ומטעם  יד(.  שמ,  מהמשנ"ב 

או  שימיתנו  כגון  שבת,  חילול  לידי  שיבוא  שיתכן  אף  בשבת,  בו 
שנראה  ויש  יא(.  השלחן  בדי  קמז  השלחן  )קצות  אבר  ממנו  יתלוש 
מדעתם, שגם בשאר איסורים אסור לתת לו, לפי שנחשב כספיה 
בידיים )תורת שבת שמ, ו, מחצית השקל שם, ה, כף החיים שם, כט. וראה 
זוג  גם תהלה לדוד שמג, ב שהעיר כן מהמג"א שא, לה שאסור לתת לתינוק 

שמשמיע קול משום שנחשב כמאכילו בידיים(.

לכל  המאוס  דבר  שהוא  וכיון  לֵיהּ,  קָאָכֵיל  מֵיכַל  לֵימְרוּ  לאֹ  דְּ
מאוס  שאינו  למי  גם  תשקצו'  'בל  משום  אסור  רובו,  או  העולם 
לו, שבטלה דעתו ]כמבואר בפרי חדש )יו"ד קטז, יא([, שאם לא כן, 
למה יאמרו הרואים שעבר על 'בל תשקצו', הרי יתכן שלרב כהנא 

לא היה הדבר מאוס )קצות השלחן קמז, בדי השלחן י(.

צוּ אֶת נַפְשׁתֵֹיכֶם, ואיסור זה הוא מדרבנן,  קְּ שַׁ ל תְּ וּם בַּ וְקָעָבַר מִשּׁ
אכילת  על  מדובר  ]שבפסוק  אסמכתא  אלא  אינו  שהפסוק 
שרצים[ )ריטב"א מכות טז, ב בשם כל המפרשים(. ויש אומרים שאיסור 
להלכה,   ■ הרמ"ה(.  בדעת  שם  ריטב"א  עג,  )יראים  מהתורה  הוא  זה 
רוב הפוסקים כתבו שהוא מדרבנן )לבוש יו"ד קטז, ו, פרי חדש שם יא, 
מג"א צב, ב(. ויש שמבואר מדבריו שהוא מהתורה )ט"ז יו"ד קטז, ו(. 

ויש שהסתפקו בזה )ב"י יו"ד שם, תבואות שור יג, ב, ליקוטי הלכות מכות 
שם עין משפט פ(. ומסקנת ההלכה שהוא איסור מדרבנן, ולכן נדחה 

במקום כבוד הבריות )משנ"ב צב, ז(.

גם איסור דרבנן אסור  'בל תשקצו' הוא איסור דרבנן,  ואף שאיסור 
הרמב"ם  וכדעת  א(,  שמג,  )או"ח  בשו"ע  ]כמבואר  לקטן  להאכיל 
חגב  לתת  שאסור  הגמ'  הקשתה  ולפיכך  כז([,  יז,  אסורות  )מאכלות 

הקטן  שדרך  וכיון  לגזירה'[,  'גזירה  זו  ]ואין  יאכלו  שמא  לקטן  חי 
לאכול מה שבא לידיו הרי זה כמאכילו בידים )פרי חדש שם(. ולדעת 
ביבמות  )הרשב"א  הקטן  לצורך  דרבנן  באיסור  לקטן  ספיה  המתירים 
קיד, א, והר"ן שבת מה, ב מדפי הרי"ף(, הטעם שסברה הגמ' שאסור לתת 

]קושיית המשנה למלך שם, ראה תירוצו[, משום  חי  לו חגב טהור 
מז,  חטאת  התורת  על  יעקב  )מנחת  מהתורה  הוא  תשקצו'  'בל  שאיסור 
ב וערוך לנר מכות שם, בדעתם(. ויש שביאר, שגם לדעה זו הרי ההיתר 

להאכילו איסור דרבנן הוא רק כשיש צורך לקטן, וכאן אין בזה צורך 
ג, נה, א(. ויש שביאר, שמצד הדין נתינת החגב אינה  )בית הלוי  לקטן 
לקטן  לתת  דרך  אין  מקום  שמכל  אלא  בידיים,  כהאכלה  נחשבת 

לשחק בו, כי אינו רוצה שיאכל איסור )יד דוד ]בתרא[, מלא הרועים(.

אין  עצמו  שלקטן  אף  על  לקטן  מאוס  דבר  להאכיל  שאסור  ומה 
ורק מחמת חוסר  זה מאוס, זהו משום שהדבר הוא מאוס בעצם 

הבנת הקטן אינו מאוס לו )אגרות משה יו"ד א, לא(.

על  שמתחייבים  דברים  שיש  שלמדנו  אחר  הקדמה:  מִשְׁנָה. 
במשנה  )כמפורט  ושיעורו  דבר  כל  מסוים,  בשיעור  רק  הוצאתם 
בכל  הוצאתם  על  שחייב  דברים  ויש  א(,  עח,  ב;  עו,  ולעיל  הקודמת, 

בו  אופן  המשנה  מוסיפה  כעת  א(,  צ,  במשנה  )כמפורט  שהוא 
מתחייבים על הוצאת חפץ אף בפחות מהשיעור האמור בו )מאירי(.

כי החשיב את הדבר  זה מוכיח  בימות החול, שבאופן   – צְנִיעַ  הַמַּ
לא  עדיין  השבת  בתחילת  שאילו  ועוד  יוסף(,  נמוקי  חננאל;  )רבינו 

מתחייב  ואין  דיחוי  בזה  היה  הוצאתו,  על  פטור  והיה  הצניעו 
שפירש  ויש  יג(.  יח,  חיים  )תוצאות  שוב  החשיבו  אח"כ  אם  גם 
מה  לשם  ששכח  שמדובר  מבואר  בגמ'  שהרי  החול,  בימות  אף 
היא על דעת הסיבה  והמשנה מחדשת שכוונתו בהוצאה  הצניע, 
שכח,  ההוצאה  קודם  ורק  בשבת  הצניע  ואילו  הצניע,  שבשבילה 

פשיטא שעל דעת ההצנעה הוא עושה )הון עשיר(.
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שההצנעה  אף   – ה  עוֹשֶׂ הוּא  רִאשׁוֹנָה  עַת  דַּ עַל  ה  הָעוֹשֶׂ ל  כׇּ
שבת,  בערב  היתה  ההצנעה  ]שהרי  אחד  ביום  אינם  וההוצאה 
בשבת[.  ההוצאה  ואילו  במשנה,  הנזכרים  חננאל  רבינו  כדברי 
כגון  ראשונה,  בדעת  התלויים  אחרים  לדינים  ללמוד  יש  ומכאן 
מצות  'לשם  הטווי  בתחילת  אמר  שאם  לשמה,  ציצית  טויית 
ואפילו  ג(.  שם  ושעה"צ  ה  יא,  )משנ"ב  אחר  ליום  אף  בזה  די  ציצית', 
אם אומר בפירוש שאינו עושה על דעת ראשונה, לא יועילו דבריו, 
הגרי"ז  )חידושי  בני אדם  ולא אומדנא בדעת  'דין'  הוא  זה  כלל  שכן 

מנחות טז, א(.

שסתם  זַיִת,  כְּ א  אִיכָּ דְּ עַד  וּלְעוֹלָם  רוֹגֶרֶת  מִגְּ לְאַפּוֹקֵי  הוּא  שֶׁ ל  כׇּ
חיטה עומדת לאכילה, ועל כן היה מקום לומר שכאשר חשב עליה 
שיעור  שהוא  כגרוגרת  יצטרך  שלא  רק  מחשבתו  תועיל  לזריעה 
שיעור  שהוא  כזית  יצטרך  עדיין  אך  להתחייב,  בשביל  אכילה 
ולכן  לזריעה,  עומדים  סתמם  זרעים  שאר  כן  שאין  מה  זריעה. 
בסתם, שיעורם בזרעים בודדים כדרך שהרגילות להוציא לזריעה 
)כמבואר במשנה לעיל צ, א-ב(, ומי שמחשיב אף זרע אחד חייב עליה 

)רעק"א; חתם סופר(. אך יש שפירש הצד שצריך כזית משום שזהו 

'שיעור אכילה', שבחיטה הראויה לאכילה אם חשב עליה לזריעה 
מועיל שיהא שיעורו כשיעור הכי פחות חשוב של אוכלין שהוא 

בכזית )פני יהושע(.

פירושו  רוב  פי  על  שהוא'  ש'כל  ואף  זַיִת,  כְּ א  אִיכָּ דְּ עַד  וּלְעוֹלָם 
ללא שיעור כלל, פעמים שפירושו שיעור קטן, כפי שמצינו )חולין 
קלז, ב( לגבי ראשית הגז ששיעור 'כל שהן' הוא מנה ופרס )ריטב"א(.

אחת  בבת  הכל  להוציא  שחישב   – יתוֹ  בֵּ ל  כׇּ לְהוֹצִיא  ב  ֵ חִשּׁ
כלי  כל  שקיפל  שפירש  ויש  )רש"י(.  מעט  מעט  הוציא  ולמעשה 
ביתו בחבילה אחת, וכסבור שהוציא כל כלי ביתו, ונמצא שלא היו 

כולם )ריטב"א המיוחס לר"ן(.

דבר  להחשיב  שלא  בידו  כח  שאין  אָדָם,  ל  כׇּ אֵצֶל  עְתּוֹ  דַּ טְלָה  בָּ
שאינו  דבר  להחשיב  בידו  כח  יש  אבל  כולו,  העולם  לכל  החשוב 
חשוב לשאר בני אדם רק משום שאינם רוצים לטרוח בכך, והוא 

כן רוצה לטרוח )רשב"א וריטב"א(.

ב,  מִיחַיַּ לאֹ  אֲכִילָה  עוּר  שִׁ יהּ  בֵּ הֲוָה  לאֹ  קֵיהּ  אַפְּ דְּ נָא  בְעִדְּ דִּ יוָן  כֵּ
שכן במלאכת הוצאה מצינו )לעיל ה, ב( שחייב רק אם כל העקירה 
ונמלך  לזוית  פינה חפץ מזוית  ואם  היו במחשבת איסור,  וההנחה 
לא  עקירה  שבשעת  כיון  פטור  הרבים  לרשות  והוציאו  בהליכתו 

במחשבת  וההנחה  העקירה  היו  לא  כאן  ואף  לכך,  דעתו  היתה 
איסור ולכן יתכן שפטור )רבינו חננאל(.

אכן, אם תפחה קודם העקירה ודאי שחייב, ואף שלולא התפיחה 
בגרוגרת ממש, שיכול לבשלה  כיון שמדובר   - בו שיעור  היה  לא 
חייב,  א(,  נה,  במנחות  )כמבואר  הראשון  לשיעורה  שתצטמק  עד 
במנחות  מפורש  הראשון,  לשיעורו  לחזור  יכול  שאינו  בדבר  אכן 
)נד, א( שאין הולכים אחר התפיחה )רמב"ן(. ויש שפירשו, שאם אין 

אין התפיחה מועילה, שאינה  שיעור במאכל עצמו ללא התפיחה 
בחשיבות,  תלוי  שיעורה  הוצאה  מלאכת  אך  עין,  מראית  אלא 
הוצאתו  על  וחייב  חשוב  מראהו  הרי  כגרוגרת  תפח  אם  ולכן 

)רשב"א וריטב"א(.

לא  שאם  יב,  וּמִיחַיַּ אָזְלִינַן  א  תָּ הַשְׁ תַר  בָּ לוֹמַר  מְצֵי  תִּ וְאִם 
בידו  היה  לא  הגרוגרת  שצמקה  בשעה  א"כ  השתא,  בתר  אזלינן 
שבת  לענין  דיחוי  שיש  ודאי  זה  ובאופן  שיתחייב,  לעשות  כלל 

)גור אריה(.

ת – שכיון שלא נדחית מהשיעור האחרון,  בָּ חוּי לְעִנְיַן שַׁ אוֹ אֵין דִּ
שצמקה  הקודם  בספק  אך  שבת,  ממלאכת  לדיחוי  נחשב  זה  אין 
האחרון  מהשיעור  אף  שנדחית  מאחר  דיחוי  נחשב  ודאי  ונמלך, 
לזריעה  ונמלך  שבצמקה  לחלק,  ניתן  אחר  ובאופן  )תוספות(. 

לחשוב  בידו  היה  הדיחוי  בתחילת  שמיד  כיון  דיחוי,  זה  אין  ודאי 
שיש  יתכן  בזה  לתופחה,  בידו  היה  שלא  בתפחה,  ורק  לזורעה, 

דיחוי )רעק"א(.

על  חייב  בכך  שנפסל  ואף   – טָמֵא  לְבַיִת  רוּמָה  תְּ זַיִּת  כַּ זָרַק 
החיוב  שאין  כיון  במקלקל,  אף  חייב  הוצאה  שבמלאכת  הוצאתו, 
שפירש  ויש  לד(.  או"ח  יצחק  )בית  המעשה  על  אלא  התוצאה  על 
שאינו פטור משום מקלקל, משום שאין שם מקלקל אלא בעושה 

מלאכה דרך השחתה )אפיקי ים ב ד, ד(.

שאיסור   – ת  בָּ שַׁ לְעִנְיַן  י  נַמִּ יב  מִחַיַּ טֻמְאָה  לְעִנְיַן  מִצְטָרֵף  מִדְּ
טומאה ואיסור שבת באים כאחת )ריטב"א(. ואף שבעקירה לא היה 
שיעור לטומאה, מכל מקום כיון שלא שייך להניח בלא לעקור וכבר 
מתחילתו  כבר  נחשב  לכן  זו,  להנחה  כוונתו  היתה  העקירה  מעת 
שקודם  שמכיון  שפירש,  ויש  )רשב"א(.  השיעור  כל  את  שזרק 
אכילתו,  על  זר  לחייב  חשיבות  בו  שיש  כזית,  בו  היה  שנטמא 
וירד  ורק בהנחתו שנטמא  לכן הוא חשוב לחייבו אף לענין שבת, 
לענין  גם  וממילא  לענין טומאה  כביצה  צריך שיעור   - מחשיבותו 

שבת )רמב"ן, בשם רשב"ם(.
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המשך במילואים

אך   – יוֹצֵא  בְּ לֵיהּ  סִיל  אִפְּ הָעֲזָרָה  לְחוֹמַת  חוּץ  קֵיהּ  אַפְּ מִדְּ
להצניעו  שצריך  משום  לאכילה,  ראוי  שאינו  אף  חייב,  בכגרוגרת 
להתחייב  צריך  היה  הדין  ומעיקר  קדשים,  שריפת  מצות  לצורך 
בכזית כיון שאינם עומדים לאכילה, אלא שכיון שמכח אוכלין הם 
באים – לא יהא סופם חמור מתחילתם ודינם כאוכלין )תוס' רי"ד(.

הפירות  שאר  עם  לאוצר  שזריקתו  ר,  נִכָּ וּמְקוֹמוֹ  לָאוֹצָר  רָקוֹ  זְּ שֶׁ
– אף שמקומו ניכר - מבטלת את מחשבתו הראשונה, ואין צריך 
ממחשבתו  בפירוש  שנמלך  שפירש,  ויש  )רש"י(.  בפירוש  להמלך 
מקומו  שיהא  רוצה  מקום  ומכל  לאוצר,  זרקו  ולכן  הראשונה 
כך  ומשום  ימצאנו בקלות,  לזורעו  וירצה  בו  יחזור  כדי שאם  ניכר 
מכשיעור,  בפחות  אף  עומד  בחשיבותו  שעדיין  לומר  מקום  היה 
והוצרך להשמיענו שכיון שעתה חזר ממחשבתו הראשונה פקעה 

חשיבותו וחייב עליו אף בפחות מכשיעור )ריטב"א, בשם מורו(.

'חיצונה', מפני  ונקראת   – הַחִיצוֹנָה  ה  אַסְקוּפָּ עַל  וּנְתָנָהּ  מִשְׁנָה. 
או  טפחים,  שלשה  גבוהה  שאינה  וכגון  הרבים,  רשות  שנחשבת 
שגבוהה תשעה טפחים ורחבה ארבעה טפחים ונוח לרבים לכתף 
האיסקופה  על  הפירות  שרוב  פירושו  מבחוץ'  פירות  ו'רוב  עליה. 
)ריטב"א; שיטה להר"ן(. ויש שפירשו שאיסקופה זו נחשבת כרמלית, 

אלא  העליון,  המשקוף  מתחת  שאינה  מכיון  'חיצונה'  ונקראת 
שרוב  פירושו  מבחוץ'  פירות  ו'רוב  הרבים.  רשות  לצד  בולטת 
י,  פיה"מ  )ע"פ  הרבים  ברשות  לאיסקופה  חוץ  נמצאים  הפירות 

ב, ורש"ש(.

טוּר, ואין אומרים שמדין 'רובו  חוּץ פָּ ירוֹת מִבַּ רוֹב פֵּ י שֶׁ אַף עַל פִּ
ככולו' נחשב כאילו הוציא את כל הפירות, מפני שבמלאכת הוצאה 
אין אומרים 'רובו ככולו', שאינו נחשב דרך הוצאה עד שיוציא את 
היכן  רק  נאמר  ככולו'  'רובו  שדין  שביאר,  ויש  אמת(.  )שפת  כולו 
שבכל משהו מהמעשה או המלאכה יש את שם הדבר, ורק חסר 
בשיעור, ובזה אומרים שרוב השיעור ככולו, וכגון בשחיטה, שאין 
צריך לשחוט את שני הסימנים שבבהמה, אלא די בשחיטת רובם, 
מכיון שבכל משהו שחיטה יש שם של מעשה שחיטה. אבל כאן, 
ענין המלאכה הוא שהחפץ יצא מרשות זו ונמצא ברשות אחרת, 
ואם כל החפץ לא נמצא ברשות השניה, אף על המקצת שהוציא 
אין שם הוצאה כלל, ולכן לא שייך לומר 'רובו ככולו', מכיון שחסר 
]להגרח"פ  חיים  )משמרת  ההוצאה  בשיעור  רק  ולא  ההוצאה  בעצם 

שיינברג[ א שבת כו; וראה אילת השחר(.

מרשות  מתחילה  ויוציאנה  שיחזור   – ה  פָּ הַקֻּ ל  כָּ אֶת  יּוֹצִיא  שֶׁ עַד 
היחיד לרשות הרבים, אבל קופה זו שהוציא כבר מקצתה והניחה על 
האיסקופה, גם אם יחזור ויוציא את כולה לא יתחייב, משום שבהוצאה 
הרבים  ברשות  היה  כבר  מקצתה  שהרי  כולה,  את  הוציא  לא  השניה 

)רש"י, ומגיד משנה שבת יב, יא בדעתו; ר"י מלוניל; רא"ש א, טז(.

להלכה, המוציא חפץ מרשות  רְמְלִית ■  כַּ ה  אַסְקוּפָּ א  אֶלָּ גְּמָרָא. 
והכניסו  מכרמלית  ועקרו  וחזר  שם,  והניחו  לכרמלית  הרבים 

לרשות היחיד, או להיפך, הרי זה פטור )רמב"ם שבת יד, יד(.

מֵיהּ אֶגֶד – שהכלי גורם להחשיב כל מה שיש בו לחפץ  לִי שְׁ אֶגֶד כְּ
שבכלי  שהחפצים  הפירוש  ואין  מאירי(.  יא;  יב,  שבת  )רמב"ם  אחד 
זה  ומחוברים  נחשבים אגודים עם הכלי, אלא שנחשבים אגודים 
חפץ  רק  בכלי  היה  שאם  ונפק"מ  שם,  הרמב"ם  בדעת  קזיס  )ר"מ  זה  עם 
בו, חייב, שאין החפץ אגוד עם הכלי;  והוציא מקצת הכלי בצד שהחפץ  אחד 

אמנם ראה חזו"א או"ח סב, ח, ושו"ת חזו"א תכ, שאגד כלי גדרו שהקופה ומה 

שבתוכה נחשבים כחפץ אחד וכגשם אחד עבה(. ואגד כלי שנחשב אגד, 

יש סוברים שזה דוקא בכלי שיש לו תוך ]-בית קיבול[, שעל ידי 
הכלי יכול להביא כל מה שבתוכו לרשות שנמצא בה )תוס' פסחים 
]לר"א  אברהם  בזרע  וכעי"ז  כאן;  חננאל  ברבינו  נראה  וכן  בנגררין;  ד"ה  ב  פה, 

בדעת  שהסתפק  קזיס  ר"מ  וראה  שם,  הרמב"ם  בדעת  א,  כלי  אגד  לופטביר[ 

הרמב"ם בזה(. ■ להלכה, קופה שהיא מלאה חפצים, אפילו מלאה 

חרדל, והוציא רוב הקופה מרשות זו לרשות זו, פטור, עד שיוציא 
את כל הקופה ]כדעת רבי יוחנן[ )רמב"ם שבת יב, יא(.

וכן נפסק להלכה, שהגביהו חייב, וגררו   ■ וְכוּ'  ת  בָּ שַׁ בְּ יס  כִּ הַגּוֹנֵב 
פטור )שו"ע חו"מ שנא, א, וראה שם פרטים נוספים; וראה רמב"ם גניבה ג, ב 
שפסק כן, ואע"פ שפסק שאגד כלי נחשב אגד, וכנ"ל, לא העמיד דוקא בנסכא 

חיים הלוי  רבנו  וחי'  ובביאור שיטתו ראה שער המלך  א,  צב,  כדברי הגמ' להלן 

ארבע  מתחלת  הארץ  על  הרבים  ברשות  חפץ  והמגרר  ועוד(.  שם 

יא, וראה מגיד  יג,  )רמב"ם שבת  לסוף ארבע, חייב, שהמגרר עוקר הוא 
לטעם  פרנקל,  מהד'  ברמב"ם  המפתח  ספר  וראה  מסוגייתנו,  שמקורו  משנה 

ששינה ולא כתב דין זה במוציא מרשות היחיד לרשות הרבים; משנ"ב שמח, י(.

את  שהוציא  ומדובר   – ת  בָּ שַׁ לְאִיסּוּר  נֵיבָה  גְּ אִיסּוּר  לֵיהּ  קָדֵים 
החפץ לצידי רשות הרבים, שמשיכה קונה בהם, אבל אם הוציאו 
משום  הכיס,  במשיכת  הגניבה  על  מתחייב  אינו  הרבים  לרשות 
שהוציאו  שמדובר  או,  הרבים.  ברשות  קונה  אינה  שמשיכה 
גרר את  אלא  על קרקע רשות הרבים,  הניחו  ולא  לרשות הרבים, 
משלשה  פחות  בגובה  שנמצאת  בידו  וקיבלו  ונפל  לחוץ  החפץ 
טפחים מהקרקע, וידו של אדם קונה אפילו ברשות הרבים )רש"י, 
נראה  כאן  שמהסוגיא  שכתבו,  ויש  ב(.  לא,  בכתובות  הגמ'  פי  על 

הרבים,  ברשות  בידו  הגניבה  את  שקיבל  שמדובר  סוברת  שאינה 
להוכיח  ואין  הכיס,  כל  את  אחת  בבת  בידו  קיבל  זה  באופן  שהרי 
ביאר,  רש"י  ובדעת  ריטב"א,  )רמב"ן;  אגד  נחשב  לא  כלי  שאגד  מכאן 

שמקצת הכלי נח בידו ומקצתו עדיין בתוך הבית(.

ראשון(  בלשון  א,  לא,  )כתובות  אבין  כרבי  סוברת  אינה  כאן  והסוגיא 
והזיק  הרבים  ברשות  אמות  ארבע  בשבת  חץ  שהזורק  שאמר 
אע"פ  מיניה,  בדרבה  ליה  קים  מדין  מתשלומים  פטור  בהליכתו, 
החץ  שעקירת  שמכיון  מיתה,  נתחייב  לא  עדיין  שהזיק  שבשעה 
צורך הנחתו היא, ואי אפשר להנחה בלא עקירה, נחשב שהמלאכה 
כבר התחילה משעת עקירת החפץ. שהרי לדעתו, גם אם אגד כלי 
נחשב אגד, לא יתחייב על הגניבה, מפני שאי אפשר להנחת הכיס 
)רש"ש;  חולקת  שסוגייתנו  ובהכרח  עקירתו,  בלא  הרבים  ברשות 

הגהות רא"מ הורביץ(.

שהוציא  כיון  כולו,  שיוציא  עד  קנה  לא  עצמו  הכיס  שאת  ואע"פ 
מקצתו קנה את המעות שבתוכו, שמשיכה קונה בכליו של מוכר 

]-בעל החפץ[ )רמב"ן; ריטב"א(.

אינו  ליטול את המעות,  יכול  וכיון שאינו   – שׁוּלָיו  רֶךְ  דֶּ קֵיהּ  אַפְּ דְּ
מכאן,  ללמוד  ויש  הרש"ש(.  וכהגהת  )רש"י,  במשיכתו  אותן  קונה 
ליטול  יכול  הקונה  אין  אם  קונה  אינה  מוכר  של  בכליו  שמשיכה 

את החפץ )ע"פ רמב"ן ורשב"א; וראה גם דבר אברהם א כא, יז(.

א מְקוֹם חֲלָמָה וְכוּ' – שיכול לקרוע שם את הכיס ולהוציא  וְהָאִיכָּ
ומקום  בחוזק,  תפורים  היו  לא  שלהם  וכיסים  )רש"י(.  המעות  את 
זה נח לקריעה, ונחשב שיכול להוציא משם את החפץ, ולכן הגמ' 
שואלת דוקא על מקום זה )תוס' להלן צב, א ד"ה דאי(. ויש שפירש, 
שהגמ' מקשה על מקום זה, מפני שיכול לקורעו בלי לקלקל את 

הכיס )שיטה להר"ן; וראה במאירי ביאור נוסף(.
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בפנים,  שמקצתן  זמן  וכל  כסף,  של  ארוכות  בחתיכות   – א  נִסְכָּ בְּ
לא קנה )רש"י(. וכעת הגמ' חוזרת בה מהתירוץ הקודם )לעיל צא, ב( 
שמדובר שהוציאו דרך שוליו, אלא אפילו הוציא פי הכיס תחילה 
שבת  ואיסור  הנסכא,  כל  את  שיוציא  עד  גניבה  משום  חייב  אינו 
ואיסור גניבה באים כאחד )תוס' רי"ד; ריטב"א(. ויש שפירש, שהגמ' 
לא חוזרת בה מהתירוץ שהוציאו דרך שוליו, משום שאילו הוציאו 
דרך פיו, קנה את מקצת הנסכא שהוציא, וחייב עליו משום גניבה, 
ואיסור גניבה קדם לאיסור שבת )מאירי לעיל צא, ב, ודבר אברהם א כא, 

יג בדעתו(. ■ להלכה בדין הגונב כיס, ראה ביאורים לעיל צא, ב.

השנצין  פיו,  דרך  הוציאו  אם  ואפילו   – אֵי  וָּ מִגַּ אֲגִידִי  נָצִין  וּשְׁ
שבת  לאיסור  קדם  גניבה  ואיסור  בפנים,  נשארו  הכיס  שבשולי 

)תוס' רי"ד; וראה פירוש נוסף ברשב"א ובריטב"א(.

ובכלי  פטור  ביד  ולאביי  לגמרי,  ורבא  אביי  דברי  את   – אֵיפּוּךְ 
בשם  רמב"ן  רש"י;  בדעת  )ריטב"א  פטור  ובכלי  חייב  ביד  ולרבא  חייב, 
בדעת  ו,  יג,  שבת  משנה  מגיד  מפרשים;  יש  בשם  רשב"א  מפרשים;  יש 

ורבא  אביי  דברי  את  להפוך  שיש  שפירשו,  ויש  שם(.  הרמב"ם 

לגבי כלי בלבד, ולאביי בין ביד ובין בכלי חייב, ולרבא בין ביד ובין 
ריטב"א  יש מפרשים;  יש מפרשים; רשב"א בשם  )רמב"ן בשם  בכלי פטור 

בשם ר"י(.

את  הבית  בעל  ש'פשט  במשנה   – וְכוּ'  ה  לשָֹׁ ְ מִשּׁ לְמַעְלָה  הָתָם 
ידו לחוץ וכו' פטורין', מדובר שידו היתה למעלה משלשה טפחים, 
ואע"פ שאגד גופו אינו נחשב אגד, פטורים, מפני שהחפץ לא נח 
כאשר  שגם  שפירש,  ויש  התם(.  ד"ה  תוס'  )רש"י;  הרבים  ברשות 
החפץ למעלה משלשה, נחשב כמונח ברשות הרבים, אלא שסובר 
אגד,  נחשב  גופו  אגד  משלשה,  למעלה  שהחפץ  שבאופן  רבא 
שכיון שנמצא בידו שנגררת אחר גופו, היד מבטלת את שם רשות 
הרבים, ונחשב שהחפץ מונח במקום שגופו נמצא בו, ולא ברשות 
הרבים. אבל כשהחפץ למטה משלשה, אין אומרים אגד גופו אגד, 
אוחז  כאשר  וגם  הרבים,  רשות  שם  את  מבטלת  היד  שאין  כיון 
)ע"פ תוס' שם  את החפץ בידו, החפץ נחשב כמונח ברשות הרבים 
בשם ר"י, ושו"ת חזו"א תכ בדעתו, וראה גם חזו"א או"ח סב, ח(. ■ להלכה, 

ידו לרשות שניה וחפץ בידו,  מי שהיה עומד ברשות אחת ופשט 
ונטלו אחר ממנו, או שנתן אחד לידו חפץ והחזיר ידו אליו, שניהם 
ידו  כשהיתה  אמורים,  דברים  במה  הניח.  וזה  עקר  שזה  פטורים, 
לארץ,  סמוך  שלשה  בתוך  ידו  היתה  אם  אבל  משלשה,  למעלה 
וראה  רבא,  ]כדעת  וחייב  בארץ  החפץ  את  שהניח  כמי  נחשב 

ביאורים לעיל )ד"ה איפוך([ )רמב"ם שבת יג, ה-ו(.

מִשְׁנָה. הקדמה: משנה זו באה לבאר שההוצאה המחייבת בשבת 
היא רק הוצאה כדרך שרגילים להוציא.

שמהוצאה שבמשכן נלמד שהוצאה בכתף נחשבת  תֵפָיו –  כְּ עַל 
נלמד  שבמשכן  שמהוצאה  שפירש,  ויש  )מאירי(.  הוצאה  דרך 
שחייבים  היא  הכתוב  וגזירת  מלאכה,  נחשבת  בכתף  שהוצאה 
וראה  רש"י,  בדעת  יהושע  )פני  הוצאה  דרך  שאינה  אע"פ  עליה 

שפת אמת(.

ומכאן  בכתיפם,  המשכן  את  שנשאו   – קְהָת  נֵי  בְּ א  מַשָּׂ ן  כֵּ שֶׁ
שהמוציא על כתיפיו חייב. והמוציא בימינו ובשמאלו חייב, מפני 
האלו  ההוצאה  אופני  שכל  שפירש,  ויש  )רש"י(.  הוצאה  דרך  שכן 
נטל  ובשמאלו  בימינו  הכהן,  אלעזר  שנשא  בקרבנות  במשכן  היו 
הקטורת,  את  נטל  בחיקו  המשחה,  שמן  ואת  המאור  שמן  את 
ברש"י  הובא  ג,  י,  שבת  )ירושלמי  חביתין  המנחת  את  נטל  ובכתף 

בריטב"א ובר"ן בשם הגאונים(. ולפירוש זה, הלימוד ממלאכת המשכן 

ממלאכת  רק  ולא  הקרבנות,  ממלאכת  גם  הוא  שבת  למלאכות 
בביאורים  גם  בזה  וראה  ו,  פתיחה,  טל,  )אגלי  נשיאתו  או  המשכן  בניית 

לעיל מט, ב ד"ה כנגד, ולעיל עג, א ד"ה אבות(.

ויש  רשב"א(.  רמב"ן;  בדעתו;  וריטב"א  )רש"י,  השחי  בבית   – קוֹ  וּבְמַרְפְּ
שבזרוע[  האמצעי  ]-הפרק  מרפק  בזמננו  שנקרא  במה  שפירשו, 
המשא  את  כשנשא  דוקא  זה,  ולפירוש  ג(.  י,  רע"ב  במרפקו;  ד"ה  )תוס' 

בזרועו, כגון שהניחו כנגד המרפק וכפף זרועו עליו, אבל אם תלה כלי 
במרפק, נחשב דרך הוצאה וחייב )ע"פ ריטב"א ותוס' יו"ט שם(. ■ להלכה, 

כל הדינים שבמשנה נפסקו להלכה )רמב"ם שבת יב, יב-יג(.

ואפילו  יב,  חַיָּ טְפָחִים  רָה  מֵעֲשָׂ לְמַעְלָה  אוּי  מַשְּׂ הַמּוֹצִיא  גְּמָרָא. 
עמד והחפץ בידו למעלה מעשרה במקום פטור, חייב, שכיון שגופו 
נח על הקרקע, החפץ נחשב כמונח למטה מעשרה )שו"ע הרב שמז 
שפירש,  ויש  המוציא(.  ד"ה  רש"י  בדעת  א,  יט  סב,  או"ח  וחזו"א  א,  קו"א 

דוקא אם הניחו למטה מעשרה, אבל אם עמד והחפץ בידו למעלה 
מעשרה פטור, מפני שהחפץ מונח במקום פטור )תוס' עירובין לג, א 
ד"ה והא, וראה שו"ע הרב שם; וראה משנ"ב שמז, ח שנחלקו הפוסקים בהניח 

ביד חבירו למעלה מעשרה, וראה קהלות יעקב שבת א(.

מעשרה  למעלה  הרבים  ברשות  אמות  ארבע  חפץ  המעביר  ודוקא 
למעלה  הרבים  לרשות  היחיד  מרשות  חפץ  המעביר  אבל  חייב, 
)ריטב"א  מעשרה  למטה  בקרקע  הניחו  שלא  מפני  פטור,  מעשרה, 
שחייב  אומרים  ויש  בדעתו(.  שם,  או"ח  וחזו"א  ר"י,  בשם  א  לג,  עירובין 

)חזו"א שם, בדעת תוס' להלן קב, א ד"ה והוציאו; ריטב"א עירובין שם(, ואע"פ 

שלמעלה מעשרה הוא מקום פטור, כיון שהחפץ מונח בידו, הרי הוא 
כמונח בין רגליו למטה מעשרה )ריטב"א שם(.

שעל  המשאוי  והרי  חייב,  כתיפו  על  שהמוציא  שנינו  שכבר  ואע"פ 
החפץ  אם  שאפילו  מחדשת  הגמ'  מעשרה,  למעלה  הוא  כתיפו 
)רש"י(,  חייב  מעשרה  למעלה  המוציאו  כתיפו,  על  מונח  ואינו  בידו 
שכיון שלמדנו מהמשכן שהמוציא על כתיפו חייב, והוצאה שבכתף 
שאף  למדנו  ממילא  הוצאה,  עיקר  שהיא  ביד  להוצאה  טפילה  היא 
שהגמ'  שפירש,  ויש  )מאירי(.  חייב  מעשרה  למעלה  ביד  המוציא 
מעשרה,  למטה  המשאוי  מקצת  אין  אם  אפילו  שחייב  מחדשת 
יב,  שבת  משנה  במגיד  נוסף  פירוש  וראה  )ר"ן;  מעשרה  למעלה  כולו  אלא 

יב, בדעת הרמב"ם שם(.

)ריטב"א  במשמע  לוי  שבט  וכל   – אַמּוֹת  ר  עֶשֶׂ ים  לְוִיִּ ל  שֶׁ גוֹבְהָן 
המשכן,  את  לפרוש  שנבחרו  שהלויים  שפירש,  ויש  רש"י(.  בדעת 

היו גבוהים עשר אמות )מאירי; וראה רשב"א בשם רה"ג(.
ומשה רבינו שעבד במשכן בשבעת ימי המילואים, אע"פ שגובה 
בשעת  קצת  שהתכופף  לומר  יש  אמות,  עשר  רק  היה  המשכן 
העבודה )שיטמ"ק מהד' הרב אילן בכורות מד, א, בשם תוס' חיצוניות(. ויש 
שדחה תירוץ זה, שהרי לפני מלך בשר ודם אין עושים כן, וכל שכן 

לפני הקב"ה )ע"פ מושב זקנים ]לבעלי התוס'[ שמות כו, א(.

רָה הֲוָה קָאֵי – שהטבעות שבדי הארון  מַעְלָה מֵעֲשָׂ לְּ דִּ כַח  תְּ אִישְׁ
לכפורת  סמוך  הארון,  העליונות  בזויות  קבועות  היו  בהן,  קבועים 
)ראה רש"י שמות כח, יב(. ויש שסובר שהטבעות היו קבועות בזויות 

התחתונות של הארון )רמב"ן שמות שם(, ולדעתו בארון הברית שבו 
בו  וכו', מכיון שלא שייך  'כל טונא'  בו  היו הלוחות לא שייך לומר 
הארון  על  מדובר  כאן  בגמ'  אבל  נושאיו,  את  נושא  שהיה  כובד, 
העליון,  בחלקו  בו  קבועות  היו  והטבעות  הלוחות,  שברי  היו  שבו 

וארון זה לא היה נושא את נושאיו )חתם סופר כאן(.







:זס בזש עיון העמוד 

המשך במילואים

נחשבת  עצמם  הוצל  לאנשי  ואף   – אָדָם  ל  כׇּ אֵצֶל  ן  עְתָּ דַּ טְלָה  בָּ
הוצאה שלא כדרך, שהוצאה על הראש היא מנהג משונה. וכאשר 
ורק לא התקבל בשאר מקומות, מועיל לבני  המנהג אינו משונה, 
המקום שנהגו בו )ריטב"א; מאירי לעיל ע"א; וראה תוס' ד"ה ואת"ל(. ויש 
שפירש, שהטעם שאף לאנשי הוצל נחשבת הוצאה שלא כדרך, 
מפני שהיא עיר קטנה ואנשיה מועטים, ומנהגם אינו חשוב, אבל 
מקום  אותו  לבני  מועיל  גדולה,  בעיר  רבים  אנשים  שנהגו  מנהג 

)שיטה להר"ן; מאירי שם בשם יש מתרצים(.

וכן   ■ וְכוּ'  ה  ָ הָאִשּׁ אָמְרוּ  אֱמֶת  בֶּ וְכוּ'.  לְהוֹצִיא  ן  וֵּ תְכַּ הַמִּ מִשְׁנָה. 
הלכה )רמב"ם שבת א, יב-יג(.

לֵי פִתְקִין – של המלך למוסרם לרצים, חייבים אפילו לא  אַף מְקַבְּ
נתקיימה מחשבתם, כגון שהוציאו על מנת לתיתם לרץ זה, ונתנו 
הממונים  שפירשו,  ויש  בזה(.  וגמגם  רבותיו,  בשם  )רש"י  אחר  לרץ 
מטעם המלך לשאת את הפתקים שכתוב בהם מנין גבוריו וחייליו 
וכיסים  באזור,  התלויים  בכיסיהם  אותם  ונושאים  ואוצרותיו, 
לאחוריהם,  ופעמים  לפניהם  פעמים  ]-מסתובבים[  חוזרים  אלו 
והחידוש שאף שאינם חוזרים כל כך כמו סינר נשים, מכל מקום 
יהודה  רבי  ד"ה  )תוס'  ולפנים  לאחור  לחזור  אלו  כיסים  שדרך  נחשב 
חולק, שמכיון  ותנא קמא  וכעי"ז בשאר ראשונים(.  רבינו שמואל;  בשם 

שם,  )תוס'  לחזור  כעשוי  נחשב  אינו  אשה,  כסינר  חוזרים  שאינם 
ותוס' יו"ט י, ד בדעתם(. ויש שפירש, שתנא קמא אינו חולק על רבי 

יהודה )מאירי(.

 – טוּר  פָּ לְאַחֲרָיו  לוֹ  וּבָא  לְאַחֲרָיו  הָא  וְכוּ'  סֵיפָא  אֵימָא  גְּמָרָא. 
ובנתכוין לאחריו ובא לפניו חייב, אע"פ שמתחילה התכוין למעשה 
שפטור עליו, ואינו דומה לנתכוין לחתוך את התלוש ולבסוף חתך 
לאחריו,  שבנתכוין  מכיון  ב(,  עב,  לעיל  רבא  )לדעת  שפטור  מחובר 
כנתכוין  זה  והרי  מעולה,  בשמירה  וישתמר  לפניו  שיבוא  לו  נוח 
מתחילה שיבוא לפניו, אבל בנתכוין לחתוך את התלוש, אי אפשר 
ונתכוין לאחריו  נתכוין כלל למחובר.  ולא  לתלוש שיעשה מחובר, 
ממנו  שנעלם  או  שבת  שהיום  בשכח  דוקא  שחייב,  לפניו  ובא 
שהוצאה  וסבר  שבת  שהיום  ידע  אם  אבל  בשבת,  הוצאה  איסור 
לאחריו מותרת, ולכן נתכוין להוציא לאחריו, גם אם בא לפניו לא 
קושיית  בישוב  יחזקאל,  חזון  )חי'  ופטור  מתעסק  ונחשב  בכך,  לו  נוח 

רעק"א; וראה הגהות רא"מ הורביץ(.

שהרי  נָן –  רַבָּ פָטְרִי  דְּ לָל  מִכְּ ם מוֹדִין לָאו  אַתֶּ אִי  לְהוּ  קָאָמַר  מִדְּ
לבין  למטה  ופיה  בפונדתו  המוציא  בין  שהשוה  יהודה  לרבי  הודו 
'והן  יהודה  רבי  מדברי  משמע  שכך  לאחריו,  ובא  לאחריו  נתכוין 
לא מצאו תשובה לדברי', שחכמים לא מצאו חילוק ביניהם, וכיון 
שחכמים לא חזרו בהם מכך שהמוציא בפונדתו ופיה למטה פטור, 
סוברים  לאחריו  ובא  לאחריו  בנתכוין  שגם  מוכח  לזה,  זה  והשוו 

שפטור )רמב"ן; רשב"א; ר"ן(.

ואין חולק ומגמגם בדבר )ע"פ רש"י סוכה  הִיא –  הֲלָכָה  אֱמֶת  בֶּ ל  כׇּ
למשה  הלכה  שפירש,  ויש  באמת(.  ד"ה  א  ס,  וב"מ  באמת,  ד"ה  א  לח, 

המפרש  א;  ב,  תרומות  פיה"מ  א;  צג,  להלן  נדפס  חננאל,  )רבינו  היא  מסיני 
נזיר נד, ב; וכן פירש הירושלמי כאן; וראה מהרי"ץ חיות ושפת אמת(.

התנא  והשמיענו   – יב  חַיָּ ים  הָרַבִּ לִרְשׁוּת  ר  כָּ כִּ הַמּוֹצִיא  מִשְׁנָה. 
המשנה  שבהמשך  הדינים  אגב  חידוש,  בו  שאין  אף  זה,  דין 

)ריטב"א; מאירי(.

'שנים  שפטור   – יב  מְחַיֵּ מֵאִיר  י  רַבִּ יָכוֹל  וְזֶה  יָכוֹל  זֶה  גְּמָרָא. 
כגון  המלאכה,  מקצת  עשה  אחד  כשכל  דוקא  נאמר  שעשאוה' 
חייב,  המלאכה  בכל  כוחו  נמשך  אם  אבל  הניח,  וזה  עקר  שזה 
כאילו  נחשב  המלאכה,  בעשיית  עמו  אחר  שנשתתף  שאע"פ 

עשאה לבדו )ריטב"א(.

יבִים  מְחַיְּ מֵאִיר  י  וְרַבִּ יְהוּדָה  י  רַבִּ יָכוֹל  אֵינוֹ  וְזֶה  יָכוֹל  אֵינוֹ  זֶה 
זה  אבל  בשנים,  להוציא  דרך  לבדו,  להוציא  יכול  שאינו  שכיון   –
יכול וזה יכול פוטר רבי יהודה, שכיון שיכול להוציא לבדו, אין דרך 
להוציא בשנים )רש"י ד"ה ור' יהודה, וד"ה זה אינו; וראה ביאורים להלן צג, 
א ד"ה טהורות(. ויש שפירשו, שבזה אינו יכול וזה אינו יכול, כל אחד 

המלאכה,  כל  שעשה  נחשב  ולכן  כוחו,  בכל  המלאכה  את  עשה 
אבל בזה יכול וזה יכול פוטר רבי יהודה, שאף אחד מהם לא עשה 
ורשב"א  )רמב"ן  שעשאוה'  'שנים  ונחשב  כוחו,  בכל  המלאכה  את 

להלן צג, א בשם ה"ר משה ב"ר יוסף; ריטב"א כאן בשם הר"ם(.

יהודה,  רבי  מחייב  יכול  אינו  וזה  יכול  אינו  שבזה  שפירשו,  ויש 
לזה,  כמו  לזה  וצריכה  מהם,  אחד  בכל  תלויה  שהמלאכה  שכיון 
שם;  ורשב"א  )רמב"ן  כולה  את  עשה  מהם  אחד  כל  כאילו  נחשב 

ריטב"א כאן בשם אחרים(.

אין  יכול',  אינו  ו'זה   – יב  חַיָּ הַכּלֹ  בְרֵי  דִּ יָכוֹל  אֵינוֹ  וְזֶה  יָכוֹל  זֶה 
פירושו שאין לו כח להוציא לבדו, אלא אפילו יש לו כח הרבה, ורק 
נושא את המשא באופן שאינו יכול לשאתה לבדו )תוס' להלן צג, א 
שבזה  התוס',  בדעת  מהרש"א  וראה  ריטב"א;  רשב"א;  רמב"ן;  מר;  אמר  ד"ה 

אינו יכול וזה אינו יכול מודים שרק אם אין בכוחו לשאת פטור, אמנם ברמב"ן 

לבדו  לשאת  יכול  שאינו  באופן  נושא  אם  אפילו  בזה  שגם  מבואר,  ובריטב"א 

להלכה, מלאכה   ■ פטור; וראה חתם סופר להלן צג, א בדעת רש"י בזה(. 

בשותפות,  שנים  אותה  ועשו  לבדו,  אותה  לעשות  יכול  שהיחיד 
פטורים  אלו  הרי  לרשות  מרשות  והוציאוהו  כיכר  שאחזו  כגון 
]כרבי יהודה ורבי שמעון[. ואם אין אחד מהם יכול להוציא לבדו, 
מהם  באחד  כח  ואין  הואיל  והוציאוה,  קורה  שאחזו  שנים  כגון 
כח  יש  מאיר[.  ורבי  יהודה  ]כרבי  חייבים  שניהם  לבדו  לעשותה 
לבדו  להוציאה  יכול  אינו  והשני  לבדו,  זו  קורה  להוציא  באחד 
לבדו  להוציא  יכול  שאינו  באופן  שמוציא  אלא  כח  בו  יש  ]ואפילו 
חייב,  שיכול  זה  שניהם,  והוציאוה  אין([,  ד"ה  ה  שטז,  ביאה"ל  )ראה 

וראה שם  )רמב"ם שבת א, טו-טז,  ואינו חייב כלום  והשני מסייע הוא 
ומשנ"ב שם,  ה  כן השו"ע או"ח שטז,  ולענין מלאכת צד פסק  נוספים;  דינים 

כב, וראה שם שהמסייע פטור מדאורייתא, אבל אסור מדרבנן(.

ורק   – מִקְצָתָהּ  אֶת  ה  הָעוֹשֶׂ וְלאֹ  ה  לָּ כֻּ אֶת  ה  הָעוֹשֶׂ עֲשׂוֹתָהּ,  בַּ
בכך  יש  אבל  חטאת,  בקרבן  נאמר  זה  שפסוק  פטורים,  מחטאת 
די  מהר"ם  בשם  ט,  ט,  כלאים  הרמב"ם  על  רעק"א  )ע"פ  דאורייתא  איסור 
בוטון סג; בכור שור חולין פב, א(. ויש סוברים שאינו אסור אלא מדרבנן 

)חיי אדם שבת ט, ט; אבני נזר יו"ד שצג, ט(.



עיון העמוד :זס בתש 

המשך במילואים

מלשון  ושינה   – טוּרִין  פְּ אוּהָ  עֲשָׂ שֶׁ נַיִם  שְׁ וְכוּ',  עֲשׂוֹתָהּ  בַּ
את  'בעשותה העושה  ב(  צב,  )לעיל  הברייתא  שבתחילת  הדרשה 
כולה ולא העושה את מקצתה', כדי לומר שגם שנים שעשאוה 
משום  הינו  הפטור  וטעם  פטורים.  יכול,  אינו  וזה  יכול  אינו  וזה 
מהפסוק,  הלימוד  את  לפרש  שבא  אלא  מקצתה',  העושה  'ולא 
מקצתה',  את  'העושה  ולא  חייב,  לבדו,  כולה'  את  ש'העושה 
ד"ה  תוס'  )ע"פ  שניהם  ידי  על  המלאכה  ונעשית  מקצתה,  וחבירו 

ורשב"א(. תלתא, 

ודוקא באופנים אלו צריך מיעוט,   – יחַ  מַנִּ וְזֶה  עוֹקֵר  זֶה  לְמַעוֹטֵי 
מלאכה  נחשבות  הנחה  בלא  הכנסה  או  שהוצאה  נאמר  שלא 
שלימה, אבל בשאר מלאכות פשוט שאינו חייב על חצי מלאכה, 
כגון כתב אות אחת וחבירו כתב אות נוספת )תוס' ד"ה חד, ואפיקי ים 

ב, ד ענף ח ד"ה ויסוד, בדעתם; וראה תוס' לעיל ג, א ד"ה שניהם(.

יב – האם זה שיכול חייב, וזה שאינו יכול פטור,  יְיהוּ מִיחַיַּ הֵי מִנַּ
לבדו  עשה  שלא  פטור,  שיכול  זה  שמא  או  מסייע,  אלא  שאינו 
אדם  עם  מלאכה  לעשות  שדרכו  חייב,  יכול  שאינו  וזה  כדרכו, 
את  שפירשו  ויש  אין(.  ד"ה  רש"י  בדעת  סופר  וחתם  )מהרש"ל  נוסף 
ספק הגמ', האם זה שיכול חייב, שהוא עושה את עיקר המעשה 
אבל אינו עושה בכל כוחו, או זה שאינו יכול חייב, שעושה בכל 
וריטב"א  רשב"א,  )רמב"ן,  מלאכה  עשיית  נחשב  וזה  ויכולתו  כוחו 
ביאורים  גם  וראה  נוסף,  פירוש  בדבריהם  וראה  יוסף,  ב"ר  משה  ה"ר  בשם 

שיכול  שזה  לגמ'  שפשוט  שפירשו,  ויש  אינו(.  זה  ד"ה  ב  צב,  לעיל 

ודאי חייב, וספק הגמ' הוא שמא גם זה שאינו יכול חייב, שהרי 
המלאכה נעשית גם על ידו, אבל אין סברא לחייב את זה שאינו 

יכול ולפטור את זה שיכול )ע"פ תוס' ד"ה הי, ותוס' רא"ש(.

יכול  ואינו  בדבר,  מסייע  אלא  שאינו  מי   – שׁ  מַמָּ בּוֹ  אֵין  יעַ  מְסַיֵּ
וכגון  גדול  סיוע  המסייע  אבל  )רש"י(.  ממש  בו  אין  לבדו,  לעשותו 
]-מקרב[  ידי שמזמין  על  המסייע לאחר להקיף את פאת ראשו, 
לו שערו, חייב משום הקפת הראש )מכות כ, ב(, שאין כל המסייעים 
)ריטב"א שם  שוים, וסיוע גדול כזה שמזמין לו שערו, יש בו ממש 
ויש שסובר שכל  בתירוץ ראשון; חתם סופר בדעת הט"ז או"ח שכח, א(. 

מסייע אין בו ממש ופטור, ורק בניקף גזירת הכתוב היא שמסייע 
נקודות  קצח  יו"ד  ש"ך  בדעתו;  סופר  וחתם  שני,  בתירוץ  שם  )ריטב"א  חייב 

הכסף א(.

שהוציאו  ששנים  לשיטתו  שמעון  ורבי   – מְטַהֵר  מְעוֹן  שִׁ י  וְרַבִּ
נחשב  אינו  אחד  שכל  פטור,  יכול  אינו  וזה  יכול  אינו  וזה  בשבת 
משכב,  טומאת  לענין  ואף  כמסייע,  רק  אלא  מעשה  כעושה 
נחשבת  המיטה,  את  לשאת  יכולה  אינה  לבדה  רגל  שכל  כיון 
וראה  ראשון,  בפירוש  )רש"י  טהורה  שתחתיה  וטלית  כמסייעת  רק 
הגהת הב"ח; רשב"א; ריטב"א(. ויש שפירשו, שאין משכב הזב טמא 

אלא כאשר הוא נושא את רוב משקל הזב, וכיון שכל רגל לבדה 
משכב  טמאה  אינה  הזב,  משקל  רוב  את  לשאת  יכולה  אינה 
הפירושים  ששני  שפירשו  ויש  ור"ש(.  ד"ה  תוס'  שני;  בפירוש  )רש"י 

יכול  אינו  שזה  שמעון  רבי  שסובר  שכיון  הם,  אחד  שנתבארו 
מלאכה  כעושה  נחשב  מהם  אחד  שאין  פטור,  יכול  אינו  וזה 
בשבת, גם לענין טומאה אינו נחשב שרוב משקל הזב מוטל על 
מפני  חייב,  יכול  אינו  וזה  יכול  אינו  שזה  לחכמים  אבל  רגל,  כל 
שכל אחד מהם נחשב כעושה את כל המעשה, גם לענין טומאה 
נחשב שכל רגל נושאת את רוב משקל הזב )תוס' רא"ש; אליה רבא 

]להגר"א[ זבים ד, ד(.

בהמה  אבל  עומדת,  והבהמה   – הֵמָה  בְּ י  בֵּ גַּ עַל  רוֹכֵב  הָיָה 
רגלים,  שלש  על  ועומדת  אחת  רגל  שעה  בכל  עוקרת  מהלכת 
שתי  על  לעמוד  יכולה  אינה  שבהליכתה  טמא,  שתחתיהן  ומה 
רגלים בלבד )תוס' ד"ה היה; ר"ש זבים ד, ז(. ויש שפירשו שהברייתא 
רגל  ואע"פ שבשעת הילוכה עוקרת  עוסקת אף בבהמה מהלכת, 
אחת ועומדת רק על שלש רגליים, מה שתחתיהן טהור, כיון שאף 
רגליה  לה כח לסמוך על  ונותנת  להילוכה,  הרגל שעקרה מסייעת 
נקשרה  או  הרביעית  הרגל  נחתכה  שאילו  לכך,  וראיה  האחרות. 
)ריטב"א;  ללכת  או  לעמוד  יכולה  הבהמה  היתה  לא  מעלה,  כלפי 

שיטה להר"ן בשם הרא"ה(.

נחשבת  רגל  וכל   – לשֹׁ  שָׁ עַל  לַעֲמוֹד  כוֹלָה  יְּ שֶׁ נֵי  מִפְּ טְהוֹרוֹת 
בלעדיה,  לעמוד  יכולה  שהבהמה  הרביעית  הרגל  היא  כאילו 
יכול  שזה  יהודה  כרבי  סוברת  והמשנה  מסייעת.  אלא  ואינה 
זה  יכול,  אינו  וזה  יכול  בזה  וגם  ופטור,  מסייע  נחשב  יכול  וזה 
טומאת  לענין  ואף  כמסייע,  שנחשב  משום  פטור  יכול  שאינו 
שתחתיהן  ומה  המסייעת,  היא  כאילו  נחשבת  רגל  כל  משכב, 
יהודה  רבי  דברי  מעיקר  אבל  ז(.  ד,  זבים  ורא"ש  ר"ש  )רש"י;  טהור 
אין  שמסייע  להוכיח  אין  שבת,  לענין  פטור  יכול  וזה  יכול  שזה 
לעשות  יכול  אחד  שכל  שכיון  שטעמו  שאפשר  מכיון  ממש,  בו 
יכול  אינו  וזה  יכול  אינו  ]וזה  בשנים  לעשות  דרכו  אין  לבדו, 
יכול  וזה  יכול  וחד, שזה  ד"ה  )ראה רש"י  יחד  חייבים, שדרכם לעשות 
האחרונים  שנחלקו  להלן  וראה  בשנים,  לעשות  דרכם  שאין  משום  פטורים 

מדיני  להוכיח  הגמ'  הוצרכה  ולכן  למסקנא([,  נשאר  זה  טעם  האם 

משום  שטעמו  ובהכרח  זה,  טעם  בהם  שייך  שלא  טומאה, 
מפני;  ד"ה  רש"י  בדעת  )מהרש"א  ממש  בו  ואין  מסייע  שנחשב 
עשה  שלא  משום  אינו  יכול  וזה  יכול  בזה  הפטור  טעם  למסקנא  ולדבריו 

אולם  סופר.  החתם  כתב  וכן  מסייע,  שנחשב  משום  אלא  המלאכה,  כדרך 

הינו  יכול  וזה  יכול  בזה  הפטור  למסקנא  שגם  רש"י,  בדעת  שנקטו  יש 

יו"ד  נזר  ואבני  ב,  טו,  חולין  רעק"א  ראה  המלאכה,  כדרך  עשה  שלא  משום 

יכול(. לא  ד"ה  ב  קו,  להלן  רש"י  גם  וראה  י,  שצג, 

יכול,  וזה  יכול  בזה  שמחייב  מאיר  לרבי  שאפילו  שפירשו,  ויש 
ונחשבת  הזב,  לנשיאת  נצרכת  אינה  הרביעית  שהרגל  טהורות, 
הרביעית  שהרגל  וכיון  הזב,  את  נושאת  ואינה  כמסייע  רק 
ואינה  הרביעית,  היא  רגל  כל  כאילו  נחשב  מסויימת,  אינה 
שאין  מאיר,  רבי  מחייב  יכול  וזה  יכול  בזה  ודוקא  כמסייע.  אלא 
עיקר  את  כעושה  נחשב  אחד  וכל  מחבירו,  יותר  עיקר  האחד 
להלכה,   ■ ריטב"א(.  ד"ה מפני; רשב"א;  )תוס'  ולא כמסייע  המעשה 
ארבע  תחת  טליתות  וארבע  המיטה,  גבי  על  יושב  שהיה  זב 
יכולה לעמוד על שלש  כולן טמאות, מפני שאינה  רגלי המיטה, 
תחת  טליתות  וארבע  בהמה,  גבי  על  רוכב  היה  קמא[.  ]כתנא 
על  לעמוד  יכולה  שהבהמה  מפני  טהורות,  כולן  רגליה,  ארבע 
)רמב"ם  ממש  בו  אין  ומסייע  מסייע,  הרביעית  ונמצאת  שלש, 

ה-ו(. ז,  ומושב  משכב  מטמאי 

גם אם לא עקרה יש לטמאות   – וְכוּ'  הָא  עָקְרָה  זִימְנִין  דְּ וְכֵיוָן 
היא  הגמ'  וקושיית  ממש,  בו  שיש  לסוברים  מסייע  משום 
זו,  עוקרת  ופעמים  זו  עוקרת  שפעמים  שכיון  רבותא,  בדרך 
עליו  נשען  שהזב  מחמת  אלא  מסייע,  דין  בלא  גם  לטמאות  יש 

ממש )רשב"א(.







:זס בתש עיון העמוד 

המשך במילואים

סוּלָה – שכהן העומד על דבר החוצץ בינו לבין  וְאִם לָאו עֲבוֹדָתוֹ פְּ
אחיו  ככל  'ושרת  ז(  יח,  דברים  )ע"פ  שנאמר  פסולה,  עבודתו  הרצפה, 
הלוים', שתהא עבודתו בדרך שירות, כשאר אחיו )רש"י בטעם ראשון, 
הגרי"ז  ובחי'  מין;  ד"ה  א  קי,  זבחים  תוס'  וראה  ח;  א,  מנחות  בתוספתא  ומקורו 

זבחים כו, א ביאר, שפסולו שאם אינו עומד כדרך עמידת שאר אחיו נחשב שאינו 

עומד על הרצפה, וראה גם חי' הגרי"ז שם קי, א(. ועוד יש לפרש, שלומדים 

ב'בנין אב', כשם שחציצה בין ידו לכלי פוסלת, כך חציצה בין רגליו 
לרצפה פוסלת )רש"י בפירוש שני, ע"פ הגמ' זבחים כד, א(. ■ להלכה, רגלו 
אחת על הכלי או על האבן ורגלו אחת על הרצפה, רואין כל שאילו 
ינטל הכלי או האבן ויכול לעמוד על רגלו אחת, עבודתו כשירה, ואם 

לאו עבודתו פסולה )רמב"ם ביאת מקדש ה, יח(.

וכוס של ברכת   – רָה  שֵׁ כְּ עֲבוֹדָתוֹ  יעְתּוֹ  מְסַיַּ מאֹל  וּשְׂ יָמִין  בְּ ל  קִיבֵּ
המזון שצריך להחזיקה בימין, אין לסייע ביד שמאל ליד ימין לאחוז 
לאוחזה  גדול  להידור  צריך  ברכה  של  שבכוס  ב(,  נא,  )ברכות  הכוס 
שדין  שפירש,  ויש  ג(.  קפג,  או"ח  ט"ז  וראה  )מאירי;  סיוע  בלא  בימין 
בשמאלו  הכלי  לאחוז  שאין  עבודה,  לדין  שוה  ברכה  של  כוס 
יד  תחת  שמאלו  יד  ולתת  בימינו  הכלי  לאחוז  מותר  אבל  ולסייע, 
ברמ"א  הובא  קנו,  הלקט  שבלי  בדעת  ו  קפג,  או"ח  )מג"א  לסייעה  ימינו 
כשירה,  עבודתו  מסייעתו,  ושמאל  בימין  קיבל  להלכה,   ■ ד(.  שם, 

כוס  ולענין  יח(.  ה,  מקדש  ביאת  )רמב"ם  עליו  משגיחין  אין  שהמסייע 
שמאלו  יד  ולתת  ימינו  ביד  הכלי  לאחוז  מותר  המזון,  ברכת  של 
תחת יד ימינו לסייעה ]כדעת שבלי הלקט[. והאחרונים כתבו שיש 
להחמיר אם אינו עושה כן לצורך )רמ"א או"ח קפג, ד, ומשנ"ב שם, יח(.

בגדר  הינו  הספק  ויסוד   – וְכוּ'  לָזֶה  יעוּר  וְשִׁ לָזֶה  יעוּר  שִׁ עִינָן  בְּ
החיוב בשנים שעשו, האם נחשב שכל אחד עשה את כל המעשה, 
ואם כן די בשיעור אחד לשניהם, או שנחשב שכל אחד עשה רק 
חצי מעשה, ואם כן צריך שיעור לזה ושיעור לזה )חי' הגר"ש שקאפ 
ב"מ ט, ז; קובץ שעורים ב"ק עד(. ויש שפירש, שיסוד הספק הוא האם 

חטאת,  חיובי  שני  לחייב  אפשר  אי  הוצאה  של  אחד  שיעור  על 
או שמא כיון שכל אחד נחשב עושה המלאכה, אפשר לחייב את 
שם  וראה  חתנו,  בשם  יז  ג,  גניבה  להל'  השמטות  שמח  אור  )ע"פ  שניהם 

בביאור ראיית הגמ' להלן משותפין שגנבו(.

ן ■ וכן נפסק להלכה )רמב"ם שבת א, טז(. לְכֻלָּ יעוּר אֶחָד  שִׁ

המשנה דנה על הוצאת דברים שטפלים לעיקר  הקדמה:  מִשְׁנָה. 
הדבר שמוציאו, או שמוציאם לא לצורך עצמם אלא כדי להרחיקם 

ממקום זה.

הוא  והרי  האוכל,  על  מחשבתו  ועיקר   – לוֹ  טְפֵלָה  לִי  הַכְּ שֶׁ
רי"ד;  )פסקי  מחשבת  מלאכת  ואינו  הכלי,  הוצאת  לגבי  כמתעסק 
שאין  שפירש,  ויש  יח(.  שבת  ספר  וקרית  פרחיה,  רבינו  פירשו  וכעי"ז 

מעשה הוצאת הכלי נחשב כלל מעשה, כיון שהוא בטל לגבי עיקר 
המעשה שהוא הוצאת האוכל )קובץ שעורים ביצה עג, בדרך שניה(.

ומשנתנו עוסקת גם באוכל שאינו צריך לכלי, שכיון שהכלי בטל 
שם(.  הרמב"ם  בדעת  כח,  יח,  שבת  משנה  )מגיד  הכלי  על  פטור  לגביו, 
)י, ה(, שדוקא באוכלים  ויש שפירשו את משנתנו ע"פ הירושלמי 
שצריכים לכלי, כגון תותים, אע"פ שהוציאם בכלי פטור )רב ניסים 
להלכה, המוציא פחות מכשיעור, אע"פ   ■ גאון; ראב"ד שבת שם(. 

זה  שדין  אומרים  ויש  כח(.  יח,  שבת  )רמב"ם  פטור  בכלי  שהוציאו 
אמור דוקא באוכלים שצריכים לכלי כגון תותים )ראב"ד שם(.

ת – שהואיל ומטמא באהל, הוצאה חשובה היא להציל  יִת מִן הַמֵּ זַּ כַּ
מצילה  הוצאתו  אין  מכזית,  פחות  אבל  )רש"י(.  הטומאה  מן  עצמו 

כדי  אותו  מוציאים  אין  ואף  באהל,  מטמא  אינו  שהרי  הטומאה  מן 
וראה משנה למלך אבל  ה;  י,  יו"ט  )תוס'  לפי שאינו טעון קבורה  לקוברו, 
יד, כא שהקשה עליו, שחיוב קבורה הוא רק בראשו ורובו של מת, אמנם ראה 

שכתב,  ויש  מכזית(.  בפחות  אף  קבורה  מצות  שיש  שי"ל  ו,  רח,  יו"ד  חזו"א 

משום  חייב,  באהל  מטמא  שאינו  כשעורה  עצם  המוציא  שאף 
מן  וכעדשה  הנבילה  מן  לכזית  ובדומה  הבית,  מן  טומאה  שמוציא 
השרץ שהמוציאם חייב אע"פ שאינם מטמאים באהל )שפת אמת(.

מְעוֹן פּוֹטֵר – שהוצאה זו היא מלאכה שאינה צריכה לגופה,  י שִׁ וְרַבִּ
שאינו נצרך לגוף ההוצאה, והיה רצונו שלא יצטרך לה כלל, וכל רצונו 
בה הוא כדי לסלק המת מעליו )ע"פ רש"י כאן ולעיל יב, א ד"ה הא רבי; רמב"ן 
להלן צד, ב; רשב"א להלן צד, א; ריטב"א שם(, ופטור משום שהתורה אסרה 

דוקא 'מלאכת מחשבת', שחשב ונתכוין לה )ע"פ רש"י כאן, וגמ' חגיגה י, 
ב ורש"י שם ד"ה מלאכת(. ויש שפירשו, שטעם הפטור במלאכה שאינה 

שאינה  משום  אלא  מחשבת',  'מלאכת  משום  אינו  לגופה  צריכה 
האיסור  'גוף'  שהוא  במשכן,  נעשית  שהיתה  צורך  לאותו  נעשית 
ב  לד,  יומא  תוס'  שם;  רא"ש  תוס'  שמעון;  רבי  ד"ה  א  צד,  להלן  )תוס'  ושורשו 
להלכה,   ■ בחגיגה(.  הנ"ל  הגמ'  ביישוב  א  צד,  להלן  יהושע  פני  וראה  הני;  ד"ה 

)רמב"ם שבת  ]כתנא קמא[  יש שפסק שחייב  מן המת,  כזית  המוציא 
לגופה  צריכה  שאינה  מלאכה  שהעושה  שיטתו  לפי  כן  ופסק  יח(,  יח, 

צריכה  שאינה  מלאכה  שהעושה  אומרים  ויש  ז(.  א,  שם  )רמב"ם  חייב 
לגופה פטור ]כרבי שמעון[ )ראב"ד שם(, וכן הלכה )משנ"ב שלד, פה, וראה 

גם משנ"ב שטז, כז, ושם רעח, ג, וביאה"ל שמ, א ד"ה וחייב(.

לו  נצרך  שהכלי  לאדם,   – וְכוּ'  לוֹ  צָרִיךְ  לִי  כְּ הָיָה  וְאִם  גְּמָרָא. 
ויש  )רש"י(.  לשם  שמוציאו  במקום  אחר  תשמיש  בו  להשתמש 
שפירש, שהכלי נצרך לאוכל, שאי אפשר להוציאו אלא בכלי )רבינו 
הירושלמי  ע"פ  שפירשו  שיש  לעיל  וראה  פרחיה;  רבינו  שני;  בפירוש  חננאל 

שבאוכלים שצריכים לכלי כגון תותים פטור על הכלי(.

בשיעורים  שריבוי  לסוברים  ראיה,  ומכאן   – לִי  הַכְּ עַל  אַף  יב  חַיָּ
הנצרך  מהשיעור  יותר  סכנה  בו  שיש  לחולה  המבשל  ]כגון  בשבת 
שהמוציא  שכשם  הרי"ף(,  מדפי  ב  ט,  ביצה  )ר"ן  התורה  מן  אסור  לו[ 
אוכל בכלי בהוצאה אחת חייב באותו מעשה גם על האוכל וגם על 
הכלי, כך המבשל יותר מהשיעור הנצרך לחולה, חייב באותו מעשה 
אינו אלא  וקשה על הסוברים שאיסורו  הנוסף,  בישול על השיעור 
ב;  טו,  חולין  והרשב"א  שתים,  ד"ה  א  סד,  במנחות  התוס'  דעת  )כן  מדרבנן 
והכלי נחשבים  אמנם ברשב"א המובא להלן ד"ה שמע מינה, מבואר, שהאוכל 

אינו  כלי  שאגד  סובר  שהתנא  לדחות,  ויש  נפרדות(.  הוצאות  כשתי 

מיד  הוא  האוכל  הוצאת  על  והחיוב  ב(,  צא,  לעיל  )ראה  אגד  נחשב 
כאשר הוציאו לרשות הרבים, וקדם לחיוב על הוצאת הכלי, שהוא 
רק כאשר נגמרה הוצאת הכלי לרשות הרבים, ולכן חייב שתים )אור 

שמח שבת יח, א; וראה גם הר צבי או"ח א, קעז, ומנחת יצחק ה לו, טז(.

נֵי זֵיתֵי חֵלֶב וְכוּ' – ואף שהעושה עבירה אחת  הּ אוֹכֵל שְׁ מַע מִינָּ שְׁ
כמה פעמים, אם עשאה בהעלם אחד אינו חייב אלא אחת, שאלת 
גם סומכוס  ב( מסתפקת האם  )פב,  בחולין  היא שכיון שהגמ'  הגמ' 
)רמב"ן;  שתים  חייב  שלדעתו  ממשנתנו  נוכיח  כן  אם  כך,  סובר 
אחת,  בבת  והכלי  האוכל  שהוציא  ואע"פ  רבו(.  בשם  ריטב"א  רשב"א; 

ודאי שאינו חייב אלא אחת,  זיתי חלב בבת אחת  והרי הבולע שני 
הם  וגם  ]-סוגים[,  שמות  שני  הם  והכלי  שהאוכל  כיון  מקום,  מכל 
גופים מוחלקים, נחשב כאילו הוציאם בזה אחר זה )רשב"א; ריטב"א(. 
זה  באופן  שהרי  תימה,  בדרך  היא  הגמ'  ששאלת  שפירש,  ויש 
שהוציא שניהם בבת אחת, אין תנא שסובר שחייב שתים )ריטב"א(.
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לִי – ועל האוכלין חייב חטאת,  הַכְּ וְהֵזִיד עַל  גַג עַל הָאוֹכְלִין  ָ שּׁ שֶׁ
ויש  רה"ג(.  בשם  רשב"א  חננאל;  רבינו  )רש"י;  סקילה  חייב  הכלי  ועל 
מידיעתו  שב  שאינו  האוכלין,  על  חטאת  חייב  שאינו  סוברים 
היה  שאם  באופן  אלא  בשוגג  עבירה  על  חטאת  חייבים  ]שאין 
איסורה נודע לו היה פורש ולא עובר עליה, וכיון שהזיד על הכלי, 
האוכלין,  את  להוציא  שאסור  לו  נודע  היה  אם  שגם  לומר  יש 
צג,  לעיל  תוס'  וראה  ר"ן;  ראשון;  בפירוש  רשב"א  )רמב"ן;  מוציאם[  היה 
ועל  האוכלין',  על  והזיד  הכלי  על  'ששגג  שגרס  ויש  ששגג(.  ד"ה  ב 

הכלי חייב חטאת, אבל על האוכלין אינו חייב סקילה, שלא התרו 
בו עליהם )תוס' שם בשם רשב"ם; רמב"ן ורשב"א בשם רבינו חננאל, וראה 
לעיל בשם רבינו חננאל שלפנינו(. ויש שגרס רק 'כגון שהזיד בכלי', ולא 

לענין  אמורים  הברייתא  דברי  שכל  ופירש,  האוכלין',  על  'ששגג 
ועל  אוכלין,  בו משום  חייב סקילה כשהתרו  ועל האוכלין  סקילה, 
הכלי חייב סקילה אם התרו בו משום כלי )תוס' שם, ומהר"ם בדעתם(.
מעשה  שהעושה  הנ"ל[  רש"י  פירוש  ]לפי  מכאן  שהוכיח  ויש 
שחייב עליו קרבן ומיתה, אינו פטור מקרבן שבא לכפרה מדין קים 
ע"פ  ריב"א,  בשם  נחוניא  רבי  ד"ה  א  כט,  פסחים  )תוס'  מיניה  בדרבה  ליה 
מדין  מקרבן  פטור  שאינו  לכך  אחר  טעם  שפירש  ויש  יעקב(.  דבר 

קים ליה בדרבה מיניה, שהאוכל והכלי הם שני גופים )שיטה להר"ן 
לעיל צג, ב, והקשו עליו מכתובות לא, א: זר שאכל תרומה שלו וקרע שיראין 

של חבירו(.

)רש"י  אותו  הנושאים  על  עצמו  מיקל   – עַצְמוֹ  אֶת  א  נוֹשֵׂ הַחַי  שֶׁ
לעיל צג, ב ד"ה את(, ומשקלו קל ממשקלו של המת )תוס' ערכין יט, ב 

ד"ה ושוקל, ע"פ גיטין נו, א(. והנושאו פטור, שאינו כהוצאה שבמשכן, 

שלא הוציאו דבר חי )תוס' ד"ה שהחי, בשם ר"י( שמיקל עצמו )קרבן 
לומדים  ועוף,  חיה  בבהמה  שמחייבים  חכמים  שגם  בזה  ויישב  ו,  י,  נתנאל 

ממשכן שאדם פטור, שלדעתם רק הוא מיקל עצמו(. ויש שפירש, שטעם 

הפטור, כיון שהחי מיקל עצמו, נחשב כשנים שעשאוה שפטורים, 
ואינו דומה לזה יכול וזה אינו יכול ]-שהנושאו יכול לשאתו אפילו 
היה מת, והחי אינו יכול לשאת עצמו[, משום שהנושאו אינו יכול 
)תוס'  ממש  בו  שיש  כמסייע  ונחשב  לו,  יסייע  שהחי  בלי  לשאתו 
שכיון  הפטור,  שטעם  שפירש,  ויש  שהחי(.  ד"ה  תוס'  וראה  רא"ש, 

שיכול לשאת עצמו ולהגיע בעצמו למקום שמטלטלו, אין טלטולו 
דומה להוצאה החשובה שהיתה במשכן שבלא מעשה האדם לא 
היה החפץ יכול להגיע לבדו למקום שמטלטלו )אגרות משה או"ח ד, 

צ ויו"ד א, ב בדעת בעל המאור נט, א מדפי הרי"ף(.

א(,  קמב,  )להלן  שלובש  הבגדים  על  אף  פטור  החי  את  והמוציא 
שהם טפלים לו, בדומה לכלי שמבואר לעיל )צג, ב( שטפל לאוכלים 
תפארת  יז;  יח,  שבת  רמב"ם  פטור;  ד"ה  שם  להלן  )רש"י  מכשיעור  פחות 

יעקב על כלכלת שבת ו(.

שאינם מקילים ונושאים את עצמם, אלא  יְיהוּ –  נַפְשַׁ טִי  רְבְּ מְשַׁ דִּ
מיד  להשמט  כדי  עצמם  ומכבידים  מטה,  כלפי  נשמטים  אדרבא 
אינם  ביעתותא  שמחמת  שפירשו,  ויש  מאירי(.  )רש"י;  הנושאם 
כדי  עצמם  שמכבידים  מחמת  ולא  עצמם,  ונושאים  מקילים 

להשמט מיד הנושאם )ע"פ רבינו חננאל, ומהרש"ל בשם ר"ת(.

ובתינוק בן יומו, חכמים   – מוֹדוּ  נָן  רַבָּ אֲפִילּוּ  וְכוּ'  חַי  אָדָם  אֲבָל 
מהרש"ל(,  וכהגהת  אבל,  ד"ה  )תוס'  עצמו  את  נושא  שאינו  סוברים 
בתינוק  אבל  הלידה,  מחמת  אבריו  שנתפרקו  לפי  כחולה,  שהוא 
א  קל,  להלן  תוס'  )ע"פ  עצמו  את  שנושא  מודים  ימים  שמונה  בן 
קכח,  להלן  רעק"א  וראה  בדעתם,  קה  שח,  שבת  ותוספת  אליעזר,  רבי  ד"ה 

בן  בתינוק  דוקא  שלאו  זו,  לדעה  שפירש  ויש  פירושו(.  שדחה  ב 

)ראה  ומניח אחת  נוטל אחת  ואינו  רגליו  זמן שגורר  כל  יומו, אלא 
או"ח  )חזו"א  עצמו  את  נושא  שאינו  חכמים  סוברים  ב(,  קכח,  להלן 

מה, ג(. ויש שפירשו, ששלש מידות בקטן: תינוק קטן ממש שאינו 

מהלך כלל, נחשב ככפות ]ראה בגמ' להלן[, ואפילו רבי נתן מודה 
ומניח  אחת  רגלו  ונוטל  שמהלך  ותינוק  עצמו.  את  נושא  שאינו 
אחת, אפילו חכמים מודים שנושא את עצמו. ומחלוקתם בתינוק 
שמהלך וגורר את רגליו, לרבי נתן נושא את עצמו, ולחכמים אינו 
נושא את עצמו )רמב"ן להלן קמא, ב; רשב"א שם; ר"ן שם; וראה ביאורים 

להלן ד"ה ומודה(.

סּוּס – מפני שעומד לרכיבת אדם, והחי נושא  יר בַּ תֵירָא מַתִּ ן בְּ בֶּ
בהם  יש  שמא  האדם  בכיסי  לבדוק  צריך  ואין  )רש"י(.  עצמו  את 
שגם  מפני  עצמו'[,  את  נושא  'חי  של  ההיתר  את  אין  ]שבו  חפץ 
אם יש שם חפץ, הוא טפל לרוכב, ומותר להוציאו על ידי הבהמה 
בשם  שם  בכורות  הגרי"ז  חי'  וראה  א,  ב,  בכורות  אלישיב  לגרי"ש  )הערות 

הגר"ח שהניח בצ"ע(.

יוּחָד לְעוֹפוֹת – וחכמים אוסרים למכור לנכרי גם בסוס  סוּס הַמְּ בְּ
)תוס' ד"ה בסוס;  גזירה משום סוס המיוחד לעופות  המיוחד לאדם, 
ממלאכתו  ישנהו  שמא  שגזרו  משום  או  ראשון(,  בפירוש  ריטב"א 

הסוס  שכאשר  משום  או  משא,  לנשיאת  וייחדהו  אדם,  לנשיאת 
מלאכה  אב  והוא  בריחיים  טחינה  של  מלאכה  בו  עושה  מזקין, 
)רמב"ן; ריטב"א בפירוש שני; ר"ן(. ויש שפירש, שבסוס המיוחד לאדם 

המיוחד  בסוס  אלא  נחלקו  ולא  למוכרו,  שמותר  חכמים  מודים 
לעופות )תוס' ע"ז יד, ב ד"ה ובן(.

שאינם  שכיון  ב(.  סו,  יומא  )גמ'  ובחולה   – כָפוּת  בְּ נָתָן  י  רַבִּ וּמוֹדֶה 
עצמם  ומכבידים  משרבטים  הנושאם,  מיד  להשמט  יכולים 
בדעתו(.  ומהרש"א  דבי,  ד"ה  רש"י  )ע"פ  שוביהם  מיד  לברוח  שרוצים 
ולהקל  לשאת  יכולים  שאינם  משום  באלו  שמודה  שפירש,  ויש 
עצמם )רבינו חננאל; וראה בביאורים לעיל ד"ה אבל, שכל שאינו יכול ללכת 
אף לרבי נתן אינו נושא את עצמו(. ■ להלכה, המוציא בהמה חיה ועוף, 

פטור  חי  אדם  והמוציא  חכמים[.  ]כדעת  חייב  חיים,  שהם  אע"פ 
אבל אסור מדרבנן, ואם היה כפות או חולה, המוציאו חייב )רמב"ם 
שבת יח, טז; משנ"ב שח, קנ, ו-קנג; וראה גם שו"ע שה, כב ומשנ"ב שם, עה(. 

וקטן שאינו יכול להלך בעצמו כלל, המוציאו חייב )משנ"ב שח, קנד, 
וראה שעה"צ שם, קכד, וביאה"ל שם, וכן משנ"ב שיא, יא(.

מעוטפים  רוכבים  שהם   – מוּ  דָּ כְפִיתִי  דִּ כְמַאן  דִּ רְסָאֵי  פַּ הָנֵי 
עינוגם  מרוב  הארץ  על  רגליהם  מלהציג  ונמנעים  רחבים,  בבגדים 
כלל  מתנדנדים  ואינם  בשר,  בעלי  שהם  שפירשו,  ויש  )רש"י(. 

כשרוכבים על בהמה )ע"פ ריטב"א ומאירי(.
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המשך במילואים

המת,  צורך  שהוא  פי  על  ואף   – לְקוֹבְרוֹ  ת  הַמֵּ אֶת  מוֹצִיא  בְּ אַף 
פטור כיון שהוא לא צורך גופו ולא צורך ההוצאה אלא צורך מצוה 
מצוה  לצורך  הנעשית  שמלאכה  לסוברים  ואף  )רש"י(.  לקוברו 
אין  הא(,  ד"ה  ב  קה,  להלן  תוס'  )ראה  לגופה  הצריכה  מלאכה  נחשבת 
הוצאת המת נחשבת מלאכה שצריכה לגופה משום מצות קבורה, 
מכיון שאפשר לקוברו בחצר ולקיים מצות קבורה גם בלי ההוצאה 
על  מסוגייתנו  שהקשו  שם  להלן  וריטב"א  רשב"א  וראה  מהדו"ב;  דוד  )יד 

קבורה,  מצות  לקיום  אינה  כוונתו  שעיקר  מכיון  או  הנ"ל(,  התוס' 

סוברים,  ויש  רמז(.  או"ח  נזר  )אבני  מעליו  המת  את  לפנות  כדי  אלא 
שהגמ' עוסקת דוקא במת גוי, שאין מצוה לקוברו )מאירי לעיל צג, 

ב, בשם הירושלמי שבת י, ה(.

מָר לַחְפּוֹר בּוֹ, שהוצאתו נחשבת מלאכה שצריכה לגופה, מפני  בְּ
צורך המוציא )רש"י(. ודוקא כשהוציאו כדי לחפור בו לצורך עצמו, 
נחשבת  ההוצאה  אין  למת,  קבר  בו  לחפור  כדי  הוציאו  אם  אבל 
כאן(,  להר"ן  שיטה  מה;  ד"ה  א  קו,  להלן  )תוס'  לגופה  שצריכה  מלאכה 
]שמטרתה  צורך  נחשבת  אינה  למת  הקבר  חפירת  ועצם  הואיל 
בחפירה[  להשתמש  כדי  נעשית  ואינה  אדם,  מבני  המת  סילוק 

)תוס' רא"ש שם(.

לְאַפּוֹקֵיהּ לְכַרְמְלִית – ומשום איסור מוקצה שיש בטלטול המת, 
יניח על המת ככר או תינוק )רש"י; רשב"א; ר"ן; וראה ריטב"א לעיל מג, 
וביאורים  ב,  וראה גם משנ"ב שיא,  ב שמועיל מפני שהמת נעשה טפל להם, 

הבריות,  כבוד  משום  מוקצה  איסור  הותר  ולא  מניח(,  ד"ה  שם  לעיל 

ויש  רש"י(.  בדעת  )רמב"ן  תינוק  או  ככר  ידי  על  תקנה  לו  שיש  כיון 
אסור  ואדרבא  תינוק,  או  ככר  בלא  אף  להוציאו  שמותר  סוברים 
כבוד  משום  בכך  שאין  לכרמלית,  והתינוק  הככר  את  להוציא 
קרבן  ריטב"א;  עז;  עמ'  מוה"ק  מהדו'  האדם  ובתורת  בחי'  )רמב"ן  הבריות 

נתנאל על הרא"ש י, ב אות ח, בדעת הרי"ף והרא"ש(.

לא  הרבים  לרשות  להוציאו  אבל   – וְכוּ'  קָאָמֵינָא  לְכַרְמְלִית 
שמלאכה  שמעון  רבי  לדעת  ואפילו  הבריות,  כבוד  משום  התירו 
לצורך  שטלטול  שכיון  מדרבנן,  רק  אסורה  לגופה  צריכה  שאינה 
נתירנו,  אם  למת  הוא  גנאי  התורה,  מן  אסור  הרבים  לרשות  גופו 
)רמב"ן  תורה  איסור  כלל  בו  שאין  התירו,  לכרמלית  טלטול  ודוקא 
שמעון  רבי  שלדעת  שפירש,  ויש  ר"ן(.  חננאל;  רבינו  בשם  ורשב"א 

מותר להוציאו אף לרשות הרבים, שאינו אלא איסור דרבנן ומותר 
במקום כבוד הבריות, ורב נחמן בר יצחק שהתיר לכרמלית, מעשה 
שהיה כך היה, ומה שאמר שהתיר דוקא לכרמלית, הוא כדי לבאר 
)רמב"ן בתורת האדם מהדו' מוה"ק עמ' עח,  יהודה מותר  לרבי  שאפילו 

וטור או"ח שיא, בשמו(.

רִיּוֹת – כבודו של מת, שמוטל בבזיון, או במקום דליקה,  בוֹד הַבְּ כְּ
ויש  בדעתם(.  וב"י  שיא,  או"ח  טור  )רש"י;  להסריח  שסופו  בחמה  או 
כדי  להוציאו  והתירו  הסריח,  שהמת  החיים,  כבוד  שפירשו, 
בדעת  כג,  כו,  שבת  משנה  מגיד  הראב"ד;  בשם  )רשב"א  הריח  לסלק 
לטלטל,  הותר  הבריות  כבוד  שבכל  שפירשו,  ויש  שם(.  הרמב"ם 

מת  להלכה,   ■ מאירי(.  )ריטב"א;  החיים  כבוד  ובין  המת,  כבוד  בין 
ממנו,  מתבזים  והם  החיים,  בין  מתבזה  ונמצא  בבית  שהסריח 
ב(.  שיא,  או"ח  )שו"ע  הרמב"ם[  ]כדעת  לכרמלית  להוציאו  מותר 
להסריח  שקרוב  אלא  עדיין,  הסריח  לא  שאפלו  אומרים  ויש 
התירו  שלא  אומרים  ויש  שם(.  )רמ"א  והטור[  רש"י  ]כדעת 
רש"י[,  ]כדעת  תינוק  או  ככר  ידי  על  אלא  לכרמלית  להוציאו 

ככר  בלא  להוציאו  מוטב  לכרמלית  מוציאו  שאם  אומרים  ויש 
או תינוק, כדי למעט בהוצאה ]כדעת הרמב"ן[, ולהלכה, יוציאנו 
לכרמלית על ידי ככר או תינוק, אם יש לו )משנ"ב שם, ט(. ויש מי 
על  לא  אבל  תינוק,  ידי  על  הרבים  לרשות  אף  להוציאו  שמתיר 
ידי ככר ]כדעת הרמב"ן[ )שו"ע שם(, והלכה כדעה ראשונה שרק 
שם,  )משנ"ב  והר"ן[  חננאל  רבינו  ]כדעת  להוציא  מותר  לכרמלית 

י, וראה שם פרטים נוספים(.

של  לאו  באיסור  עובר  אבל  ממלקות,  טוּר  פָּ אָמַר  ת  שֶׁ שֵׁ רַב 
שם  למלך  ומשנה  א  י,  צרעת  טומאת  )רמב"ם  הצרעת'  בנגע  'השמר 
מדרבנן  שאיסורו  שפירש,  ויש  מאירי(.  דוד;  יד  גם  וראה  בדעתו, 

)חזו"א נגעים ח, י ד"ה במל"מ(.

והוא הדין בתלש שתי שערות לבנות מתוך ארבע, שפטור לדעת 
את  העמידה  והגמ'  לטהר.  הועילו  לא  שמעשיו  משום  ששת,  רב 
נחמן  רב  של  כוחו  להודיע  שלש,  מתוך  אחת  בתלש  מחלוקתם 
וכן  אמת;  )שפת  טומאה  סימן  אינו  אחד  ששער  אע"פ  שמחייב 
אינו  טומאה  סימני  התולש  להלכה,   ■ שם(.  רבא  באליהו  משמע 

לוקה עד שיועילו מעשיו, ואם לא הועילו אינו לוקה. כיצד, היתה 
]כרב  לוקה  אינו  אחת,  ותלש  לבנות,  שערות  ובה שלש  בו בהרת 

ששת[, ומכים אותו מכת מרדות )רמב"ם שם(.

טוּר וְהָתַנְיָא וְכוּ' – ובלא הסתירה מהברייתא היינו  הָא חֲצִי זַיִת פָּ
שמעשיו  ואע"פ  מכזית,  זית  חצי  בהוציא  המשנה  את  מעמידים 
המת,  מן  כזית  בו  אין  שכעת  מהבית,  הטומאה  להוציא  הועילו 
מכל מקום אינו חייב, כיון שהוציא שיעור שאין בו חשיבות לענין 

טומאה או שבת )מהרש"א בדרך רִאשׁוֹן(.

קשורים  שאינם  בדינים  עוסקת  משנתנו  הקדמה:  מִשְׁנָה. 
)לעיל  שנתבאר  ואגב  הפרק,  שאר  עוסק  שבהם  הוצאה  לענייני 
צג, ב( דין המוציא את המת במיטה, שהוא מלאכה שאינה צריכה 

שאינה  מלאכה  של  נוספים  אופנים  המשנה  מבארת  לגופה, 
ביאורים  וראה  רש"ש;  שני;  בפירוש  ו  י,  שלמה  )מלאכת  לגופה  צריכה 

להלן ד"ה אבל(.

יב – משום  י אֱלִיעֶזֶר מְחַיֵּ עָרוֹ וְכוּ' רַבִּ רְנָיו וְכוּ' וְכֵן שְׂ הַנּוֹטֵל צִפׇּ
ויש שפירש,  ותוס' ד"ה אבל; ריטב"א; מאירי(.  )ראה רש"י ד"ה מהו,  גוזז 
משום עוקר דבר מגידולו שאסור משום תולדת קוצר )שיטה להר"ן 
ורשב"א  רמב"ן  כתבו  וכן  קרקע,  בגידולי  אלא  קוצר  שאין  והקשה  י"מ,  בשם 

להלן קז, ב, שמטעם זה אינו חייב משום קוֹצֵר(.

לדעת רבי יהודה שמחייב על מלאכה   – יב  חַיָּ כְלִי  בִּ אֲבָל  גְּמָרָא. 
שאינו  ושערו,  צפרניו  כנטילת  ב(,  עג,  )לעיל  לגופה  צריכה  שאינה 
אבל;  ד"ה  )תוס'  ממנו  מסלקן  רק  אלא  שערו  ואת  צפרניו  את  צריך 
אף  שהוא  סוברים  ויש  רשב"ם(.  בשם  במלקט  ד"ה  ב  כ,  מכות  תוס' 

לדעת רבי שמעון שפוטר מלאכה שאינה צריכה לגופה, שנטילת 
כדי  לכך  שצריך  לגופה,  הצריכה  מלאכה  נחשבת  ושערו  צפרניו 
ריטב"א(.  בדעתו;  מלצר  רא"ז  והגהות  א,  קו,  להלן  )רמב"ן  עצמו  ליפות 
ויש שפירשו, שנחשבת מלאכה הצריכה לגופה, מפני שאף גזיזת 
העור  לצורך  רק  והשער  הצמר  לצורך  היתה  לא  שבמשכן  הצמר 

)שיטה להר"ן; ריב"ש שצד, הובאו בביאה"ל שמ, א ד"ה וחייב(.

טוּר – שאינו יכול לאמן את ידיו ליטול צפרני  בְרֵי הַכּלֹ פָּ לַחֲבֵירוֹ דִּ
חבירו יפה בלא כלי )רש"י(. ויש שפירשו, שאין דרך בני אדם בכך, 

משום מיאוס )ר"י מלוניל; מאירי(.
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וּם צוֹבַעַת – ולדעת חכמים פטורה, מפני שהצבע אינו  כּוֹחֶלֶת מִשּׁ
ויש שפירש, משום שאין איסור  )נשמת אדם שבת כד, א(.  מתקיים 

צביעה מדאורייתא בעור אדם )משנ"ב שג, עט(.

העומד  בנין  שאינו  אע"פ  וחייב   – בּוֹנָה  וּם  מִשּׁ וּפוֹקֶסֶת  גּוֹדֶלֶת 
בדעת  יחזקאל  חזון  וראה  הרי"ף;  בדפי  ב  מח,  במלחמות  )רמב"ן  להתקיים 
תוס' צד, ב ד"ה וכי, שאינו דומה לבנין שאינו מתקיים, משום שהקליעה מצד 

עצמה עשויה להתקיים ורק דרך האשה לסותרה(.

ולדעת חכמים אינה חייבת משום בונה, משום שאינו נחשב דרך 
שפירשו,  ויש  בדעתו(.  ד  אות  גיבורים  ושלטי  ו,  י,  פיה"מ  )רמב"ם  בנין 
משום שאינו בנין המתקיים )ראה רמב"ן שם; מהר"ם קזיס בפירוש שני(. 
האדם  לגוף  טפל  שהוא  בשער  בונה  שאין  משם  שפירש,  ויש 

)מהר"ם קזיס בפירוש ראשון(.

חייבת  שכוחלת  כשם  לשיטתו,  אליעזר  ורבי   – צּוֹבַעַת  שֶׁ נֵי  מִפְּ
לדעת  אבל  צובע,  משום  חייבת  סרק  מעברת  כך  צובעת,  משום 
חכמים שכוחלת פטורה, אף מעברת סרק פטורה )נשמת אדם שבת 
כד, א, בדעת הרמב"ם שבת כב, כג; ביאה"ל שג, כה ד"ה משום. וטעם הפטור 

להעביר  לאשה  אסור  להלכה,   ■ כוחלת(.  ד"ה  לעיל  ראה  לחכמים, 

לכחול  גם  אסורה  זה  ומטעם  צובע.  משום  פניה,  על  סרק  בשבת 
הבשר.  מאדים  שכשנוטלתו  פניה,  על  בצק  לטוח  וכן  בשבת, 
וביאה"ל  כה,  שג,  או"ח  )שו"ע  ]כחכמים[  מדרבנן  הינם  אלו  ואיסורים 
ידי צביעת  ליפות עצמה על  ודוקא אשה, שדרכה  שם ד"ה משום(. 

פניה, ונראה כצובע, אבל איש שאין דרכו בכך, מותר, שאינו נראה 
כצובע )משנ"ב שם, עט(.

שדומה  משום  כו(,  שם,  )שו"ע  בשבת  שערה  לקלוע  לאשה  אסור 
לבנין )משנ"ב שם, פב(.

שהקרקע  בונה,  משום  חייב  אליעזר  לרבי   – ץ  וְהַמְרַבֵּ ד  הַמְכַבֵּ
מתיפה בכך ונחשב בונה )רש"י; רמב"ן רשב"א וריטב"א בפירוש ראשון(, 
רשב"א  )רמב"ן  הקרקע  תיקון  גמר  שהוא  בפטיש,  מכה  משום  או 
שיבוא  רישיה  שפסיק  משום  שפירש,  ויש  שני(.  בפירוש  וריטב"א 

ד"ה  )תוס'  רישיה  פסיק  שאינו  פטור,  ולחכמים  גומות,  להשוות 
המכבד; על דעת חכמים בדין מכבד, ראה עוד להלן ד"ה והאידנא(.

והמרבץ  המכבד  ודוקא   – וְכוּ'  עִים  אַרְבָּ לוֹקֶה  טוֹב  יוֹם  בְּ הֵזִיד 
שהם  משום  לוקים,  אינם  והמגבן,  המחבץ,  החולב,  אבל  לוקים, 
ב([  )ז,  במגילה  ]כמבואר  טוב  ביום  שהותרה  נפש  אוכל  מלאכת 
ויש שפירשו, שגם  חי' הר"ן(.  )רמב"ן במסקנתו; רשב"א בפירוש ראשון; 

שאינם  באכילה,  האסורים  בדברים  כן  שעשו  וכגון  לוקים,  אלו 
והרודה  ד"ה  בתוס'  וכעי"ז  שני,  בפירוש  ורשב"א  )רמב"ן  נפש'  'אוכל 
נפש  כן סמוך לחשיכה שאינו ראוי לאוכל  בפירוש שני(, או שעשו 

ביום טוב )תוס' שם בפירוש ראשון(.

משום  חייב  בשבת  דבש  חלות  שהרודה  אליעזר  רבי  ולדעת 
קוצר  שמלאכת  לוקה,  טוב  ביום  רדה  אם  בגמ'[,  ]כדלהלן  קוצר 
הר"ן(.  חי'  ריטב"א;  רשב"א;  )רמב"ן;  נפש  אוכל  לצורך  הותרה  לא 
והרודה  נפש,  אוכל  לצורך  הותרה  קוצר  שמלאכת  שפירשו,  ויש 
טוב  ביום  נפש  לאוכל  שראוי  בשעה  שרדה  ובלבד  לוקה,  אינו 
להלכה, קצירה הותרה ביום טוב לצורך אוכל נפש,   ■ )תוס' שם(. 

סוברים  ויש  ב(.  תצה,  או"ח  )שו"ע  תוס'[  ]כדעת  מדרבנן  ואסורה 
שלא הותרה, ואסורה מן התורה ]כדעת הרמב"ן ושאר ראשונים[ 

)משנ"ב שם, יג(.

ממקום  ]-החלב[  האוכל  שמפרק   – מְפָרֵק  וּם  מִשּׁ יב  חַיָּ חוֹלֵב 
החולב(,  ד"ה  תוס'  )רש"י;  דש  תולדת  משום  ואסור  בו,  שמכוסה 
גידולי  שאינו  בדבר  דישה  שיש  א(  עה,  )לעיל  יהודה  רבי  וכדעת 
וריטב"א  רשב"א  מפרק;  ד"ה  ב  עג,  לעיל  תוס'  גם  וראה  שם,  )תוס'  קרקע 
על  חולקים  חכמים  זה,  ולפירוש  שני(.  בפירוש  הר"ן  חי'  רש"י;  בדעת 

רבי אליעזר וסוברים שחולב אינו חייב משום מפרק שהוא תולדת 
ב(,  קמד,  להלן  נקט  וכן  ראשונה,  בדעה  רמב"ן  י"א;  בשם  חננאל  דש)רבינו 

שאין דישה אלא בגידולי קרקע )רמב"ן כאן(.

בגידולי  אלא  אינה  פרי,  של  בגופו  דישה  שדוקא  שפירשו,  ויש 
מכיסויו,  ]-החלב[  הפרי  הוצאת  שעניינה  חליבה,  אבל  קרקע, 
אסורה אע"פ שאינה בגידולי קרקע. או, שבהמה נחשבת כגידולי 
חייב  שחולב  מודים  חכמים  אף  זה,  ולפירוש  דישה.  לענין  קרקע 
משום מפרק )שו"ת הרי"ף שיב, הובא ברמב"ן להלן קמד, ב; רמב"ן; רשב"א 

בדעת רבינו חננאל; חי' הר"ן בפירוש ראשון(.

ב;  ז,  )ירושלמי  קוצר  תולדת  משום  חייב  שהחולב  שפירשו,  ויש 
העדה  )קרבן  קוצר  נחשב  מחיותו  דבר  שהמבדיל  י"מ(,  בשם  רש"י 

חולק,  שהבבלי  כתב  שם  הירושלמי  על  הש"ס  ובגליון  שם,  הירושלמי  על 

משום  לחייבו  שאין  שדחה,  ויש  קרקע(.  גידולי  אינה  שהבהמה  לפי 

עצמו  בפני  בה  כנוס  אלא  הפרה  לגוף  מחובר  אינו  שהחלב  קוצר, 
)רש"י(. ■ להלכה, החולב חייב משום מפרק )רמב"ם שבת ח, ז, הובא 

במשנ"ב שה, עא, וראה שם פרטים נוספים(.

כדי  חלב  בתוך  בהמה  קיבת  הנותן   – בּוֹרֵר  וּם  מִשּׁ יב  חַיָּ ץ  מְחַבֵּ
)ע"פ רש"י בפירוש  ונמצא בורר את הגבינה מהחלב  גבינה,  לעשותו 
לפרש,  יש  ועוד  יד(.  ס"ק  בורר  טל  ואגלי  כה,  שיט,  הרב  ושו"ע  ראשון, 

הנותן חלב שנעשה גבינה בתוך כלי מנוקב כדי שמי החלב ינטפו 
שם(.  טל  ואגלי  שני,  בפירוש  רש"י  )ע"פ  לבדם  הגבינה  פתיתי  וישארו 

ויש שפירש, שמוציא החמאה מהחלב )ערוך ערך חבץ - הראשון(.

חננאל  )רבינו  בורר  משום  חייב  שאינו  וסוברים  חולקים  וחכמים 
להר"ן(.  )שיטה  בכך  ברירה  דרך  שאין  ב(,  קמד,  להלן  רמב"ן  י"א;  בשם 

שם  חננאל  )רבינו  בורר  משום  שחייב  מודים  שחכמים  סוברים  ויש 
בשם י"א(.

מין  החלב  ומי  הגבינה  והרי  אחד,  אוכל  במין  בורר  שאין  ואע"פ 
אחד הם, מכל מקום כיון שהם דברים לחים שמתערבים היטב זה 
בזה, והוא מפרידם, נחשב בורר, משא"כ בדברים יבשים, שאינם 
וכל אחד עומד בפני עצמו בתוך התערובת, אינו  תערובת גמורה, 
נחשב בורר )מגיד משנה שביתת עשור א, ג, הובא במג"א שיט, ה, ומחצית 
בורר  להלכה, המחבץ, תולדת   ■ השקל שם בדעתו; שו"ע הרב שם(. 

בחלב  שנותן  או  מהחלב,  החמאה  שמוציא  פירושו  ו'מחבץ'  הוא, 
ומימיה  הגבינה  בו  ונותן  כלי  כמין  שעושה  או  לחבצו,  כדי  קיבה 

נוטפים )שו"ע או"ח שיט, יז, ומשנ"ב שם(.

גוש  לעשותם  גבינה  פתיתי  המקבץ   – בּוֹנֶה  וּם  מִשּׁ יב  חַיָּ ן  מְגַבֵּ
אחד )ערוך ערך גבן - הראשון(, וכל המקבץ חלק אל חלק ודיבק הכל 
שבת  האזל  אבן  וראה  ו;  ז,  שבת  )רמב"ם  לבנין  דומה  אחד,  גוף  ועשהו 
הוא  והאב  לגוף אחד,  הוא קיבוץ חלק לחלק  בונה  יז, שמכאן מוכח שיסוד  י, 

מקבץ  ורק  אהל,  עושה  שאינו  והמגבן  חלקים,  בקיבוץ  אהל  עושה  כאשר 

החלקים, הוא תולדה, וראה בזה גם קהלות יעקב שבת לז(.

ואע"פ שאין בנין בכלים )להלן קכב, ב(, והוא הדין באוכלים, העושה 
הגבינה  גוש  העושה  הדין  והוא  בונה,  משום  חייב  מתחילתו  כלי 
מתחילתו )רשב"א להלן קב, ב, וראה ריטב"א שם(. ויש שפירש, שאע"פ 

שאין בנין בכלים, באוכלים יש בנין )מאירי(.
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המשך במילואים

שכיון שהזרעים יונקים מהקרקע  לְבַד –  בִּ זְרָעִים  יר  לְהַכְשִׁ א  אֶלָּ
דרך הנקב, נחשבים מחוברים, אבל לענין שאר דיני התורה, סובר 
יונקים, משום שהעציץ שיש  רבי שמעון שלא די בכך שהזרעים 
עליו תורת כלי, חוצץ בינם לקרקע, ומפקיע מהם דין מחובר )תורת 

זרעים כלאים ז, ח(.

תלוי  אינו  מחובר  דין  התורה  דיני  לשאר  שגם  סוברים,  וחכמים 
בביטול תורת כלי מהעציץ, אלא כיון שהזרעים יונקים דרך הנקב, 
נחשבים כמחוברים. או, שלדעתם גם בניקב כדי שורש קטן, בטל 

מתורת כלי, ואינו מפקיע מהזרעים דין מחובר )אפיקי ים ב, מג(.

ממנו  שבטל   – טׇהֳרָתוֹ  כְדֵי  בִּ ב  נִיקַּ אִם  שֶׁ מְעוֹן  שִׁ י  רַבִּ וּמוֹדֶה 
שם כלי, והזרעים שבתוכו נחשבים מחוברים )רש"י; תוס' ד"ה ומודה; 
שאע"פ  משום  הוא  שמעון  רבי  של  שטעמו  וכיון  להר"ן(.  שיטה 

מפקיע  כלי  תורת  לו  שיש  העציץ  מהקרקע,  יונקים  שהזרעים 
תורת  ממנו  ובטל  טהרתו  בכדי  שניקב  כיון  לכן  מחובר,  דין  מהם 
לעיל  וראה  מג,  ב,  ים  )אפיקי  מחובר  דין  מהזרעים  מפקיע  אינו  כלי, 
בזה,  שמעון  רבי  שמודה  לכך  אחר  טעם  שביאר  ויש  אלא(.  ד"ה 

ולכן  מהקרקע,  יונקים  שבו  הזרעים  טהרתו,  בכדי  שניקב  שכיון 
נחשבים כמחוברים )חי' הר"ן(.

כשאינו  בדינו  להסתפק  שיש   – עְיָא  מִיבַּ טׇהֳרָתוֹ  כְדֵי  בִּ ב  נִיקַּ
שמעון,  רבי  מודה  טהרתו  בכדי  שבניקב  ומכך  )רש"י(.  הנקב  כנגד 
לקרקע,  מחוברים  נחשבים  הזרעים  כלי,  שם  ממנו  שבטל  שכיון 
יש ללמוד שאף בשורש כנגד נקב מודה רבי שמעון, שכן למקום 
כן  ואם  טהרתו,  מכדי  פחות  בניקב  גם  כלי  שם  אין  עצמו  הנקב 
השורש אינו מונח בכלי, ונחשב כמחובר לקרקע )עמק ברכה, נטילת 
שהזרעים  משום  שמעון  רבי  מודה  טהרתו  כדי  שבניקב  ולמפרשים  א;  ידים 

יונקים, גם בשורש כנגד נקב יונקים מהקרקע(.

ה מֵרְבִיעִית – שאין שם כלי  ב לְמַטָּ אִם נִיקַּ מְעוֹן שֶׁ י שִׁ וּמוֹדֶה רַבִּ
עליו, והגידולים שבו נחשבים מחוברים לקרקע )רבינו חננאל; רש"י; 
שיטה להר"ן; מאירי(. ויש שפירשו, שכיון שהנקב סמוך לשולי הכלי, 

ודאי הגידולים שבו יונקים מהקרקע )ריטב"א; חי' הר"ן(.

נקוב,  כעציץ  נחשב  מרביעית,  למעלה  בניקב  גם  חכמים  ולדעת 
אלא  העציץ,  בתחתית  אינו  הנקב  כאשר  שגם  מכאן,  ללמוד  ויש 
רש"י  דעת  וכן  שמא;  ג,  הרשב"א  )שו"ת  כנקוב  העציץ  נחשב  בדופנו, 
שיונקים  הזרעים  שטבע  שם(,  מלוניל  ור"י  התולש,  ד"ה  ע"א  לעיל 

מלחלוחית הקרקע, בין למטה ובין באלכסון )חזו"א עוקצין ד, ב(. ויש 
)מאירי,  כנקוב  נחשב  העציץ  בתחתית  הנקב  אם  שדוקא  שפירש, 
וראה במאירי לעיל צד, ב שכתב כדעה ראשונה; וראה גם משנה למלך ביכורים 

מעציץ  אפילו  לתלוש,  אסור  להלכה,   ■ כא(.  סב,  או"ח  וחזו"א  ט,  ב, 

מלחלוחית  שיונק  לפי  חייב,  נקוב  מעציץ  והתולש  נקוב.  שאינו 
הקרקע דרך הנקב, ואפילו שיעור הנקב רק כדי שיצא ממנו שורש 
קטן, ואפילו הנקב בדופן העציץ כנגד העפר שטמון בו הגזע, וכל 
שכן אם הוא בשוליו נגד השורש )שו"ע או"ח שלו, ז ומשנ"ב שם, מב(.

שבהן בטל הכלי מתורת קבלת טומאה, אבל   – וְכוּ'  מִדּוֹת  חָמֵשׁ 
רובו' אינו ממידות אלו, שאדרבה,  'הוקף צמיד פתיל עד שיפחת 
שפירש,  ויש  הב"ח(.  )חי'  לתוכו  נכנסת  הטומאה  רובו  בנפחת 
בהם  שיש  מדידה  כלי  חמשה  שמצינו  מדידה,  כלי  הן  ש'מדות' 

חילוקי דינים )מהרש"א, וראה שפת אמת(.

את – ואינו נפסל מחמת הנקב,  שׁ בּוֹ מֵי חַטָּ לִי הוּא לְקַדֵּ וַעֲדַיִין כְּ
ובזמן  בהם,  המעורב  האפר  מחמת  סמיכים  הם  החטאת  שמי 

הקידוש יוצא מהם רק שיעור מועט )מאירי, וראה עוד בשפת אמת(.
בכלי  או  גללים  בכלי  הפרה  מעשי  שכל  א(  ב,  )יומא  שאמרו  ומה 
חרס,  בכלי  ולא  טומאה,  מקבלים  שאינם  אדמה,  בכלי  או  אבנים 
דין זה הוא דוקא באותם שבעה ימים שהיו מזים על הכהן השורף 
את הפרה, ולא בשעת קידוש מי החטאת )תוס' נדה מט, א ד"ה כשר, 

וראה בראשונים שם תירוצים נוספים(.

את – ואפילו הוא כלי המיוחד לאוכלים,  שׁ בּוֹ מֵי חַטָּ קַדֵּ טָהוֹר מִלְּ
שעדיין מקבל טומאה )כלים ט, ח(, בטל מתורת כלי לענין מי חטאת 
ראוי  שיהיה  שצריך  משום  מלקדש(,  טהור  ד"ה  ותוס'  רש"י,  )ע"פ 

חטאת  מי  לגבי  ולכן  משקים,  שהם  חטאת  מי  לקבל  למלאכתו 
ריטב"א,  )ע"פ  משקה  בכונס  ששיעורו  למשקים,  העשוי  ככלי  דינו 

וחזו"א כלים כב, ו(.

בו,  הזרועים  זְרָעִים  בּוֹ  יר  הַכְשִׁ מִלְּ טָהוֹר  קָטָן  שׁוֹרֶשׁ  כְּ ב  נִיקַּ
שיונקים מהקרקע ונחשבים כמחוברים, ואם נפלו עליהם מים לא 
הוכשרו לקבל טומאה )ע"פ רש"י ד"ה אלא להכשיר, וד"ה ועדיין - השני(, 
זרעים,  בהם  נגעו  ואם  כתלושים  נחשבים  שבעציץ  המים  אבל 
שפירשו,  ויש  רש"י(.  בדעת  מג,  ב,  ים  )אפיקי  טומאה  לקבל  הוכשרו 
כמחוברים  נחשבים  שהמים  שבו,  במים  זרעים  מלהכשיר  טהור 
יט,  כלים  )רמב"ם  טומאה  לקבל  הוכשרו  לא  זרעים,  בהם  נגעו  ואם 
ב; מאירי(, ודינם כעפר שבעציץ, שאף הוא נחשב מחובר )אפיקי ים 

שם; חזו"א עוקצין ד, ו, בדעת הר"ש עוקצין ב, י, וראה בחזו"א שהעפר נחשב 

חידושי  מ,  א,  שלמה  מנחת  בזה  וראה  זרעים,  בו  כשזרועים  דוקא  כמחובר 

הגר"ח סטנסיל גיטין ז, ב, ושיעורי ר' שמואל שם אות צג(.

מוֹצִיא זֵיתִים – שזהו שיעור הנקב שבו כלי חרס שעשויים  ב כְּ נִיקַּ
מיוחדים  הם  אם  ואפילו  )רש"י(,  טומאה  מקבלים  אינם  לאוכלים 
זית,  בכמוציא  שיעורם  דק,  בנקב  שיוצאים  יותר,  קטנים  למינים 
לו,  שמיוחדים  למין  ראויים  יהיו  ולא  דק  נקב  ינקבו  שאם  משום 

ישתמש בהם למינים גדולים יותר )חזו"א כלים ה, י(.

ואם יחדו לרימונים מקבל   – רִימּוֹנִים  בּוֹ  ל  לְקַבֵּ לִי הוּא  כְּ וַעֲדַיִין 
וכן אם היה מיוחד לרימונים מתחילה, אינו  ולהבא,  טומאה מכאן 
לרימונים,  המיוחד  כלי  שאף  שסובר,  ויש  )רש"י(.  זה  בנקב  נטהר 
אם ניקב כמוציא זיתים נטהר, שמסתמא לא ישתמש בכלי שבור, 
ודברי רבא נאמרו בכלי שיחדו לרימונים לאחר שניקב )חזו"א כלים 

ה, י בדעת הר"ש כלים ג, א(.

פתיל  צמיד  הוקף  אם  רֻבּוֹ  חֵת  פָּ יִּ שֶׁ עַד  תִיל  פָּ צָמִיד  ף  הֻקַּ וְאִם 
אינו  הנקב  ואפילו  שבתוכו,  מה  על  מציל  הכלי  העליון,  בפתחו 
סתום, שאין טומאה נכנסת לכלי אלא דרך הפתח, ולא דרך הנקב 
מציל  הכלי  ואין  הנקב,  על  פתח  שם  יש  רובו,  נפחת  ואם  )רש"י(, 

עד שיסתום הנקב בצמיד פתיל )תוס' ד"ה ולענין בשם ר"י, וחזו"א כלים 
הנקב,  או  הכלי  פתח  הוקף'  'אם  שפירשו,  ויש  רש"י(.  בדעת  ב,  ו, 

ולדעתם דוקא אם הנקב סתום ויש בנקב צמיד פתיל, הכלי מציל 
ואפשר  הואיל  מציל,  אינו  סתום  הנקב  אין  אם  אבל  שבתוכו,  על 
לגעת במה שבתוכו דרך מקום הנקב. ואם נפחת רובו, בטל ממנו 
)ע"פ תוס' שם בשם  ואפילו מוקף צמיד פתיל אינו מציל  תורת כלי, 
ח,  ט,  כלים  בפיה"מ  רמב"ם  בשמו;  וריטב"א  הר"ן  חי'  רשב"א  ורמב"ן  ר"ת, 

ובהל' טומאת מת כב, ג(.
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זוּטְרֵי – בכלים גדולים, ששיעור רוב הכלי גדול  רַבְרְבֵי וְהָא בְּ הָא בְּ
ממוציא רימון, שיעורו עד שיפחת רובו, ובכלים קטנים, ששיעור 
כמוציא רימון גדול משיעור רוב הכלי, שיעורו כמוציא רימון )רש"י, 
ורמב"ן ומהרש"א בדעתו; רמב"ם טומאת מת כב, ג(. ויש שפירשו, בכלים 

כמוציא  ששיעור  קטנים,  ובכלים  רימון,  כמוציא  שיעורו  גדולים, 
רימון הוא יותר מרוב הכלי, שיעורו עד שיפחת רובו )תוס' ד"ה הא, 

בשם ר"י; ראב"ד על הרמב"ם שם; רמב"ן; רשב"א(.

הכשר  לענין  הכלי  נקב  בשיעור   – וְכוּ'  אֲמוֹרָאֵי  רֵי  תְּ הּ  בָּ לִיגִי  פְּ
זרעים, ונחלקו לפי רבי שמעון )לעיל צה, ב( שמיקל בדין עציץ נקוב 
וסובר שלכל דיני התורה מלבד לענין הכשר זרעים, עציץ נקוב דינו 
כעציץ שאינו כנקוב, אבל לחכמים שיעור הנקב בכדי שורש קטן 
רמב"ן;  בדעתו;  להר"ן  ושיטה  )רש"י,  מ"י([  )פ"ב  בעוקצין  ששנינו  ]כפי 
ויש שפירש, שנחלקו בשיעור נקב הכלי  שיטה להר"ן בשם הרא"ה(. 

לענין הצלה במוקף צמיד פתיל, שאם ניקב בשיעור זה אינו מועיל 
וראה  ר"ת,  בשם  פליגי,  ד"ה  )תוס'  הטומאה  מפני  להציל  פתיל  צמיד 
ביאורים לעיל צה, ב שיש סוברים שאפילו נפחת רוב הכלי מועיל צמיד פתיל(, 

ומחלוקתם בסתם כלי שאינו עומד לאוכלין או למשקין, אבל כלי 

טומאה  מקבל  שבו  הנקב  שיעור  למשקין,  או  לאוכלין  שמיוחד 
מטומאתו  נטהר  שבו  הנקב  כשיעור  פתיל,  בצמיד  ניצל  ואינו 

)ריטב"א בדעת ר"ת(.

זיתים  כמוציא  ניקב  שאם   – זֵיתִים  מוֹצִיא  כְּ יעוּרוֹ  שִׁ חֶרֶס  לִי  כְּ
)לעיל  רבא  על  וחולק  לרימונים,  יחדו  אם  אף  טומאה  מקבל  אינו 
צה, ב( שסובר שאם יחדו לרימונים מקבל טומאה )תוס' ד"ה שיעורו(. 

שכלי  שסובר  משום  לרימונים,  יחוד  מועיל  לא  שלדעתו  והטעם 
ונעשה  ח(,  כלים טז,  )ראה רמב"ם  לו טומאה לעולם  אין  חרס שטהר 
מכאן  אף  טומאה,  קבלת  דין  כלל  להם  שאין  ואבנים  גללים  ככלי 

ולהבא )משאת משה ]לר"מ חברוני[ פסחים, מב; וכעי"ז בחזון יחזקאל(.

צירוף  ללא  בחמה,  ומתייבשים  מטיט  העשויים  אֲדָמָה,  וּכְלֵי 
ב(.  ותוס' מנחות סט,  נח, א ד"ה אלא,  )ע"פ רש"י לעיל  בכבשן ככלי חרס 
ובמקום אחר פירש, שנעשים ע"י חקיקה ככלי אבן, מסוג אדמה 
שהיא כאבן רכה, ואינם ככלי חרס הנעשים מטיט שמגבלים אותו 
במים ונצרפים בכבשן )ע"פ רש"י לעיל טז, ב ד"ה כלי אדמה, ויומא ב, א 

ד"ה כלי אדמה, ומגיני שלמה ביצה לב, א(.
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המשך מדף סט.
ומכיון שזהו חידוש מיוחד  וְכוּ',  חִידּוּשׁ הוּא  ן  קׇרְבָּ יב  וְחַיָּ הוֹאִיל 
בשבועת ביטוי שמביאים עליה חטאת אף שאין חייבים על זדונה 
וסבר  כששגג  אך  כשגגה,  הקרבן  שגגת  את  להחשיב  יש  כרת, 
כרת,  זדונה  על  שחייבים  רגילה  עבירה  על  קרבן  מביאים  שאין 
כל  שהרי  הוא,  למזיד  קרוב  אלא  כשגגה  זו  שגגה  להחשיב  אין 
שגגתם  על  חטאת  מביאים  כרת  זדונם  על  שחייבים  העבירות 

)מאירי שבועות כז, א ד"ה כבר ידעת(.

המשך מדף סט:
בקידוש  היום  את  מקדש  השביעי,  ליום  כשמגיע  להלכה,   ■
והבדלה )שו"ע או"ח שדמ, א(, וכן מתפלל ביום זה תפילות של שבת 
)משנ"ב שם(, אך להניח תפילין חייב גם ביום זה, שספק דאורייתא 

לחומרא, וגם אם נאמר שחכמים תיקנו שבת גמורה מדרבנן, מכל 
מקום תיקנו כן רק להחמיר ולא להקל )ביאה"ל שם ד"ה אפילו, וראה 

שם שהאריך בזה(.

הַיּוֹם  ל  כׇּ מְלָאכָה  ה  עוֹשֶׂ בּוֹ,  צָא  יָּ שֶׁ הַיּוֹם  מִקְצָת  יר  מַכִּ הָיָה  אִם 
השבוע  ימות  שאר  לכל  מלאכה  לעשות  ראוי  זה  וביום  כּוּלוֹ, 
)ריטב"א( ■ וכן נפסק להלכה )שו"ע או"ח שדמ, ב, משנ"ב ושעה"צ שם(.

המשך מדף ע:
קודם שהקריב את  וְכוּ',  טְחִינָה  וְעַל  קְצִירָה  עַל  לוֹ  וְנוֹדַע  וְחָזַר 
הקרבן על שגגת שבת, אך אם נודע לו שחטא רק לאחר שהקריב 
את הקרבן, חייב להביא קרבן נוסף, כיון ש'כפרות מחלקות' )תוס', 
ריטב"א, וראה בהערה הקודמת(. ויש סוברים, שגם אם נודע לו לאחר 

אינן  ש'כפרות  רבא  שסובר  כיון  נוסף,  קרבן  מביא  אינו  ההקרבה 
מחלקות' )מאירי, רבינו חננאל להלן עא, ב(.

המשך מדף עא.
א לאֹ אָמַר לְחוּמְרָא קָאָמַר, שכזית שלם כיון שהוא חשוב  לְקוּלָּ דִּ
בפני עצמו, מתחלק מהכזית השני בחילוק תמחויין אפילו שהוא 
מתחלק  אינו  עצמו,  בפני  חשוב  שאינו  זית  חצי  אך  קל,  חילוק 
רק  מחלקים  שתמחויין  לומר  ]ואין  תמחויין  כחילוק  קל  בחילוק 
אדרבה  כן  שאם  לקולא,  ולא  לחומרא  רק  כן  אומרים  ולכן  מספק 
לעזרה,  חולין  ספק  יביא  שלא  כדי  יצטרפו  לא  זיתים  חצאי  שני 

ושני כזיתים יצטרפו ויביא רק קרבן אחד[ )חי' הר"ן(.

טוּר צְרִיכָה לְמֵימַר, ואפילו שפיגול ונותר מצטרפים  נֵי מִינִין פָּ ְ מִשּׁ
כי  יאכל  'לא  לד(  כט,  )שמות  מהפסוק  כן  ודורשים  מלקות,  לגבי 
מצטרפים  אינם  מקום  מכל  ב(,  )יז,  במעילה  כמבואר  הוא'  קודש 
לחיוב קרבן )תוס'(, כיון שבחצי זית פיגול וחצי זית נותר, המלקות 
אינם על הלאו של פיגול או נותר שהרי לא אכל מהם כזית, אלא 
הזה  הלאו  ועל  יאכל',  'לא  מהפסוק  הנלמד  הלאו  על  הוא  לוקה 
ה(.  י,  ב,  )אחיעזר  כרת  זדונו  על  חייבים  אין  שהרי  קרבן  חיוב  אין 
עם  זה  מצטרפים  נותר  זית  וחצי  פיגול  זית  שחצי  סוברים,  ויש 
שאם  זה  לגבי  רק  מינים  כשני  הם  ונחשבים  קרבן,  לענין  גם  זה 
אכל כזית פיגול וכזית נותר מביא שני קרבנות )רמב"ן, ריטב"א(, כיון 
מלמדנו  הוא  אלא  נפרד,  לאו  אינו  יאכל'  'לא  הפסוק  שלשיטתם 
וכשם  מינים,  שני  שהם  אף  זה  עם  זה  מצטרפים  ונותר  שפיגול 

שמצטרפים למלקות, כך מצטרפים גם כן לקרבן )אחיעזר שם, וכעי"ז 
בקהלות יעקב זבחים לג(.

המשך מדף עא:
אבל  אשם,  זדונם  על  שמביאים  בעבירות  רק  שייך  זה  ודין 
בעבירות שמביאים על זדונם חטאת, אינו יכול להביא קרבן אחד 
אינו  ואם  לחטאת,  הקרבן  יעלה  חטאת  חייב  שאם  עליו  ולהתנות 
ואשם  נקבה  באה  שחטאת  כיון  תלוי,  לאשם  יעלה  חטאת  חייב 
כאן סוברת שלא רק אשם  ומדבריו מוכח שהגמ'  )רש"י(,  זכר  בא 
אינו צריך ידיעה אלא גם חטאת, ולכן הוצרך רש"י לבאר שחטאת 
באה נקבה ואשם בא זכר, אך במסקנת הסוגיא )להלן עב, א( מבואר 
שחטאת צריכה ידיעה )מג"א א, יא, וראה בפמ"ג שם שתמה שדין זה לא 
רבי  לדעת  כן  לכתוב  הוצרך  שרש"י  שפירש,  ויש  בסוגיא(.  השתנה 

חטא,  מהם  מי  שמסופקים  אנשים  ששני  )שם(,  בכריתות  שמעון 
וכעי"ז  א,  או"ח  יעקב  )משכנות  מספק  אחת  חטאת  להביא  יכולים 

במרומי שדה(.

המשך מדף עב:
שאין  וסבור  הנכרים  לבין  שנתגייר  גר  כגון  ר,  מוּתָּ אוֹמֵר  בְּ א  אֶלָּ
מה  ע"ז(  ועל  ד"ה  ב  )סח,  לעיל  וראה  )רש"י(,  בתורה  זרה  עבודה 

שנתבאר בזה.

)ע, ב(  רבא לעיל  וְכוּ',  נַחְמָן  מֵרַב  רָבָא  יהּ  מִינֵּ עָא  בָּ לאֹ  אן  כָּ עַד 
הסתפק האם בהעלם שבת ומלאכות מביא קרבן אחד כדין העלם 
היינו  שבת  והעלם  מלאכות,  העלם  כדין  קרבנות  כמה  או  שבת 
אומר מותר שאינו יודע שיש שבת בתורה )רש"י(, ורש"י כאן סתר 

את ביאורו לעיל )שם ד"ה מהו, וראה במהר"ם(.

המשך מדף עג.
שמפרק  ע"ב(,  להלן  )רש"י  מהשיבולים  תבואה  המפרק   – שׁ  וְהַדָּ
ובשונה  פירוק,  וצריכים  בזה  זה  המחוברים  ואוכל  פסולת 
המעורבת  פסולת  להפריד  שעניינם  ומרקד  בורר  זורה  ממלאכות 
באוכל ואינה מחוברת בו )רבינו חננאל להלן עד, א( ]וראה להלן )ע"ב( 

מפרק תולדת דש[.

צוֹ – המפריד את שערות הצמר במסרק, או על ידי חבטה  וְהַמְנַפְּ
נזר  )אבני  כדי לטוות ממנו חוטים  ופיה"מ(,  )רע"ב, ע"פ רש"י  במקלות 

או"ח קה(, או לעשות ממנו לבדים )חיי אדם שבת כג, א(.

לחוט  והופכם  שבצמר  הנפרדים  החלקים  את  המקבץ   – וְהַטּוֹוֶה 
וכמו  בכלי,  ובין  ביד  בין  כג(,  מהרלב"ח,  ושו"ת  א,  יט,  מו"ק  רש"י  )ראה 

שנאמר 'בידיה טוו' )חיי אדם שבת כה, א(, וכן הטווה כל דבר ששייך 
וכן  טו(,  ט,  שבת  )רמב"ם  וגידים  שיער  נוצות  פשתן,  כגון  לטוותו, 
ומשנ"ב  שם  אדם  )חיי  עבה  אחד  לחוט  דקים  חוטים  כמה  השוזר 

שמד, יא(.

הכלי  על  ב(  עה,  להלן  )רש"י  השתי  חוטי  את  המותח   – יסֵךְ  וְהַמֵּ
שאורגים בו )תפארת ישראל(.

הלולאות  לתוך  חוטים  שני  המכניס   – נִירִין  י  תֵּ בָּ י  תֵּ שְׁ ה  וְהָעוֹשֶׂ
מפרשים  ויש  א(,  קה,  ולהלן  כאן  )רש"י  האריגה  בכלי  המותקנות 
החוטים  את  המכניס  ]ואילו  האריגה  בכלי  הלולאות  את  המתקין 
ט,  שבת  משנה  לחם  רי"ד;  )תוס'  מיסך[  בכלל  הוא  לדעתם  בלולאות, 
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המשך במילואים

טז, בדעת הרמב"ם(. ונוהגת המלאכה בכל דבר שעושים אותו בצורה 

מעין זו )רמב"ם שם(.

ההופך חוט עבה לחוט דק, על ידי שמקצץ את רוחבו   – וְהַפּוֹצֵעַ 
)רמב"ם  ויש מפרשים, המוציא חוטי שתי או ערב מהאריג  )רש"י(, 

סיום  לאחר  החוט  יתרת  את  החותך  מפרשים,  ויש  כ(,  ט,  שבת 

האריגה )ראב"ד שם(.

ד אֶת עוֹרוֹ – היא מלאכה אחת )ראה להלן עה, ב(,  וְהַמְעַבֵּ הַמּוֹלְחוֹ 
שמתקן את העור באמצעות סיד, או במי עפצים, או במלח )כלכלת 

שבת לתפארת ישראל(.

שתי מלאכות אלו נסדרו שלא כסדר עשייתן,  בְעִיר,  וְהַמַּ ה  כַבֶּ הַמְּ
ויש  מכדי(,  ד"ה  ע"ב  להלן  )תוס'  הבערה  לו  קדמה  שלא  כיבוי  שאין 
מפרשים כוונת המשנה, מכבה פחמים להבעיר בהם אש לבישול, 
שהעדיף התנא לנקוט דוגמה של הבערה לצורך בישול, כפי שהיה 

במלאכת המשכן )תוס' הרא"ש שם(.

המשך מדף עג:
אשכולות  תלש  מְרֵי,  תַּ וַאֲתַר  לְדִיקְלָא  יסָא  פִּ דָא  שָׁ דְּ מַאן  הַאי 
מהאשכולות  התמרים  נתלשו  מכן  ולאחר  מהאילן,  תמרים  ובהם 
שאלת  את  בכך  וישבו  רש"י,  בדעת  ב,  ס"ק  דש  טל  ואגלי  אמת  )שפת 

חייבים  אין  פירות  קטיפת  כל  על  מדוע  גירסתם,  לפי  רש"י  על  הראשונים 

משום מפרק(. ]וראה להלן פי' התוס'[.

על תלישת האשכולות מהאילן, שהתולש   – תּוֹלֵשׁ  וּם  מִשּׁ אַחַת 
הוא תולדת קוצר )רש"י(, שתלישה נעשית ביד, ואילו האב מלאכה 

של קוצר הוא כשקוצר בכלי )לחם משנה שבת ח, ג(.

וּם מְפָרֵק – על תלישת התמרים מהאשכולות, והמפרק  וְאַחַת מִשּׁ
הוצאת  הוא  דש  של  מלאכה  שהאב  דש,  מלאכת  תולדת  הוא 
ויש  ר"ן(.  רמב"ן;  )רש"י;  בהם  שגדלו  השיבולים  מתוך  חיטה  גרעיני 
מפרשים שמדובר בפירוק התמרים מהקליפה העליונה שעליהם, 

שדומה למפרק גרעינים מהשיבולים )תוס' ד"ה ואחת(.

לְחֲתָא – ממקום ייצור המלח )רש"י(,  כָנִיף מִילְחָא מִמִּ הַאי מַאן דְּ
שזה נחשב כמקום גידולו )ריטב"א ותוס' הנ"ל(.

שאסיפת  )רש"י(,  שיבולים  כמאסף  שהוא  ר,  מְעַמֵּ וּם  מִשּׁ יב  חַיָּ
גופים נפרדים ]במקום גידולם[ לערימה אחת, היא מלאכת מעמר, 
לגוף  נעשים  ולא  לזה  זה  מתחברים  אינם  המלח  שגרגרי  למרות 
על  חיוב  אין  ]ולפעמים  המלאכה  עשיית  בדרך  תלוי  והכל  אחד, 
טל  )אגלי  המלאכה[  דרך  לפי  תלוי  שהכל  בקשירה,  אלא  מעמר 

מעמר ס"ק א(.

גִדּוּלֵי קַרְקַע, שעימור שלא בגידולי קרקע הוא  א בְּ אֵין עִמּוּר אֶלָּ
שינוי מעיקר צורת המלאכה שנעשתה במשכן, ולכן זה לא נחשב 
להלכה,   ■ נז(.  סי'  סוף  או"ח  וחזו"א  א  יז,  אדם  נשמת  )ראה  למלאכה 
מלח  באסיפת  ולכן  קרקע,  בגידולי  רק  היא  מעמר  מלאכת 
למעמר  שדומה  מדרבנן,  אלא  מהתורה,  חיוב  אין  מהמשרפות 

)שו"ע או"ח שמ, ט ומשנ"ב שם(.

מפריד פשתן מהגבעול שגדל בו )רש"י(, ואין זה שייך   – ץ  וְהַמְנַפֵּ
ממלאכות  שהיא  ע"א(,  )לעיל  במשנה  ששנינו  'מנפץ'  למלאכת 
הצמר, ואין שם הפרדת דבר ממקום גידולו )ראה מיוחס לר"ן ומאירי(.

ן מְלָאכָה אַחַת הֵן – שאלו הן תולדות דש )ראה רש"י ואגלי דש  לָּ כֻּ
מונים  ואין  מלאכה,  האב  בכלל  שכולן  מפרשים,  ויש  א(,  ס"ק  דש 

כל אחת מהן לעצמה, שהן ענין אחד ממש, אלא ששמן משתנה 
בהתאם לדבר שנעשית בו המלאכה )ראה תוס' להלן עד, א ד"ה אע"ג, 

ומיוחס לר"ן ואגלי טל שם(.

מלאכות  שלשת  שענין  ד,  מְרַקֵּ הַיְינוּ  בּוֹרֵר  הַיְינוּ  זוֹרֶה  הַיְינוּ 
בו  מחוברת  ואינה  בו  המעורבת  מהפסולת  אוכל  להפריד  אלו 
ובניגוד  חננאל(,  )רבינו  'מנפץ'[  היא  מחוברת  פסולת  ]שהפרדת 
לדעת הירושלמי שגדר מלאכת 'זורה' היינו הפרדת דבר לחלקים 
הרוק  את  מפזרת  והרוח  מפיו  רוק  הרוקק  אף  בזה  ונכלל  קטנים, 
חייב  מפרזתו,  והרוח  הרוקק  להלכה,   ■ כ(.  קמא,  רעק"א  )שו"ת 

משום זורה ]וכדעת הירושלמי[ )רמ"א או"ח שיט, יז(, ואין חוששים 
לכך )משנ"ב שם(.

המשך מדף עד:
)רש"י  חי  בעודו  העוף  מן  כנף  שתלש  משום  גּוֹזֵז,  וּם  מִשּׁ יב  חַיָּ
המיתה  לאחר  גזיזה  על  חייבים  אין  אבל  מלוניל(,  ר"י  הרי"ף;  על 

גידולו  גוזז, לעקור דבר ממקום  )מאירי בדעת רש"י(, שגדר מלאכת 

גזיזה  על  אף  שחייבים  סוברים  ויש  ב(,  ס"ק  גוזז  טל  אגלי  )ראה 

)רמב"ן;  ממקומו  דבר  עקירת  כל  הוא  גוזז  שגדר  המיתה,  לאחר 
מאירי(. ■ להלכה, חיוב גזיזה הוא בין כשגוזז מן החי, בין כשגוזז 

מן המת, ויש להזהר שלא לתלוש שערות מפרווה טבעית וכדומה 
)משנ"ב שמ, ה(.

שהקשירה מצויה  וְכוּ',  נִימָא  לָהֶן  פְסְקָה  נִּ שֶׁ יְרִיעוֹת  אוֹרְגֵי  ן  כֵּ שֶׁ
בשביל  בכך  ודי  המשכן,  במלאכת  העוסקים  האורגים  במלאכת 
להחשיב את קושר בכלל מלאכות שבת, ואף שבפועל יתכן שלא 

אירע מאורע כזה במלאכת המשכן )בית אפרים או"ח כד(.

חוטים  בשני  קשרים  שני  הזדמנו  שאם   – חַד  וְקָטַר  חַד  רֵי  שָׁ
)רש"י(,  קשור  השני  את  ומניח  מהקשרים  אחד  מתיר  סמוכים, 
א  עג,  לעיל  )תוס'  ולקשור  לחזור  מנת  על  שלא  אף  חייב  שהמתיר 
ד"ה הקושר(, ויש מפרשים, שאם הזדמנו שני קשרים בחוט אחד, 

חייב  שהמתיר  אחד,  בקשר  מחדש  וקושר  הקשרים  את  מתיר 
ומשמעות  חננאל  רבינו  בשם  שם,  )תוס'  ולקשור  לחזור  מנת  על  רק 
להלכה, המתיר קשר באופן שיש בזה תיקון, חייב,  הירושלמי(. ■ 

אף כשהתיר שלא על מנת לקשור )ביאה"ל שיז, א(.

קַיְימָא, ומלאכה שאינה מתקיימת, אינה מלאכה )רש"י(,  וְהָא לאֹ 
ואינה אסורה אלא מדרבנן )קרבן נתנאל(.

עצמו,  בפני  שמכאן  החוט  קצה  את  שקשר   – שָרָן  קְּ שֶׁ וְהוּא 
רש"י  בדעת  קפ,  או"ח  נזר  )אבני  עצמו  בפני  שמכאן  החוט  קצה  ואת 
והרמב"ם שבת י, ט(, ויש מפרשים, שחיבר את שני הקצוות וקשרם 

וחיובו  כן ברש"י(.  יוסף שאפשר לפרש  י; ראה ראש  )רא"ש כלאים ט,  יחד 
גם משום קושר וגם משום תופר )מאירי עג, א; רע"ב(, ויש מפרשים, 
שאינו חייב משום קושר, וכגון שקשר קשר שאינו מתקיים )יראים 
לחזק  כזו  בקשירה  שדי  תופר,  משום  חייב  מקום  ומכל  ר"ן(,  רעד; 

חייב  שאינו  או  ז(,  קפ,  או"ח  נזר  אבני  )ראה  התפירה  את  ולהחשיב 
משום קושר, משום שתכלית הקשירה להעמיד את התפירה, ואין 
לה חשיבות של קושר אלא של תופר )ריטב"א(. ■ להלכה, התופר 
מהתורה  חייב  ומכאן,  מכאן  החוט  ראשי  וקשר  תפירות  שתי 
קשר,  לא  ואם  קושר[,  משום  אף  חייב  קיימא,  של  ]ובקשירה 
בלא  אף  חייבים  ומעלה,  תפירות  שלש  ובתפירת  מדרבנן,  אסור 

קשירה, שהתפירה מתקיימת )משנ"ב שמ, כז(.



עיון העמוד מיאובימ 

המשך מדף עה.

שהרי במשכן לא היו מוכרחים לשחוט  יב,  חַיָּ מַאי  וּם  מִשּׁ שׁוֹחֵט 
לחונקם  יכולים  היו  אלא  בעורותיהם,  שהשתמשו  האילים  את 
היינו  שוחט,  של  מלאכה  שאב  אמינא  בהוה  הגמ'  וסברה  )רש"י(, 

דוקא בשחיטה ולא בכל הוצאת נשמה )חתם סופר(.

וּם צוֹבֵעַ – שצובע את בשר בית השחיטה )רש"י להלן ע"ב( וכיון  מִשּׁ
לידיעת  שהתועלת בצביעה אינה לתיקון האוכל והשבחתו ]אלא 
מממה  בשונה  עליה,  חייבים  בגמ'([,  להלן  )כמבואר  השחיטה  זמן 
שמצינו ש'אין צביעה באוכלים' )חתם סופר; קהלות יעקב שבת, מ, א(. 
של  העור  צביעת  היא  כאן,  האמורה  שהצביעה  מפרשים  ויש 
באוכלים,  לצביעה  שייך  זה  ואין  סג(,  שבת  זרוע  )אור  השחיטה  בית 

שהעור אינו אוכל )ביאה"ל שכ, יט(.

בדרך  רק  ולא  חייב,  נשמה  הנוטל  וכל  מָה,  שָׁ נְּ נְטִילַת  וּם  מִשּׁ
שחיטה ]כפי שסברה הגמ' בהוא אמינא[ )חתם סופר הנ"ל(.

המשך מדף עה:

כלי  העושה  שאף  סוברים,  ויש  יז(,  י,  שבת  האזל  )אבן  בפטיש  מכה 
מתחילתו, שאינו חייב עליו משום בונה, משום ש'אין בנין בכלים', 
וראה לעיל ד"ה  א,  )דעת רש"י לעיל מז,  חייב עליו משום מכה בפטיש 
והמנפח, שיש סוברים שבאופן זה 'יש בנין בכלים'(, ומצינו פעולות שונות 

שנחלקו עליהם אמוראים, האם הן בכלל מלאכת בונה, או מלאכת 
להלכה, מכה בפטיש הוא שם   ■ ב(.  להלן קב,  )ראה  'מכה בפטיש 
הכלי  על  בפטיש  מכה  שהאומן  ]כדרך  מלאכה  גמר  לכל  כולל 

בשעת גמר עשייתו להשוות עקמימותו[ )משנ"ב שיד, ח(.

יידונו שיעורי הוצאה של  ולהלן,  זו  ]א[ ממשנה  הקדמה:  מִשְׁנָה. 
דברים שונים, והאריך התנא לדון במלאכת הוצאה, שפרטיה רבים 
)מאירי להלן עו, ב(, והקדים לדון עליה לפני שאר המלאכות, שהיא 

והיא  הקודמת,  במשנה  התנא  סיים  שבה  האחרונה  המלאכה 
השיעורים  ]ב[  ד(.  משנה  להלן  יו"ט  )תוס'  ומצויה  שכיחה  מלאכה 
שמוציא,  החפצים  או  האוכלים  חשיבות  את  מגדירים  השונים 
א(,  יח,  שבת,  רמב"ם  )ראה  לאדם  תועלת  בהם  יש  אלו  שבשיעורים 
וכמו שמצינו במלאכת המשכן שהוציאו דברים שיש בהם תועלת 
)קרית ספר שם, יב(. ]ג[ המוציא פחות מהשיעור, פטור )רמב"ם שבת 

יב, ט( ]וראה בביאורנו להלן )עו, ב([.

ואינו  )רש"י(,  האדם  לשימוש  העשוי  דבר   – לְהַצְנִיעַ  ר  שֵׁ הַכָּ ל  כָּ
מתקלקל כשמכניסים אותו לאוצר )רמב"ם בפיה"מ(.

מוֹהוּ – שיש בו שיעור הראוי להצניע )רש"י(, בהתאם  וּמַצְנִיעִין כָּ
לשיעורים שיתבארו במשניות הבאות )מאירי(, או שדרך בני אדם 

להכניסו לאוצר )רמב"ם בפיה"מ(.

התנאים  שני  בו  הושלמו  שאם   – וְכוּ'  יב  חַיָּ ת  בָּ שַׁ בְּ וְהוֹצִיאוֹ 
כמשמעות  פטור,  מהתנאים,  אחד  ובהעדר  חייב,  והוציאו, 
)פני  המשנה[  של  הסיפא  כמשמעות  ]ולא  המשנה  של  הרישא 

יהושע; רעק"א(.

זבחים  )רש"י  הנאה  איסורי  שאר  או  רָה,  אֲשֵׁ עֲצֵי  לְאַפּוֹקֵי  גְּמָרָא. 
מז, א(.

א לְמַצְנִיעֵיהֶן, ראה להלן )עו, ב(. לוּ אֶלָּ יעוּרִין הַלָּ ִ ל הַשּׁ לאֹ אָמְרוּ כָּ

המשך מדף עח.
על  ולא  הברייתא  על  דוקא  הגמ'  ושאלה  חֲזוּ,  לְמַאי  שׁוֹפְכִין 
אפשר  המשנה  את  כי  ברביעית',  השופכין  'וכל  ששנינו  המשנה 
כלים  לשטיפת  וראוים  לגמרי,  מאוסים  שאינם  במים  להעמיד 
דין דם, משמע  דין שופכים אחרי  וכדומה, אך בברייתא ששנתה 
)תוס'(,  לגמרי  מאוסים  המים  כך  לגמרי,  מאוס  שהדם  שכשם 
הרבים',  לרשות  שופכים  'המוציא  אמרה  שהברייתא  משום  או 
)ריטב"א  לשפיכה  רק  הראוים  לגמרי,  סרוחים  מים  שהם  ומשמע 

להלן עט, א(.

וְלִכְבָרָה, והוא שיעור קטן  לְנָפָה  לַאי  תְּ לַעֲשׂוֹת  דֵי  כְּ מִי  מִשְׁנָה. גֶּ
יותר משיעור חבל לעשות בו אוזן לקופה, כי נפה וכברה הם כלים 
גם  מדוע  שואלת  )בע"ב(  ]והגמ'  לתופסן  כדי  במועט  ודי  קלים, 

בחבל לא יהא חייב בשיעור זה[ )מאירי; ריטב"א המיוחס לר"ן(.

להראות  לְקָטָן,  מִנְעָל  ת  מִדַּ נּוּ  מִמֶּ לִטּוֹל  דֵי  כְּ אוֹמֵר  יְהוּדָה  י  רַבִּ
לקשירת  שהוא  מפרשים,  ויש  )רש"י(.  צריך  שהוא  המידה  לאומן 
יהודה  ורבי  לר"ן(.  המיוחס  ריטב"א  )מאירי;  מהרגל  תיפול  שלא  הנעל 
גמי,  של  והן  חבל,  של  הן  לדעתו  השיעור  וזהו  חכמים,  על  חולק 
בגמ'  כמבואר  חכמים,  של  משיעורם  יותר  קטן  הוא  זה  ושיעור 

להלן )פ, א(.

המשנה  לנו  שהשמיעה  אחר  יב,  חַיָּ מוֹכְסִין  ר  קֶשֶׁ וְהַמּוֹצִיא 
מוכסין,  של  קשר  עליו  לכתוב  כדי  הוא  נייר  הוצאת  ששיעור 
קלף  ששיעור  אף  קלף,  על  כן  כשכתב  אפילו  שחייב  מוסיפה 
ד"ה  ע"ב  להלן  )תוס'  שבתפילין  קטנה  פרשה  עליו  לכתוב  כדי  הוא 
והמוציא(. או שהחידוש שהמוציא קשר של מוכסין חייב אפילו אם 

)רמב"ן;  ע"ב[  להלן  יהודה  רבי  כדעת  ]וסתמה  למוכס  הראהו  כבר 
חי' הר"ן(.

המשך מדף עט.
האיש  שם  שהוא  הגט',  'תורף  את  ט,  הַגֵּ אֶת  עָלָיו  לִכְתֹּב  דֵי  כְּ
ושם האשה, הזמן, והמילים 'הרי את מותרת לכל אדם', וחתימת 
יותר  והעור  שככל  )רש"י(.  מכולם  הקטן  הוא  זה  ושיעור  העדים, 
)ריטב"א  יותר  קטן  נעשה  שיעורו  ולכן  יותר,  חשוב  הוא  מעובד 
בדעת רש"י(. ויש סוברים, ש'כדי לכתוב עליו את הגט' היינו 'טופס 

הגט', כלומר, כל נוסח הגט, והוא שיעור גדול יותר מ'כדי לעשות 
גדול  שיעורה  מ'חיפה',  חשובה  ש'דיפתרא'  ואפילו  )תוס'(,  קמיע' 
אלא  קמיע  לחפות  חשוב  בעור  להשתמש  רגילות  אין  כי  יותר, 
המצוי  השימוש  אחר  שהולכים  א(  עח,  )לעיל  אביי  ואמר  לכתיבה, 

אפילו לקולא )ריטב"א בדעת תוס'(.

המשך מדף עט:
שספר  בסוגייתנו  מבואר  ונמצא  תּוֹרָה,  סֵפֶר  בְּ הַהִיא  נְיָא  תַּ י  כִּ
תורה ניתן לכתוב על קלף, גויל או דוכסוסטוס. ומצוה לכתחילה על 
הגויל, ולכן נקטה הברייתא 'כשרה' לשון דיעבד )רמב"ן; ר"ן; ריטב"א 
המיוחס לר"ן(. ויש סובר, שספר תורה שנכתב על דוכסוסטוס פסול, 

אפילו בדיעבד )רמב"ם תפילין א, ט(, וכנראה מצא איזה ברייתא בה 
מבואר שספר תורה נכתב על הגויל ]ובודאי לא באה למעט קלף, 
שהרי מצאנו בכמה מקומות שהוא כשר לספר תורה, אלא למעט 

דוכסוסטוס[ )ב"י יו"ד רעא, ג, בדעת הרמב"ם(.



מיאובימ עיון העמוד 

המשך במילואים

שהתפילין  ה,  קַלָּ ה  ָ לִקְדֻשּׁ חֲמוּרָה  ה  ָ דֻשּׁ מִקְּ מוֹרִידִין  אֵין  שֶׁ לְפִי 
בה  שיש  ממזוזה  חמורה  קדושתן  פרשיות,  ארבע  בהם  שיש 
תורה  ספר  שכן  וכל  תפילין(.  ד"ה  א  לב,  מנחות  )רש"י  פרשיות  שתי 
שקדושתו חמורה יותר, אין עושים ממנו תפילין )פסקי הרי"ד מנחות 
ויש סובר, שממה שהברייתא לא הזכירה שאין  לב, א, בדעת רש"י(. 

עושים מספר תורה שבלה תפילין, משמע שמותר, וטעם החילוק, 
שתפילין וספר תורה קדושתן חמורה ממזוזה, כי מקום המזוזה על 
ואילו תפילין מקומם על הראש, וספר תורה מקומו על  סף הבית, 
התיבה, ולעשות מהם מזוזה זהו הורדה מקדושתן, אבל ספר תורה 
מקדושתו,  מעלהו  שאדרבה,  תפילין,  ממנו  לעשות  מותר  שבלה 

שהיה על התיבה, וכעת יהא על הראש )פסקי הרי"ד שם(.

תחילה  עליהם  שהתנה  או  חדשים,  כגון  ין,  עוֹשִׂ מוֹרִידִין  הָא 
סמוכות  אינן  שמוע'  אם  ו'והיה  'שמע'  שפרשיות  ואף  )ריטב"א(. 

בספר תורה זה לזה וכיצד יחברם בשביל מזוזה, אכן באופן שפרשת 
תחתיה  החלק  הגליון  על  לכתוב  יוכל  העמוד,  בסוף  כתובה  'שמע' 
שמוע'  אם  'והיה  פרשת  אם  להיפך,  או  שמוע'.  אם  'והיה  פרשת 
יוכל לכתוב על הגליון החלק מעליה פרשת  כתובה בראש העמוד, 
פרשת  שיחתוך  או  שני(,  בתי'  דילמא  ד"ה  א  לב,  ובמנחות  )תוס';  'שמע' 
בירושלמי  ומה שמבואר  ויתפרם.  'והיה אם שמוע'  ופרשת  'שמע' 
אחד,  עור  על  אלא  נכתבות  אינן  ומזוזות  שתפילין  ט(,  א,  )מגילה 

הכוונה שלא יהיו שני חתיכות ללא תפירה )ריטב"א; תוס' במנחות שם 
בתי' ראשון(, או שיוציא את כל היריעה בה כתובים פרשיות 'שמע' 

שפרשיות  במה  חיסרון  ואין  מזוזה,  ויעשנה  שמוע',  אם  ו'והיה 
אחרות ביניהן )קרן אורה מנחות לב, א בתוס' ד"ה דילמא, בדעת רש"י(.

ולכן  רֶת,  מֶּ תַּ שְׁ מִּ שֶׁ נֵי  מִפְּ לָף,  הַקְּ עַל  כּוֹתְבָהּ  הָיָה  מֵאִיר  י  רַבִּ
לכתחילה היה כותבה על הקלף )רמב"ן; רא"ש הל' מזוזה ו(. והברייתא 
על  ומזוזה  הקלף,  על  תפילין  מסיני  למשה  'הלכה  שאמרה 
דוכסוסטוס', הכוונה שתפילין נכתבים על קלף בלבד, ואילו מזוזה 
סוברים,  ויש  )ריטב"א(.  לכתחילה  ואפילו  דוכסוסטוס,  על  כשירה 
שמזוזה לכתחילה תיכתב על דוכסוסטוס, אלא שבדיעבד כשרה 
מאיר  ו'רבי  ט(.  א,  ומזוזה  תפילין  רמב"ם  מזוזה;  הל'  )רי"ף  קלף  על  גם 
דוכסוסטוס,  לו  היה  שלא  באופן  היינו  הקלף',  על  כותבה  היה 
ובכדי  בקלות,  להתקלקל  עלולה  בו  במקום  הנקבעת  במזוזה  או 
להיפך,  ולא  מאיר,  מרבי  ראיה  שמביא  ומה  )ר"ן(.  יפה  שתישמר 
להקשות מתנא קמא, כי רבי מאיר היה עושה כן למעשה )ריטב"א 
המיוחס לר"ן(. ■ להלכה: ספר תורה – מצוה מן המובחר לכתבו על 

מובחר  שלנו  וקלף  ג(,  רעא,  יו"ד  )שו"ע  כשר  הקלף,  על  כתב  הגויל, 
כתב  קלף(.  ד"ה  כאן  תוס'  ע"פ  שם,  )רמ"א  עליו  לכתוב  ומצוה  מגויל, 
על דוכסוסטוס, לדעת השו"ע פסול ]כדעת הרמב"ם, המובא לעיל 
שאר  ]כדעת  כשר  בדיעבד  הגר"א,  ולדעת  )שם(,  תניא([  כי  )ד"ה 

)שו"ע  אינן נכתבים אלא על הקלף  תפילין –  הראשונים[ )שם, ט(. 
דוכסוסטוס  על  שתיכתב  המובחר  מן  מצוה   – מזוזה  ז(.  לב,  או"ח 

]כדעת הרמב"ם, המובא לעיל )ד"ה רבי מאיר([, כתבה על הקלף או 
]כדעת הראשונים, שלא כדעת תוס', המובאים  הגויל, כשרה  על 
מובחר  שלנו  וקלף  ו(.  רפח,  יו"ד  )שו"ע  אגויל([  תפילין  )ד"ה  לעיל 

מדוכסוסטוס, ומצוה לכתוב עליו )רמ"א שם(.

המשך מדף פ.
ואף  טוּר,  פָּ רְשׁוּיוֹת  י  תֵּ לִשְׁ יב,  חַיָּ אֶחָד  לִרְשׁוּת  אֶחָד  הֶעְלֵם  בְּ
ואות אחרת בציפורי,  שלגבי כתיבה, אם כתב אות אחת בטבריה 

אותיות  שתי  שבכתיבת  החילוק,  טעם  ב([,  )קד,  להלן  ]ראה  חייב 
אותן,  לקרוא  שיוכלו  כדי  לקרבן  שצריך  אלא  המלאכה,  נגמרה 
וחסרון קירוב האותיות אינו נחשב כחסרון מעשה המלאכה, אבל 
לרשות  שניהם  את  שיביא  עד  מסתיימת  אינה  הוצאה  מלאכת 
יוסי  רבי  של  שחילוקו  סוברים,  ויש  רא"ש(.  ותוס'  בתוס',  )ר"י  אחת 
שצריך  חפץ  עקירת  לגבי  נאמר  רשויות  לשתי  אחת  רשות  בין 
אין  שיוציא מרשות אחת, שאם כבר הוציא משתי רשויות, שוב 
לרשות  הוציא  אם  חילוק  אין  חפץ  הנחת  לגבי  אבל  לצרפן,  בידו 
ידי  על  עוד  לתקן  שבידו  כיון  רשויות,  לשתי  הוציא  או  אחת 
הקרבה ]והגירסא בדברי רבי יוסי היא 'מרשות אחד חייב, משתי 

רשויות פטור'[ )ר"ת בתוס', ע"פ שפת אמת(.

משני  עוברת  הרבים  שרשות  כרמלית  כגון  לאֹ,  רְמְלִית  כַּ אֲבָל 
חצי  והוציא  הללו,  הרבים  מרשויות  אחת  לכל  פתוח  ובית  צדדיו, 
גרוגרת מכל בית לרשות הרבים הסמוך לו )רש"י(. ולאו דוקא באופן 
זה שהוציא משני רשות היחיד, אלא שאין מצוי בית אחד שממנו 
ביניהם  מפסיקה  וכרמלית  שונים  הרבים  רשויות  שני  יוצאים 

)מהר"ם בתי' ראשון, בדעת רש"י(.

רְמְלִית, שגם מדאוריתא יש לו חשיבות מקום, שאם לא  אֲפִילוּ כַּ
יסְלָא  פִּ אֲבָל  כן, רבנן לא היו אוסרים אותו )קובץ שיעורים ב"ב רמז(. 
חשוב  אינו  הרבים,  ברשות  מונח  להישאר  עתיד  שאינו  כיון  לאֹ, 

להפסקת רשויות )ריטב"א המיוחס לר"ן(.

רוחבו,  כל  וממלא  הרבים,  רשות  לרוחב  השוכב  יסְלָא,  פִּ אֲפִילוּ 
השני  מהצד  גרוגרת  וחצי  אחד,  מצד  מביתו  גרוגרת  חצי  והוציא 
רשות  רוחב  כל  את  ממלא  אינו  ואם  לר"ן(,  המיוחס  ריטב"א  )רש"י; 

שרשות  כיון  אך  לעצמו,  רשות  חולק  הפיסלא  אמנם  הרבים, 
אך  אחד.  הרבים  לרשות  נחשב  לחלוטין,  מופרדת  אינה  הרבים 
לענין גט אין צורך שימלא כל רוחב רשות הרבים, ודי במה שהוא 
טפחים,  שלשה  גבוה  אם  ודוקא  אמת(.  )שפת  לעצמו  רשות  חולק 
חולק  ואינו  לעצמו,  רשות  נחשב  ואינו  'לבוד',  הוי  כן  לא  שאם 
ויש סוברים,  גיטין עז, ב ד"ה פליג(.  )ריטב"א המיוחס לר"ן; תוס'  רשויות 
שאין צורך גם לענין שבת שימלא את כל רוחב רשות הרבים, ודי 
אמת  ושפת  )תוס',  טפחים  ארבעה  ברוחב  או  טפחים  עשרה  בגבוה 

בדעתו; מאירי(.

ין  טִּ גִּ רְשׁוּת  כִּ ת  בָּ שַׁ רְשׁוּת  רָבָא  אָמַר  דְּ לְטַעֲמֵיהּ  רָבָא  א  וְאַזְדָּ
מְיָא, שמבואר בגיטין )עז, ב( לגבי אשה שבעלה הקנה לה מקום  דָּ
על  ונפל  הגט  את  וזרק  גיטה,  את  בו  לתת  שיוכל  כדי  בחצרה 
עצמו,  בפני  מקום  לו  קובע  הפיסלא  כי  מגורשת,  שאינה  פיסלא, 
ואותו הרי לא הקנה לה )רש"י(. ורבא לא אמר שם בפירוש שרשות 
שלש  שיש  א(  עט,  )שם  שאמר  שמצינו  אלא  גיטין,  כרשות  שבת 
לעיל  שמובא  הפיסלא  ואת  וגיטין,  שבת  חלוקים  בהם  הלכות 
)עז, ב( לא מנה ביניהם, הרי שסובר שאף פיסלא חולק מקום לענין 

שבת )ריטב"א המיוחס לר"ן(.

שפירש  ויש  )רש"י(,  המגולה  אַחַת,  עַיִן  כּוֹחֲלוֹת  צְנוּעוֹת  ן  כֵּ שֶׁ
כוחלות  אינן  המגולה  ואת  כוחלות,  המכוסה  העין  שאת  להיפך, 
לפי  נקבע  השיעור  הן,  צנועות  בנות  שרוב  וכיון  פרחיה(.  )רבינו 

הנהגתן ואף לשאינן צנועות )מאירי(.

בבנות הכפרים ששני עיניהם מגולות  עִירָנִיּוֹת,  בְּ הַהוּא  נְיָא  תַּ י  כִּ
)רש"י(.  עינים  שתי  לכחול  כדי  הוא  שלהן  הוצאה  שיעור  ולכך 
ואין  אמה,  ט"ז  שיהא  די  הרבים  רשות  שלהגדרת  ראיה,  ומכאן 
ב  )ו,  לעיל  ]ראה מה שכתבנו  ריבוא איש  בו ששים  צורך שיעברו 



עיון העמוד מיאובימ 

ד"ה כאן בזמן הזה([, שהרי בנות הכפרים חייבות על הוצאתן אפילו 

שאין עוברים בכפרים ששים ריבוא ]ואין לומר שמדובר בבת כפר 
הנמצאת בעיר, כי כשהיא בעיר היא כפופה למנהג המקום, וחייבת 

בשיעור כחילת עין אחת[ )משכנות יעקב או"ח, קכ ד"ה ועוד בפרק(.

נָן נָפִישׁ, והניחה הגמ' שאם שיעורו  רַבָּ יעוּרָא דְּ ִ שּׁ הָא קַיְימָא לָן דְּ
חכמים,  של  משיעור  קטן  גמי  גבי  במחלוקתם  יהודה  רבי  של 
ששורש  משום  חרסית,  גבי  במחלוקתם  להיות  צריך  גם  כך 
האחד  תשמישים  שני  לו  שיש  דבר  שהרי  הוא,  אחד  מחלוקתם 
ואפילו  המצוי,  התשמיש  אחר  הולכים  מצוי,  אינו  והשני  מצוי 
בדבר  וחכמים  יהודה  רבי  ונחלקו  א([,  )עח,  לעיל  ]כמבואר  לקולא 
מצוי  שאחד  אלא  מצויים,  ושניהם  תשמישים  שני  לו  שיש 
הגדול,  בשיעור  רק  שחייב  גמי  לענין  אמרו  חכמים  מהשני,  יותר 
רבי  ואילו  לקולא,  ואפילו  יותר,  המצוי  השימוש  אחר  שהולכים 
השימוש  אחר  שהולכים  הקטן,  בשיעור  כבר  שחייב  סבר  יהודה 
הפחות מצוי לחומרא, לכן שואלת הגמ' שגם גבי חרסית, שיש לו 
לומר את  יהודה  ואחד פחות, היה לרבי  יותר  שני שימושים אחד 

השיעור הקטן )רמב"ן; ריטב"א(.

המשך מדף פא.

ששנינו  שההיתר  ד,  הַיָּ מְלאֹ  א  סֵּ הַכִּ לְבֵית  קָבוּעַ  מָקוֹם  יֵשׁ  אִם 
מקום  לו  שיש  באופן  רק  הוא  היד,  כמלוא  אבנים  שלש  לטלטל 
ישתמש  שבת,  בתחילת  לו  ישתיירו  שאם  הכסא,  לבית  קבוע 
בהם בהמשך השבת )ע"פ רש"י ומאירי(. וכיון שהוא בית כסא קבוע, 
)מג"א  לצורך  טלטול  נחשב  באבנים,  ישתמשו  אחרים  אם  אפילו 
דוקא  שמותר  סוברים  ויש  ב(.  שם  ומשנ"ב  א,  שיב,  או"ח  רבה  ואליה 

מותר  אחרים,  של  גם  הוא  אם  אבל  לבדו,  לו  הקבוע  הכסא  בבית 
שבשאר  שיתכן  היד,  כמלוא  ולא  לצרכו  בלבד  אחת  אבן  לטלטל 
שם,  )ב"ח  לצורך  שלא  טלטול  ונחשב  אחרים,  ישתמשו  האבנים 

בדעת רש"י(.

סוברים,  ויש  מאירי(,  מלוניל;  )ר"י  אחת  אבן  רק  הֶכְרֵעַ,  כְּ לָאו,  אִם 
שכל  אבנים,  שלש  להכניס  מותר  אבל  היד,  מלא  להכניס  שאסור 

אחת מהן כאגוז )ריבב"ן; פסקי הרי"ד(.

עֵד  עָלֶיהָ  יֵשׁ  אִם  ת  שֶׁ שֵׁ רַב  אָמַר  מִים,  שָׂ בְּ ל  שֶׁ ה  קְטַנָּ מְדוֹכָה 
שכבר  סימן  עליה  יש  אם  בשמים,  של  קטנה  שמכתשת  ר,  מֻתָּ
בטלטול  אסורה  לא  ואם  לטלטלה,  מותר  לקינוח,  בה  השתמשו 
פיסוק  ]ע"פ  מפרשים  ויש  )רש"י(.  לאיסור  שמלאכתו  כלי  משום 
בשמים'[  של  קטנה  מדוכה  כהכרע  לאו,  'אם  שונה:  באופן  הגמ' 
מדוכה  כהכרע  רק  לטלטל  מותר  קבוע  שאינו  הכסא  שבבית 
ושא"ר  המדוכה;  רַע'[  ]-'הַכֶּ לרגל  שהכוונה  פי'  )תוס'  בשמים  של  קטנה 
פי' שהכוונה למשקל המדוכה ]-הֶכְרֵעַ[(, והוא פחות מכמלוא היד ]ולא 

ניחא להו בפירוש רש"י, כי כלי שמלאכתו לאיסור מותר בטלטול 
לצורך גופו או מקומו, ומטעמים נוספים[. ורב ששת אומר הוראה 
גדולה  היא  אפילו  לטלטלה  מותר  עד  עליה  שיש  שאבן  חדשה, 
הרבה, כיון שמוכח שמוכנה כבר לקינוח )תוס' וראשונים(. ■ להלכה, 
קטנה  בוכנא  ראש  כשיעור  עמו  מכניס  קבוע,  שאינו  כסא  לבית 
שדכים בה את הבושם ]וכדעת תוס' והראשונים[ )שו"ע או"ח שיב, 

א, ומשנ"ב שם ד(.

המשך מדף פא:
לקנח  אין  להלכה,   ■ עְיָא  אוֹשַׁ ר  בַּ נָתָן  דְרַב  כִּ א  מַחֲוַורְתָּ א  אֶלָּ
בחרס הן בשבת והן בימות החול. שחרס שאינו חלק עלול לקרוע 
כשפים  משום  אסור  חלק  וחרס  סכנה,  משום  ואסור  הבשר  את 

)שו"ע או"ח ג, יא, ומשנ"ב שם יח; שיב, ד, וביאה"ל ד"ה משום סכנה(.

שמא הגוי ייענש בטביעת הספינה ויטבע יחד עמו  וְלאֹ אוֹתְבוּהָ, 
)עיון יעקב על עין יעקב(.

המשך מדף פב.
כל  )רש"י(, אבל  זרה  שאסור להנות את העבודה   – לִבְנוֹתוֹ  אָסוּר 
זמן שלא נפל הכותל, אין איסור במה שכותלו משמש מצדו השני 
לעבודה זרה, משום שבשעת בניית הכותל, לא היתה עבודה זרה 

בחלקו של הגוי )ריטב"א; מאירי(.

אַמּוֹת, שחייבוהו חכמים להרחיק שיעור  ע  אַרְבַּ לּוֹ  שֶׁ כּוֹנֵס לְתוֹךְ 
מקום חשוב מהעבודה זרה )רש"י להלן ע"ב, וריטב"א כאן בדעתו(. ויש 
ולאו  שלו,  השטח  בתוך  הכותל  את  ובונה  מעט,  שכונס  סוברים, 
ובמקום  א(.  מז,  ע"ז  רא"ה  )ריטב"א בשם הרמב"ן;  'ארבע אמות'  דוקא 
הפנוי שבין ביתו לבית העבודה זרה, יעשה בית הכסא לתינוקות, 
בכך  זרה  לעבודה  רווח  יהא  שלא  וברקנים,  קוצים  שם  יניח  או 

שהתרחק ממנה )גמ' ע"ז מז, ב(.

המשך מדף פה:
את  שזורע  תִי,  שֶׁ זוֹרְעָן  עֵרֶב  עֵרֶב,  זוֹרְעָן  תִי  שֶׁ זְרוּעִין  הָיוּ  אִם 
הגבולות  ואת  אחד,  מסוג  בזרעונים  הערוגות  שבתוך  הטפח  חצי 
שבין הערוגות בזרעונים מסוג אחר, וזורע את חצי הטפח בשורות 
בשורות  הערוגות  שבין  הגבולות  ואת  למערב,  ממזרח  ארוכות 
זה  סמוכים  שהזרעונים  ואף  להיפך[,  ]או  לדרום  מצפון  קצרות 
ע"פ  )רש"י,  ולהיכר  להבדלה  גורמת  שונים  לכיוונים  זריעה  לזה, 

חזו"א כלאים ז, ד(.

י וְכוּ', וקושיתו על עיקר דברי רבי יוחנן  ִ אֵיתִיבֵיהּ רָבִינָא לְרַב אַשּׁ
שמחשיב ערוגה עגולה לערוגה )ראה רש"י וריטב"א להלן פו, א בדעתו(.

המשך מדף פו.
עברו  לא  אם  גם  טְהוֹרָה,  י  לִישִׁ ְ הַשּׁ יוֹם  בְּ זֶרַע  כְבַת  שִׁ פּוֹלֶטֶת 
שכיון  ככולו',  היום  ש'מקצת  משום  לעת,  מעת  ימים  שלשה 
מנין  על  אלא  תורה  הקפידה  שלא  למדנו  'ימים',  בפסוק  שנאמר 
וגזירת  )רש"י(.  לעת[  מעת  ]שהוא  העונות  מנין  על  ולא  הימים 
הכתוב היא לתלות בימים ]ו'מקצת היום ככולו'[ ולא במנין השעות 
]שהוא מעת לעת[ )ר"י מלוניל(, כי מסברא היה לנו לומר שבפולטת 
שיעבור  צריך  אלא  ככולו'  היום  'מקצת  דין  שייך  לא  זרע  שכבת 
להסריח,  הזרע  ראוי  שבו  בשיעור  תלוי  שהדבר  כיון  לעת,  מעת 
משמע  ממילא  בימים,  זאת  שתלה  בפסוק  שמצינו  שכיון  אלא 

ש'מקצת היום ככולו', כי כך הדין בכל התורה כולה )פני יהושע(.

ה  משֶֹׁ ם  כֵּ שְׁ וַיַּ כְתִיב  דִּ )רש"י(  עליותיו  כל  את  עָלָה  מָה  כָּ הַשְׁ בְּ
זו היתה בהשכמה משום שכך צוה  ואין לומר שרק עליה  בַבּקֶֹר, 
'ועלית בבקר אל הר סיני', משום  לו הקב״ה בפירוש )שמות לד, ב( 
ו'בוקר' משמע עד ארבע  'בבוקר',  שבצווי לא נאמר אלא שיעלה 
שעות ביום, וממה שמשה הקדים לעלות בהשכמה, יש לנו לומר 
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המשך במילואים

משום  הקב״ה,  ציווי  ללא  גם  כך  היו  עליותיו  שכל  לפי  כן  שעשה 
ש'זריזין מקדימין למצוה' )מהרש"א(.

המשך מדף פז.
ועוד, שהלוחות הם ככתובה בין ישראל למקום, ועל ידי שבירתם 
קריעת  ]שע"י  שזינתה  איש  כאשת  ולא  שזינתה  כפנויה  נידונו 
הכתובה יכולה להכחיש ולומר פנויה הייתי )עץ יוסף שם(, או משום 
כיון  הלוחות,  את  לקבל  ישראל  של  שלוחם  היה  שמשה  שאף 
שם([  משה  )ידי  כפנויה  ודינם  השליחות  התקיימה  לא  ששברם 
)מדרש רבה שם, הובא ברש"י שמות לד, א. וראה ביאורים נוספים ברבינו בחיי 

לעיל שם וברשב"ם ובספורנו שם, יט(. וראה עוד להלן בטעם ששיבחו 

הקב"ה על שבירתם.

חוֹ על  , 'אשר' מלשון אישור ויישר כח, שאישרוֹ ושיבְּ רְתָּ בַּ ר שִׁ אֲשֶׁ
שבירתם )רש"י כאן וביבמות סב, א וגליון הש"ס כאן(. ואף שכמה פעמים 
]קושיית הרמב"ן[,  נדרש מלשון אישור  ולא  'אשר' בתורה  נכתב 
הפסוק  בתחילת  כתוב  כבר  שהרי  מיותר,  הוא  זה  'אשר'  כאן 
לכתוב  יכול  והיה  לר"ן(,  )מיוחס  הראשונים'  הלוחות  על  היו  'אשר 
לחוד  הראשונים'  הלוחות  על  היו  'אשר  רק  לכתוב  או  'ששברת' 
)מהרש"א  ששבר  אלו  הם  ודאי  שהרי  שברת',  'אשר  להוסיף  בלי 
יבמות סב, א(. ויש שביאר, שהראיה היא מהפסוק )דברים י, ב( 'אשר 

מצוהו  היה  לא  בשבירתם  חטא  היה  ואם  בארון',  ושמתם  שברת 
במקום  קטיגור  'אין  כי  בארון,  הלוחות  שברי  את  לתת  הקב"ה 
סניגור', אלא מוכח שהיתה שבירתם חביבה לפני הקב"ה )רמב"ן(.

והמעלה בכך ששברם עד ששיבחו הקב"ה   , רְתָּ בַּ ִ שּׁ שֶׁ כּחֲֹךָ  ר  יִישַׁ
ידי שבירת  ועוד, שעל  הלוחות.  לעיל בטעם שבירת  כך, ראה  על 
להם  והיתה  א(,  נד,  עירובין  )גמ'  בישראל  האומות  שלטו  הלוחות 
)טעמא  לכלותם  הקב"ה  הוצרך  ולא  זרה  עבודה  מעוון  בזה  כפרה 

דקרא שמות לב, יט(.

בשכר  לסיים  יותר  טוב  זו  שלדעה  כָרָהּ,  שְׂ ן  מַתַּ ירֵשׁ  פֵּ וּלְבַסּוֹף 
היראה  ולא  השכר  ענין  בלבם  שישאר  כדי  הטוב,  הדבר  שהוא 

מהעונש )מהר"ל(.

בשכר  לפתוח  יותר  טוב  זו  שלדעה  כָרָהּ,  שְׂ ן  מַתַּ ירֵשׁ  פֵּ ה  חִילָּ תְּ בַּ
כדי לקרב לבם אל התורה, שאם היה פותח בעונש היו מתיראים 

ולא היה מתקרב לבם אל התורה )מהר"ל(.

המשך מדף פח.
היהודים',  וקימו  'קיבלו  לכתוב  לו  שהיה  הוּדִים,  הַיְּ לוּ  וְקִבְּ מוּ  קִיְּ
'קימו  ואמר  הכתוב  ששינה  ומכך  לקיום,  קודמת  הקבלה  שהרי 
ש'קבלו'  מה  מלבד  נוספת  קבלה  זו  ש'קימו'  משמע  וקבלו' 

כבר )מהרש"א(.

ה יָרְאָה, שמא לא יקבלוה ויחזור העולם לתהו ובהו )רש"י(  חִילָּ תְּ בַּ
ומכך  א(.  ג,  ע"ז  )שם  ונשמע'  ב'נעשה  כשקיבלוה  קְטָה,  שָׁ וּלְבַסּוֹף 
תלוי  העולם  שקיום  שהוכיחו  יש  שקיבלוה,  לאחר  ששקטה 
המחלוקת  כל  ]ראה  כך  אחר  יקיימוה  לא  אם  אף  בלבד,  בקבלה 
ויש שדחה,  סופר השלם שם(.  יעקב, חתם  )עיון  להלן[  בביאורים  בזה 
ב'נעשה  שקיבלוה  וחסידותם  מעלתם  את  הארץ  שראתה  שכיון 
נוכל  אם  'נשמע  אמרו  ולא  רש"י[  לפרש  שדקדק  ]כפי  ונשמע' 
יקיימוה  גם  שבודאי   - הארץ  שקטה  נעשה',  כך  אחר  ורק  לקיים 

)לחם סתרים שם(.

ואף לרבי יוסי הסובר שבשביעי בחודש ניתנה תורה,  י,  ִ שּׁ ִ הַשּׁ יוֹם 
יש לומר שהיום הראשון בסיון אינו מן המנין לפי שלא אמר להם 
ב([  )פו,  לעיל  בגמ'  ]כמבואר  הדרך  חולשת  משום  דבר  יום  באותו 
וממילא יום מתן תורה נחשב כיום שישי. ועוד יש לפרש, שהתורה 
היתה ראויה להינתן בשישי אלא שהוסיף משה יום אחד מדעתו 
]כמבואר בגמ' לעיל )פז, א([ )תוס' ע"ז ג, א(. ויש שביאר, שלרבי יוסי 
הקב"ה  שהתנה  תורה,  חומשי  חמשה  על  מרמזת  היתירה  הה"א 
עם מעשה בראשית על מנת שיקבלו עליהם ישראל את חמשה 
חומשי תורה, ו'שישי' הכונה היא למעשה בראשית שבששת ימי 
בראשית  ברש"י  השני  הפירוש  ע"פ  )צל"ח,  בסיון  לשישי  ולא  בראשית 

א, לא(.

ומשיקבלו  ימִין,  מִתְקַיְּ ם  אַתֶּ הַתּוֹרָה  לִים  מְקַבְּ רָאֵל  יִשְׂ אִם 
א  ג,  ע"ז  )תוס'  העולם  יחרב  לא  יקיימוה  לא  אם  אף  התורה,  את 
בתירוץ שני(. ויש שכתב, שגם קיום התורה הוא תנאי לקיום העולם 

שכן  שם,  השלם  סופר  וחתם  חיים  מים  ובהגהות  ראשון,  בתירוץ  שם  )תוס' 

לימוד  שגם  שהוסיפו  ויש  ב(.  צט,  וסנהדרין  ב  סח,  פסחים  בגמ'  מוכח 

יהיה  ואם  ב(,  א,  אבות  יו"ט  )תוס'  העולם  לקיום  תנאי  הוא  התורה 
העולם פנוי אפילו רגע אחד מעסק התורה שלא יהיה אפילו אדם 
)ירמיה  שנאמר  וכמו  העולמות,  כל  יחרבו  מיד  בה,  שעוסק  אחד 
יומם ולילה חוקות שמים וארץ לא שמתי',  לג, כה( 'אם לא בריתי 

יא, כה-כו  ד,  )נפש החיים שער  חיות העולם  היא מקור  כיון שהתורה 
בשם הזוהר, וכן מבואר בגמ' שם ושם(.

נברא  שלא  לפי  וָבוֹהוּ,  לְתוֹהוּ  אֶתְכֶם  מַחֲזִיר  אֲנִי  לָאו  וְאִם 
ותכלית בריאת האדם היא כדי שיכיר  העולם אלא לצורך האדם, 
את בוראו וידע על ידי התורה איזה מעשה הוא טוב בעיני הבורא 
התורה,  את  ישראל  מקבלים  היו  לא  שאם  ונמצא  רע,  ואיזה 
היתה כוונת בריאת העולם בטלה )דרשת הרמב"ן תורה תמימה(. ואף 
יחריב את עולמו, אין הכוונה  שהקב"ה נשבע לאחר המבול שלא 
כאן שיחרב העולם בפועל אלא שממילא יחשב כאילו הוא חרוב, 
משאר  אולם  השלם,  סופר  )חתם  בעולמו  לבורא  רוח  נחת  שאין  כיון 
נחרב  היה  שהעולם  כפשוטו,  היא  שהכוונה  מבואר  לעיל  שהובאו  המפרשים 

בפועל אם לא היו מקבלים את התורה(.

נעשה  שהקדימו  שכיון  מַע,  נִשְׁ נֶגֶד  כְּ וְאֶחָד  ה  נַעֲשֶׂ נֶגֶד  כְּ אֶחָד 
זה  שבאופן  כיון  'נשמע',  עבור  גם  לכתר  ראויים  היו  לנשמע, 
לקבל  אם  לדעת  כדי  ה'נעשה'  עבור  אמצעי  רק  אינו  ה'נשמע' 
הן  כדי לדעת מה  את התורה, אלא השמיעה עומדת בפני עצמה 
המצוות וטעמיהן, ולפיכך זכו עבורה לכתר נוסף )מהרש"א במהדו"ב(.

וכל  ישראל,  כל  כנגד  שקול  משה  כי  וּנְטָלָן  ה  משֶֹׁ זָכָה  ן  וְכוּלָּ
ישראל כלולים בו )מהר"ל תפארת ישראל כט(.

מעַֹ, שהמלאכים מוכנים לעשות את ציווי  לִשְׁ וַהֲדַר  י  א עשֵֹׂ רֵישָׁ בְּ
ה' קודם שישמעו )רש"י(, לפי שאין למלאכים יצר הרע וכל רצונם 
סודי  דבר  הוא  כי  'רז'  נקרא  זה  ]ודבר  ה'  ציווי  את  לקיים  הוא 
מצד שהמלאך כולו רוחני[, וכך ישראל במתן תורה הגיעו לדרגת 
מה  שישמעו  קודם  אף  ה'  רצון  לעשות  מוכנים  להיות  המלאכים 

הציווי )מהרש"א(.

שנמשל  הוא  הקב"ה  זה  שבפסוק  ואף  לְתַפּוּחַ,  רָאֵל  יִשְׂ לוּ  נִמְשְׁ
'כן דודי בין הבנים' ]קושיית  לתפוח כמו שנאמר בהמשך הפסוק 
מתייחס  היער'  בעצי  'כתפוח  הפסוק  שלשון  לומר  יש  התוס'[, 
'כן  גם לסוף הפסוק שלפניו המדבר על ישראל, כמו שנאמר שם 
לעץ  נמשל  שהקב"ה  שביאר,  ויש  )מהרש"א(.  הבנות'  בין  רעיתי 
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התפוח בין עצי היער, ואם כן ממילא פירות אותו אילן הם ישראל 
שהם פירותיו ובניו של הקב"ה, ונמצא שגם ישראל נמשלו לתפוח 

)חתם סופר(.

ה  נַעֲשֶׂ ימוּ  הִקְדִּ רָאֵל  יִשְׂ אַף  לְעָלָיו  קוֹדֶם  רְיוֹ  פִּ זֶה  פּוּחַ  תַּ מָה 
וכמו  לעלים,  התורה  ולימוד  לפרי  נמשלה  שהעשיה  מָע,  לְנִשְׁ
)מהרש"א(.  המעשה'  אלא  עיקר  התלמוד  'לא  יז(  א,  )אבות  שאמרו 
זקוק  שאינו  ומראה  לעליו  קודם  התפוח  שפרי  שביאר,  ויש 
והראו  לנשמע,  נעשה  הקדימו  ישראל  וכך  העלים,  לשמירת 
שאינם צריכים את השמיעה כדי להישמר מלקבל עשיה שתהיה 

קשה להם )מרומי שדה(.

פַחְזוּתַיְיכוּ  בְּ י  תִּ אַכַּ לְאוּדְנַיְיכוּ  יְיכוּ  פּוּמַּ מִיתוּ  קַדְּ דְּ זִיזָא  פְּ א  עַמָּ
בני  שמתחילה היתה התנהגותכם משונה שלא כדרך   – קָיְימִיתוּ 
אדם, לקבל לעשות לפני השמיעה, ואף עתה נוהגים אתם באופן 
משונה שהינך עוסק בתורה מבלי להרגיש שמתמעכים אצבעותיך 
עם  שכוונת  שביאר,  ויש  אלישיב(.  הגרי"ש  )הערות  דם  מהם  ונוטף 
גופם  את  שהקנו  היא  ל'נשמע'  'נעשה'  שהקדימו  במה  ישראל 
כי על  גם טרם השמיעה,  ולכן התחייבו לקיים  לה',  להיות עבדים 
העבד מוטלת החובה לקיים כל מה שיצוה האדון עוד לפני ששמע 
ולהחליט  חורין שממתין לשמוע את הציווי  כבן  את הציווי, שלא 
אם חפץ לקבלו עליו, ואף יגיעת רבא בתורה עד כדי הפקרת גופו 
וגרימת נזק לגופו מתוך עמל התורה, היתה מחמת שישראל הקנו 
התורה  עמל  עבור  עצמם  למסור  מחויבים  ולפיכך  לה'  גופם  את 
לשעבד  בפזיזות  אז  שנהגתם  הצדוקי  כוונת  ]וזו  המצוות  וקיום 
גופכם לעבדים טרם שידעתם מה יטיל עליכם, וכך גם עתה הנכם 
הלוי  )בית  נזק[  לו  ולגרום  גופכם  להפקיר  עבדות  במנהג  נוהגים 

דרוש יז(.

המשך מדף פח:

מָיִם – למלאכי  ָ נָה הוֹדְךָ – שהוא חלק הנסתר שבתורה, עַל הַשּׁ תְּ
השרת שהם מוכנים לקבל דברים רוחניים )מהרש"א(. ויש שביאר 
מחולקות  שאינן  באותיות  הקב"ה  לפני  כתובה  שהתורה  בזה, 
המובן  אחר  בענין  האותיות  מצורפות  ועולם  עולם  ובכל  למילים, 
לאנשי אותו העולם לפי מדרגתם ]כי כל התורה כולה שמותיו של 
בהקדמה  )רמב"ן  אחר  בענין  לשמות  מתחלקות  והתיבות  הקב״ה, 
לתורה([, ולזאת רצו המלאכים שתינתן להם התורה על פי צירופי 

האותיות שבעולם העליון )חתם סופר(.

פִיהֶם, כלומר, שמא ינצחוני בהבל פיהם  בְּ הֶבֶל שֶׁ רְפוּנִי בְּ א יִשְׂ מָּ שֶׁ
שהוא  אדם  מבן  רוחני  דבר  להשיג  יותר  ומוכן  רוחני  כולו  שהוא 
חומרי, או שכוונתו שמא ינצחוני בהבל פיהם שאינו של חטא, מה 

שאין כן הבל פיהם של בני אדם שהוא בחטא )מהרש"א(.

מכל  גשמי,  הוא  שהאדם  שאף  כלומר,  כְבוֹדִי,  א  כִסֵּ בְּ אֱחוֹז 
צרורות  הצדיקים  שנשמות   - הכבוד  בכסא  אחיזתו  מצד  מקום 
בצרור החיים תחת כסא הכבוד, מוכן הוא לקבל את חלק הנסתר 

שבתורה שהם עניינים רוחניים )מהרש"א(.

אצילות  עליו  שפירש  עָלָיו,  וַעֲנָנוֹ  כִינָתוֹ  שְׁ יו  מִזִּ י  דַּ שַׁ ירַשׂ  פֵּ שֶׁ
הנסתר  לחלק  הוא  שראוי  ומעתה  תורה,  סתרי  לקבל  רוחנית 
לחלק  ראויים  שאינם  מהמלאכים  הוא  עדיף  שבתורה,  והנגלה 

הנגלה )מהרש"א(.

המשך מדף פט.
כן  האומר  ]וכדעת  שמו  עיקר  הוא  חורב  שהרי  סִינַי,  הַר  מַאי 
בע"ב[, שכך נקרא תחילה בתורה )שמות ג, א( 'ויבא אל הר האלהים 

חורבה', ולמה השתנה שמו במתן תורה ל'סיני' )מהרש"א(.

שאחרי כל דיבור ודיבור מעשרת  רָאֵל,  לְיִשְׂ ים  נִסִּ בּוֹ  עֲשׂוּ  נַּ שֶׁ הַר 
הדיברות יצאה נשמתם והחיה אותם הקב"ה, כמבואר בגמ' לעיל 

פח, ב )בן יהוידע(.

רָאֵל, שניתנו בו לוחות שניות שנאמר  ה סִימָן טוֹב לְיִשְׂ עֲשָׂ נַּ הַר שֶׁ
טז(  ה,  )דברים  שניות  בלוחות  נאמר  ואם  אב  ]שבכיבוד  'טוב'  בהם 

'ולמען ייטב לך', ראה ב"ק )נה, א([ )בן יהוידע(.

א, אבל אתה אינך מעיין באגדתא, ולפיכך אמרת  אֲגַדְתָּ בַּ ינִי  מְעַיְּ דִּ
פירושים שאינם מדויקים )הגהות רא"מ הורביץ(.

משום שלא רצו לקבל  עָלָיו,  הָעוֹלָם  לְאֻמּוֹת  נְאָה  שִׂ רְדָה  יָּ שֶׁ הַר 
הגויים  נהיו  ולפיכך  )רש"י(,  ב([  ב,  )ע"ז  בגמ'  ]כמבואר  התורה  את 
קרובתו  היא  התורה  כי  ח(,  א,  במדבר  רבה  )מדרש  לקב"ה  שנואים 
מה',  גם  התרחקו  הגויים,  אותה  שהרחיקו  וכיון  ה',  של  ואהובתו 
אותו  את  כן  גם  מרחיק  אחד,  של  וקרובו  אוהבו  את  שהמרחיק 
אחד )מהר"ל תפארת ישראל כו(. ויש שביאר, שבהר סיני ירדה שנאה 
לגויים על ישראל, שמקנאים בנו על התורה )מדרש לקח טוב שמות 
יח(, ושונאים אותנו מפני שהובדלנו מהם שלא נתחתן עמהם  יט, 

וההבדל  והריחוק  אוכלים,  שהם  אסורות  ממאכלות  נאכל  ושלא 
מבואר  וכן  יעקב,  עיון  ז,  דרוש  הר"ן  )דרשות  שנאה  לידי  מביאם  מהם 

ברש"י איכה א, כא(.

המשך מדף פט:
המקום,  לבין  בינם  הם  חטאיהם  שכל  ם,  לָּ כֻּ אֶת  סוֹבֵל  ה  אַתָּ אִם 
מוּטָב, וְאִם לָאו, שיש להם גם חטאים בינם לבין הבריות וצריכים 
לבינם  שבינך  וּפַלְגָא,  עָלַי,  הבריות  ובין  שבינם  לְגָא  פַּ לפייסם, 
חטאיהם  שכל  דהיינו  עָלַי,  ם  לָּ כֻּ לוֹמַר  מְצָא  תִּ וְאִם  עֲלָיךְ,  יהיו 
ךְ, ואני אוכל לסבול את  קַמָּ י  נַפְשִׁ קָרֵיבִית  בינם לבין הבריות, הָא 

כולם )מהרש"א(.

בינכם  הם  חטאיכם  שכל  יתכן  כי  הוּא,  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  לְהַקָּ סוּ  קַלְּ
לבינו )מהרש"א(.

תרנגולת  ביצת  דהיינו  ה,  קַלָּ יצָה  בֵּ ל  לְתַבֵּ דֵי  כְּ בְלִין  תַּ מִשְׁנָה. 
תיבול  צריכה  אינה  ולכך  ביצים,  משאר  יותר  לחיך  עריבה  שהיא 

רב כדי לתת בה טעם )תפארת ישראל יכין כב(.

אלא  שלימה  לביצה  תבלין  צריך  שאין  אומרים  יש  בזה  וגם 
בכגרוגרת ]וכמו שאמרו לעיל )פ, ב וברש"י כאן( לגבי עצים לבישול 
ביצה קלה, שהשיעור הוא בכגרוגרת מביצה קלה. ושיעור גרוגרת 
הוא כחצי ביצה או כשליש ביצה, ראה שו"ע )או"ח שסח, ג([ )מאירי, 
הוא  השיעור  בשבת  ששנינו  ביצה  שכל  ה,  ח,  לעיל  מהירושלמי  משמע  וכן 

משערים  תבלין  שלענין  מדבריו,  שנראה  ויש  מכביצה(.  כגרוגרת 

והשפת  הרמ"ך  הגהות  שהעירו  כפי  ה,  יח,  שבת  )רמב"ם  שלמה  בביצה 
מה  על  סמך  שהרמב"ם  שיתכן  יד,  שא,  או"ח  השלחן  ערוך  ראה  אך  אמת, 

שכתב לעיל שם הל' ד, שבעצים לבישול השיעור הוא בכגרוגרת(.

ותבלין זה ששיעורו כדי לתבל ביצה קלה, יש שכתב שהוא דוקא 
בתבלינים כפלפל וזנגביל, אבל ירקות העשויים לתיבול, כגון שום 
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המשך במילואים

בביאור  סופר,  )חתם  אוכלין  מיני  כשאר  בכגרוגרת  שיעורם  ובצל, 
הרמב"ם בפיה"מ(.

זֶה, גם בזה יש שכתב, שהוא דוקא בתבלינים  וּמִצְטָרְפִין זֶה עִם 
כפלפל וזנגביל, אבל ירקות העשויים לתיבול, כגון שום ובצל, אינם 
מצטרפים זה עם זה )תוס' יו"ט, בביאור הרמב"ם בפיה"מ(. ויש שכתב, 
שגם שום ובצל מצטרפים זה עם זה, אלא שירקות עם תבלינים 
כגון שום עם פלפל, אינם מצטרפים כיון שאין פעולתם שוה )שפת 

אמת להלן צ, א בדעת הרמב"ם(.

מַע לָן, שכיון שעיקר תשמישם  הוּא קָא מַשְׁ ל שֶׁ גְּמָרָא. אֲפִילּוּ כָּ
של עצים הוא להסקה, שיעורם הוא לפי זה, וכמבואר לעיל )עח, א( 

שהולכים אחר התשמיש העיקרי אפילו לקולא )ריטב"א(.

המשך מדף צ.
בערוגה  לזרוע  הדרך  שכך  ה,  ָ חֲמִשּׁ אוֹמֵר  תֵירָה  בְּ ן  בֶּ יְהוּדָה  י  רַבִּ
בחמשה  די  שאין  הסובר  קמא  תנא  דעת  על  וחולק  )ירושלמי(. 

זרעונים אלא צריך שיהא בהם קרוב לגרוגרת )פיה"מ לרמב"ם(. ואם 
הם זרעונים גדולים ששיעור חמשה מהם הוא יותר מכגרוגרת, די 
לעיל בסמוך[ כשאר אוכלין  ראויים לאכילה, ראה  ]אם  בכגרוגרת 
]כי הולכים לחומרא אחר השיעור הקטן[ )הגהות רא"מ הורביץ(. ויש 
שכתבו, שרבי יהודה בן בתירה בא לבאר את דעת תנא קמא ולא 

לחלוק עליו )ריבב"ן; פני יהושע להלן צא, א בדעת רש"י להלן ע"ב(.

המשך מדף צ:
שיש בהם חשיבות אף בכל שהוא, אך  וְלִרְפוּאָה,  וּלְדֻגְמָא  לְזֶרַע 
כיון  בהוצאתו,  מתחייב  אינו  מכגרוגרת  פחות  לאכילה  המצניע 
גרוגרת  ששיעור  ועוד  מכגרוגרת,  פחות  באכילה  חשיבות  שאין 
לאכילה הוא הלכה למשה מסיני ולא שייך להחשיבו בפחות מכך 
מגרוגרת  פחות  לאכילה  המצניע  שאף  וי"א  שדה(.  מרומי  )רשב"א; 

חייב )תוס' רי"ד(.

חשוב  שהדבר  דעתו  גילה  שהצניעו  שכיון  הוּא,  שֶׁ כׇל  בְּ יב  חַיָּ
וחביב עליו, ואף שאחרים לא מחשיבים אותו, אין אומרים בטלה 
דעתו אצל כל אדם )רש"י לעיל עה, ב ד"ה הא; רש"ש לעיל פ, א(. ודוקא 
יחיד  במלאכת הוצאה התלויה בחשיבות הדבר, מועילה מחשבת 
מלאכות  בשאר  כן  לא  עליו,  להתחייב  מכשיעור  פחות  להחשיב 
א,  צא,  יהושע  )פני  מסיני  למשה  מהלכה  קבוע  ששיעורם  שבת 

וכעי"ז ברשב"א(.

במשנה  כמפורש  עוּרוֹ,  שִׁ כְּ א  אֶלָּ עָלָיו  יב  חַיָּ אֵין  אָדָם  וְכׇל 
מחשיב  אחד  של  מעשהו  שאין  שם  שהתבאר  ואף  ב(.  )עה,  לעיל 
משום  במשנתנו,  גם  כן  להשמיע  כאן  התנא  הוצרך  לאחרים, 
ששם מדובר בדברים שאין הדרך להוציאם כלל, ואילו כאן מדובר 
במיני אוכלין, שהדרך להצניעם בשיעור מסוים, והיה מקום לומר 
הוצאתם  על  אחרים  גם  יתחייבו  מכשיעור  פחות  הצניע  שכאשר 
משום ש'נתחייב זה במחשבה של זה' כדברי רבי שמעון בן אלעזר 
)לקמן צא, א(, לכך מחדשת המשנה שאפילו באופן זה נחלקו עליו 

חכמים שאחרים אינם חייבים בפחות מכשיעור )פני יהושע(.

חָזַר וְהִכְנִיסוֹ – לאחר שהוציא לרשות הרבים זרע שהצניעו פחות 
מכשיעור, חזר ונמלך שלא לזורעו, והכניסו לרשות היחיד )רש"י(. 
ויש שפירשו שאחר שהוציאו מאוצרו והצניע לזרע, חזר והכניסו 

לאוצרו ואח"כ הוציאו לרשות הרבים )רבינו חננאל צא, ב; רש"ש(.

הוא  רוצה  מקום  ומכל  הִצְנִיעוֹ,  ה  לָמָּ כַח  וְשָׁ שֶהִצְנִיעוֹ  גְּמָרָא. 
שעל  ונמצא  כך  ויעשה  הצניעו  למה  יזכר  שאולי  הצנעה,  באותה 
שכח  אם  אכן  לר"ן(.  המיוחס  )ריטב"א  עושה  הוא  ראשונה  דעת 
ההצנעה לגמרי - אינו חייב אלא בשיעורו, שסתם הוצאת אוכלין 

לאכילה היא )תוס' רי"ד(.

המשך מדף צב.
שבע  רק  היה  הלויים  שאר  של  גובהם  אבל  אנֵי,  שָׁ ה  משֶֹׁ ילְמָא  דִּ
אמות )רש"י(. ואין לומר שגובהם היה שלש אמות כשאר בני אדם, 
עשר  שגובהו  המזבח  את  לשאת  יכולים  היו  לא  כך  אם  שהרי 
)ריטב"א;  לכתפיהם  מתחת  היו  זה  מגובה  שלישים  ושני  אמות, 
שיטה להר"ן, בשם הרא"ה בפירוש ראשון(. ועוד יש לפרש, שלתירוץ זה 

הגמ' חוזרת בה, וסוברת שגובה המזבח היה פחות מעשר אמות, 
בשם  להר"ן,  )שיטה  אמות  שלש  הינו  הלויים  שגובה  אפשר  כן  ואם 

הרא"ה בפירוש שני(.

א(,  לח,  נדרים  הרא"ש  )פי'  בקביעות   – וְכוּ'  שׁוֹרָה  כִינָה  ְ הַשּׁ אֵין 
שמצינו  כפי  אלו,  מעלות  בו  שאין  מי  על  גם  שורה  לפרקים  אבל 
ששרתה על הגר, לבן, אבימלך, בלעם, ועוד )כסף משנה יסודי התורה 

ז, א; יעב"ץ נדרים שם(.

הינה  והעשיר  הגיבור  ומעלת   – יר  וְעָשִׁ בּוֹר  גִּ חָכָם  עַל  א  אֶלָּ
במידות טובות, גיבור, במידותיו, שמתגבר בדעתו על יצרו תמיד. 
ד, א( איזהו עשיר  )אבות  וכפי ששנינו  עשיר, שהוא שמח בחלקו, 
השמח בחלקו )רמב"ם בשמונה פרקים ז, ומורה הנבוכים ב, לב, והל' יסודי 
שפירש,  ויש  שם(.  משנה  כסף  וראה  בדעתו,  שם  עוז  ומגדל  א,  ז,  התורה 

שבהיות  בממון,  היא  העשיר  ומעלת  בכח,  היא  הגיבור  שמעלת 
נשמעים  ודבריו  העם,  חלקי  כל  בעיני  נכבד  הוא  אלו  מעלות  בו 

)דרשות הר"ן ג, ושם, ה(.

על  שנתנו  קל,  בחפץ  ודוקא   – טוּר  פָּ ראֹשׁוֹ  עַל  וּי  מַשּׂ הַמּוֹצִיא 
ראשו ולא אחזו בידו, אבל חפץ כבד שנתנו על ראשו ואחזו בידו 
משנה  ומגיד  יד,  יב,  שבת  )רמב"ם  המוציאים  דרך  שכן  חייב,  והוציאו, 
בידו;  החפץ  אוחז  כשאינו  שדוקא  אנשי,  ד"ה  מרש"י  גם  כן  ודקדק  בדעתו, 

וראה מאירי שהקשה שאם כן הדבר תלוי רק אם אוחזו בידו, ולא האם החפץ 

קל או כבד(. ■ וכן הלכה )רמב"ם שם(.

המשך מדף צג.
מה  ואף  מספק,  טמא  שתחתיו  שמה   – ךְ  תְהַפֵּ הַמִּ זָב  כְּ לֶיהֱוֵי 
ד"ה  להלן  ביאורים  )וראה  מספק  טמא  יהיה  הבהמה  רגלי  שתחת 
טומאה  'ספק  מדין  טהור  שתחתיה  שמה  לומר  ואין  לאורכן(. 

שכיון  הרבים,  ברשות  הבהמה  על  רוכב  שהרי  הרבים',  ברשות 
שאף בשעה שעוקרת רגל אחת, עדיין שלשת רגליה מונחות, אם 
כן בכל שעה יש ודאי שלש רגלים מונחות, ורק אין אנחנו יודעים 
אלו הן, ואין לטהר בזה מדין 'ספק טומאה ברשות הרבים'. ודומה 
הדבר לשני שבילים שאחד מהם טמא, והלך אחד בזה ואחד בזה, 
הרבים,  ברשות  אף  טמאים  ששניהם  אחת,  בבת  לישאל  ובאו 
טמא,  מהם  אחד  וודאי  אחת,  בבת  שניהם  על  דנים  שאנו  שכיון 
בדעת  )מהרש"א  הרבים'  ברשות  טומאה  'ספק  מדין  בכך  לטהר  אין 
תוס' ד"ה וכיון(. ויש שפירש, שאין לטהר מדין 'ספק טומאה ברשות 

הרבים', משום שהחמירו חכמים במדרס לטמא אף ברשות הרבים 
)חזו"א זבים ג, יא(.



עיון העמוד מיאובימ 

)רש"י;  מהם  אחד  על  נישא  הזב  שמא  מספק,   – טְמֵאִים  ן  לְאָרְכָּ
נישא  הזב  שודאי  בודאי,  טמאים  שפירש,  ויש  לאורכן(.  ד"ה  תוס' 

על כל אחד מהם, פעמים על זה, ופעמים על זה )ר"ש רא"ש ורע"ב 
זבים ד, ד, ומשנה אחרונה שם בדעתם; רמב"ם מטמאי משכב ומושב ז, ד(.

המשך מדף צד:

)עולת  מותר  אחת,  שערה  והנוטל   – יִם  תַּ שְׁ הַזּוּג  י  פִּ מְלאֹ  ה  וְכַמָּ
שבת שמ, א(. ויש שפירש, שאסור משום 'חצי שיעור' )מג"א שם, ב; 

ביאה"ל שם, א ד"ה על, שכן הסכמת האחרונים(. ■ להלכה, אסור ליטול 

לאחרים.  ובין  לעצמו  בין  בכלי,  ובין  ביד  בין  ציפורניו,  או  שערו 
חכמים[,  ]כדעת  פטור  וביד  חייב,  בכלי  שערותיו  שתי  והנוטל 
שערות  והמלקט  שיעור'.  'חצי  משום  אסור  אחת  שערה  והנוטל 
לבנות מתוך שחורות, אפילו ליקט אחת בידו חייב, שהיא מלאכה 
ציפורניו  והנוטל  זקן.  יראה  שלא  כדי  ללקטה  שמקפיד  חשובה, 
חייב אפילו נטל אחת )שו"ע או"ח שמ, א ומשנ"ב שם וביאה"ל שם ד"ה 
אחת  לבנה  שערה  שבמלקט  שמצדד  ומלקט,  ד"ה  שם  ביאה"ל  וראה  אפילו; 

מתוך שחורות, חייב אפילו אם נשארו עוד שערות לבנות(.

ואיסורו   – שׁ  יִלְבַּ לאֹ  אֱמַר  נֶּ שֶׁ וּם  מִשּׁ אָסוּר  חוֹל  בַּ אַף  זֶה  וְדָבָר 
מדרבנן, שעיקר הכתוב נאמר על תכשיטי אשה ממש )ריטב"א כאן, 
שם  לראב"י  אבל  א,  נט,  בנזיר  חכמים  כדעת  שזה  הוסיף,  ושם  ב,  כ,  ובמכות 

עבודה  )רמב"ם  התורה  מן  שאיסורו  שסובר,  ויש  מדאורייתא(.  איסורו 

זרה יב, י, וראה ראב"ד שם(. ■ להלכה, אסור לאיש ללקט אפילו שער 

אחד לבן מתוך שערות שחורות, משום לא ילבש גבר )שו"ע או"ח 
שמ, א; שו"ע יו"ד קפב, ו; וראה ביאה"ל או"ח שם ד"ה ומלקט, בשם ב"י יו"ד 

שם ד"ה ואם, שמצדד שחייב אפילו נשארו עוד שערות לבנות(.

להנתק  קרובים  רובן,  שפירשו  שכיון   – ר  מֻתָּ ד  יָּ בַּ ן  רֻבָּ ירְשׁוּ  פֵּ
חכמים  גזרו  לא  צער  במקום  ולכן  כתלושים,  ונחשבים  לגמרי 

כשמסירו בשינוי, דהיינו בידו )משנ"ב שכח, צו(.

וּמְצַעֲרוֹת אוֹתוֹ – שמחמת שפירשו  מַעְלָה  י  לַפֵּ כְּ רְשׁוּ  פֵּ שֶׁ וְהוּא 
כלפי מעלה, מצערות אותו )טור או"ח שכח בדעת רש"י(. ויש שפירש, 
אינן  אם  אבל  אותו,  שמצערות  והוא  מעלה,  כלפי  שפירשו  והוא 
בדעת  שם  )טור  אסור  מעלה  כלפי  פירשו  אפילו  אותו,  מצערות 

הרמב"ם שבת ט, ט(.

'כלפי מעלה', לצד ראשי אצבעותיו, שהם למעלה כאשר  ופירוש 
ויש  כלפי(.  ד"ה  רש"י  וראה  רש"י,  בדעת  והוא  ד"ה  )תוס'  ידו  מגביה 
להלכה,   ■ להר"ן(.  שיטה  ר"ת;  בשם  שם  )תוס'  גופו  כלפי  שפירש, 
ציפורן שפירשה, וציצין שפירשו מעור האצבע סביב הציפורן, אם 
ביד, אבל  ומצערים אותו, מותר להסירם  כלפי מעלה  רובם  פרשו 
פטור  ביד,  המסירם  רובם,  פרשו  לא  ואם  אסור.  אבל  פטור  בכלי, 
אבל אסור, ובכלי, חייב חטאת. ופירוש 'כלפי מעלה', לרש"י כלפי 
ראשי אצבעותיו, ולר"ת כלפי הגוף. וצריך לחוש לשני הפירושים, 
)שו"ע  ולכן למעשה אפילו פירשו רובם, אסור להסירם אפילו ביד 

או"ח שכח, לא ומשנ"ב שם, צט, וראה שם פרטים נוספים(.

כָךְ – ואע"פ שקליעת שער נחשבת אריגה )לעיל  וְכִי דֶרֶךְ אֲרִיגָה בְּ
ראשון,  בתירוץ  וכי  ד"ה  )תוס'  אריגה  דרך  אינה  מחובר  בשער  א(,  סד, 

ומשנ"ב שג, פב בדעתם(. ויש לפרש עוד, שבגודלת אין סוף הקליעה 

להתקיים, שעומדת לסתירה, ואין חייבים בשבת אלא על מלאכה 
שסופה להתקיים )תוס' שם בתירוץ שני, ושעה"צ שם, סח בדעתם, וראה 

שם שדן האם דוקא במתקיימת לעולם(.

המשך מדף צה.

וחכמים חולקים וסוברים שאינו חייב משום בונה )רבינו חננאל בשם 
י"א; רמב"ן להלן קמד, ב(, שאין דרך בנין בכך )שיטה להר"ן(, או משום 

שאין בנין באוכלים )ריטב"א להלן קב, ב ובעירובין לה, א(. ויש סוברים 
שחכמים מודים שחייב משום בונה )רבינו חננאל בשם י"א(. ■ להלכה, 
הקום  הלוקח  וכן  גבינה,  שיעשה  כדי  חם  במקום  חלב  המעמיד 
ועושה גבינה, חייב משום בונה, שכל המקבץ חלק אל חלק ודבק 

הכל עד שנעשה גוף אחד, דומה לבנין )משנ"ב שיט, סג(.

וְכוּ'  בַשׁ  דְּ חַלּוֹת  את אַף  חַטָּ יב  חַיָּ ת  בָּ שַׁ בְּ נּוּ  מִמֶּ הַתּוֹלֵשׁ  יַעַר  מַה 
)רשב"ם  לקרקע  כמחובר  נחשבת  שהכוורת  היא  הכתוב  וגזירת   –
ב"ב סו, א ד"ה ה"ג התם(. ויש שפירש, שגזירת הכתוב היא שהדבש 

נחשב מחובר לכוורת )ריטב"א שם; תוס' שם סה, ב ד"ה הרי(, ואף על פי 
שהדבש אינו גדל בכוורת, נחשב קוצר, שגדר קוצר אינו שתולשו 
)הגרח"פ  חיבורו  ממקום  שתולשו  אלא  וחיותו,  גידולו  ממקום 
להלכה, אסור לרדות   ■ שיינברג, חידושי בתרא על המשנ"ב שכא, מז(. 

חלות דבש מהכוורת, מפני שדומה לתולש ]כדעת חכמים[ )שו"ע 
או"ח שכא, יג, וראה שם פרטים נוספים(.

צֶת וְכוּ' – והתירו  ה חֲכָמָה מְרַבֶּ ָ יתוֹ וְכוּ' אִשּׁ ץ אֶת בֵּ הָרוֹצֶה לְרַבֵּ
זו, משום שהחשש שמא ישווה גומות הוא חשש רחוק  הערמה 
שלא  מרבנן,  לצורבא  אלא  התירו  שלא  סוברים,  ויש  )רמב"ן(. 

)ר"י  גומות  השוואת  גם  ולהתיר  למילתא  מילתא  לדמות  יבוא 
מלוניל; מאירי(.

מותר,  ריבוץ  ודוקא   – וְכוּ'  מְעוֹן  שִׁ י  רַבִּ כְּ לָן  סְבִירָא  דִּ נָא  וְהָאִידָּ
אבל כיבוד אסור מדאורייתא, שפסיק רישיה שישווה גומות )בעל 
שאינו  מותר,  כיבוד  שאף  שפירשו,  ויש  הרי"ף(.  בדפי  א  מח,  המאור 

בדפי  א  מח,  רי"ף  בה"ג;  בשם  ורשב"א  והאידנא  ד"ה  )תוס'  רישיה  פסיק 
הרי"ף, ורשב"א בדעתו; רשב"א בשם רה"ג(. ויש שפירשו, שכיבוד אסור 

מדרבנן, מפני שמזיז עפר ממקומו )תוס' שם; רא"ש י, ג(.

שאין דרך זריעה שם )גמ' לקמן קח,  טוּר –  פָּ נָקוּב  אֵינוֹ  וְשֶׁ מִשְׁנָה. 
כשעוקרו  אלא  מגידולו,  דבר  עוקר  נחשב  ואינו  לאו(,  ד"ה  ורש"י  א 

ממקום שדרך לגדלו בו )דברי יחזקאל ג, ו(.

נָקוּב  אֵינוֹ  לְשֶׁ נָקוּב  ין  בֵּ אֵין  אוֹמֵר  מְעוֹן  שִׁ י  רַבִּ וּרְמִינְהוּ  גְּמָרָא. 
וְכוּ' – שלענין מעשר, פאה, וכלאים, שדינם תלוי האם גדלו בשדה 
או בכרם, אין חילוק בין נקוב לשאינו נקוב, ושניהם אינם נחשבים 
שגדלו בשדה ובכרם, ורק לענין הכשר זרעים שתלוי האם נחשב 
לענין  וכן  מחובר,  נחשב  ואינו  מנקוב  חלוק  נקוב  שאינו  מחובר, 
שבת שתלוי האם נחשב מחובר, שאינו נקוב אינו נחשב מחובר, 
ד"ה  )תוס'  כנקוב  דינו  שבת  לענין  שגם  מבואר  שבמשנה  וקשה 

ורמינהו בשם ר"י, בפירוש שני, וראה בתוס' ובראשונים פירושים נוספים(.



שבתשבת
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