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את  שהרגו  שכמו מדה, כנגד במדה לעונשם צריך הלא שירה , ע"י  להרגם  רוצים ואתם פירוש  - שירה' אומרים

במים שימותו רק  היתה ההתנגדות דכל  שפיר, יבואר  והשתא סוף . ים  במי  שיטבעו הם גם ידונו מים  ידי על  ישראל 

לומר ראוי ואדרבה  עיכוב , שום היה לא השירה עצם על  אבל  העולמים , בחי ודביקות מתיקות מרוב ימותו ולא

שירה . לומר המלאכים יכלו שפיר  ולכן לישראל , וחסד  שטוב בשעה שירה

בהיזכרוצט . בנסיון לעמוד יוסף  של  הכח על  לרמז  שבא שפירשו ויש שלשלת, הוא 'וימאן' תיבת על ה 'טעם' הנה

את  לנתק רצה ולא ויעקב יצחק  אברהם הקדושים  מהאבות מחצבתו הזהבמקור כעין שלשלת פירשו עוד .

ישראל . כלל  של  הדורות שלשלת ולכל  לו  זכה בנסיון העמידה שמכח זה ,

הדורות  שלשלת את ליבו אל  שישים  הוא, באשר  ואחד  אחד כל  של הנסיונות כלפי למדנו הדברים וממוצא

הכח בו יהא זה  ידי ועל חלציו, יוצאי  העתידים  הדורות כל  את ולאידך הקדושים האבות עד אבותיו ואבות אבותיו

השלשלת. את לנתק  ושלא להתגבר



ובפרט מצוה מעשה של כוחו גדול מה תלמד ממנו שבנוראות נוראה עובדא וראה בא

ריבי מוקדה על עלו בהם הדמים שנות לאחר מעשה. היה וכה נפש, במסירות באה אם

אונגאר שלמה יצחק רבי הגה"צ עלה אירופה, אדמת על הי"ד ישראל בני מאחינו רבבות

בני רוב אשר קדושה, קהילה שם והקים ברק בני בעיר התיישב הקודש, ארץ אל זי"ע

קהילתו מבני אחד אליו ובא נכנס הימים מן ביום מאש. מוצלים אודים היו הקהילה

הזעם. בשנות עמו שהיתה נוראה עובדא לספר הקדים ולשאלתו בפיו, ושאלתו

של 'בנם אחד יהודי עם יחד אחד בצריף לנתי העינויים, במחנות בשהותי אמר, וכה

שהיום לך דע לי, ואמר בנש"ק אותו אלי פנה חדא יומא מעם. מורם איש קדושים',

דייטשלאנד צבא בניני את ולהרוס לשבר החלו כבר ארה"ב צבאות והנה הוא, פסח ערב

של ייצור מבית הגרמנים את הבריחו ימים כמה לפני ואך ומפעליהם, ימ"ש (גרמניה)

לשם, נא פנה ממך אנא לרוב, וקמח חיטים שיירי שם יש ועדיין לקמח, חיטים טחינת

כך כל דואג אינני מרור (על הסדר לליל מצות מהם תכין חיטים, גרגרי משם 'ותגנוב'

פסח' 'סדר לערוך ונוכל מרור), של ומהודר גדול 'שיעור במחנה כאן לנו יש שהרי

וחוקתו. משפטו ככל כהלכתו

אכן אתר, על רוצחים הרשעים היו דא כגון על כי רבה, נפש במסירות כרוך היה הדבר

לגנוב והצלחתי לשם, בהליכה בעצמי סכנתי לו, שנעניתי עד רבות בי הפציר ה'בנש"ק'

ממעט הקמח על שפכתי מכן לאחר לקמח, שנתהוו עד באבנים טחנתים חיטה, גרגרי

שני לי היה ה' שבחסדי עד רותחת מתכת גבי על הבצק את אפיתי לי, שהיה מים

אל לחזור פעמי מחיש כשאני המהודרות המצות עם יצאתי רבה בשמחה מצה. כזיתי

בגדי בתוך המצות את מטמין שהנני כדי תוך המחנה שערי עד הגעתי ואכן המחנה,

כאשר אמנם הצוררים, עיני ישזפום שלא

את משך ימ"ש, מהרשעים אחד בי הבחין שהינו שבו אהלינו אל להיכנס עמדתי כבר

במצו החזקתי שבה רמסידי רשע אותו הארץ, על נפלו - היקרות והמצות המוחבאות, ת

מפליא שהרשע כדי תוך הארץ על שנפלתי עד בי בעט מכן לאחר ברגלו, המצות את

ופנה יהודי, עוד - אחר קרבן לו שמצא עד לנפשי הניחני ולא רצח, בחמת מכותיו בי

המצות מפירורי חופנים מלא אספתי הארץ, על גחנתי במהרה לנפשי. עזבני אז להכותו

התעלפתי שם כוחותי, בשארית האהלה ונכנסתי אחד, כזית לכדי רק עלו כבר שעתה -

ה'בנש"ק' ידידי כאשר רוחי אלי שבה בנס ואך נשמתי, פרחה שלא וכמעט המכות מחוזק

מעלפוני. ועוררני נפשי את החיה

אני הלא באמרו לו אתן היחיד מצה הכזית שאת נפשו על להתחנן הבנש"ק החל אז

על ולהסתכן, לצאת אותך ששידלתי זה הוא ואני היום, פסח שערב אוזניך את גיליתי

סיכנתי אני שהרי בדבריו צדק כל אין כי כנגדו עניתי אני אך מה'כזית'... לאכול עלי כן

נמשכו כך הכזית... את לך אתן ומדוע כך, על מהרשע רצח מכות לקיתי ואף נפשי את

עליו שארחם באמרו המצה על רחמים בבקשת שליש, בדמעות הבנש"ק של תחנוניו

האלו שכדברים כנגדו עניתי אני וגם הרכים, צאצאיו ושלשת זוגתו נרצחו לעיניו כי

עמדי... גם אירעו



על השירים, ושיר ההגדה סדר כל את פה בעל יודע והוא שהיות 'הסכם' שעשינו עד

ויאמר עמי, הסדר את הבנש"ק יערוך זה על וכתשלום המצה, כזית על לו אוותר אני כן

מצה אכילת על שהשכר זאת וגם השירים, ושיר ההגדה סדר כל את במילה מילה עמי

הוא. שלי המצוה וקיום

ואכן התרגשות, ברוב נאכט' ה'סדר את וקיימנו בהיחבא ישבנו הסדר בליל הוה, כך

אני ואילו מצה, הכזית את ואכל בוריו, על ההגדה סדר כל את עמדי קרא הבנש"ק

הפחות שלכל שמחתי

ועבודת עבודה לעבודת יצאנו היום, ממחרת ויהי העליון. בעולם אקבל מצה אכילת שכר

(היות בלחש החג תפילות את התפללנו ה'עבודה' כדי ותוך ימ"ש, הרשעים תחת משא

שליש, בדמעות נפש) ירצחונו מתפללים שאנו מאתנו ישמעו הרשעים שבאם וידענו

הגדול עוזך בתעצומות 'הקל צלמוות גיא מתוך הבורא את שבחנו הכוחות ובשארית

בבו בנוראותיך', והנורא לנצח הגיבור שמך יכולבכבוד לא ההלל, את לקרוא להתחיל אנו

אלוקינו ה' אתה 'ברוך גדול בקול נזדעק דקדושה התלהבות וברוב יותר, להתאפק הבנש"ק

לענות בידינו סיפק היה ולא ההלל', את לקרוא וצוונו במצוותיו קדשנו אשר העולם מלך

דמו... יקום ה' ה', קידוש על נפל צדיק ואותו בו, ירה מהצוררים שאחד עד אמן

הבנש"ק אלי בא אמש בליל - לשאלה כהקדמה אונגאר, להרב היהודי סיפר זה כל

כאשר כעת אמנם שלי, יהיה מצווה שהשכר היה ביינו וההסכם היות בי והפציר בחלומי,

נפשו לכן כך, כל המצווה' 'שכר לו יוסיף כמה עד הוא רואה ממעל בשמים 'קדוש' הוא

אם כך על לו לוותר עלי האם - שאלתי עתה מצווה... השכר על לו שאמחול בשאלתו

גשה כן על רבי, איני ואני לרבי לשאול יש כזו שאלה ואמר, אונגאר הרב נענה לאו...

לעשות, מה כדת פיו את ושאל בסמיכות המתגורר זי"ע ממאכניווקע הרה"ק אל נא

אשר את לשמוע ברצוני כי אלי נא שוב תפעל, ומה תעשה מה לך יענה שהוא ולאחר

הקודש, פני מול אל דבריו את והרצה ממאכניווקע הרה"ק אל היהודי נכנס לך. ענה

רוחו, בסערת היהודי שאל המצווה', שכר על לו שתוותר - היושר 'מן ואמר הרבי נענה

מדוע אבל ניחא, לו, לוותר לי יש הדין' משורת 'שלפנים אומר הרבי היה אם בשלמא

זה, כזית עבור חיי את סכנתי אני הרי כך, על לו לוותר עלי היושר שמן הרבי אומר

רעך הנה כי ממאכניווקע, הרבי לו הסביר רצח, במכות עליה הגון' מחיר שלמתי ו'אף

באיבו נגדע הבנש"ק

זכה לא אז שמני אלא עוד ולא מחדש, ישרים דור להקים זכה ולא ההלל אמירת באמצע

מבורך, ישרים דור ולהקים ביתך את לחדש זכית אתה ואילו אחת, מצווה עוד אפילו לקיים

לך אמרתי כן על לקיים, זכית רבות ומצוות היום, ועד מאז אכלת מצה כזיתי וכמה וכמה

לכך. יהודי שהסכים עד לשדלו הרה"ק והוסיף חדתא, מצווה האי שכר לו שתוותר

הקודש, ארון מפתחות ואת מדרשי בית מפתחות את מעמי נא קח הרבי, לו אמר עתה

ראשך את הכנס הארון', ב'פתיחת התכבד הקודש, ארון אל נא וגש לביהמ"ד היכנס

ומסירות הרבה התלאה בכל פסח, ערב אותו כל את בזכרונך והעלה הקודש ארון בתוך

שבו ההלל באמירת הרשע, שנתן במכות ובאכילתם, המצה באפיית לך, שהיה הנפש



אכילת מצוות שכר את מוסר 'הריני מלא בפה אמור מכן ולאחר צדיק, אותו נרצח

בסערת לבו עמד בקושי ואך הדברים, את קיים אכן היהודי פלוני'. בן לפלוני המצה

הקודש הארון חלל אל זעק עצומות ובבכיות הדמים, במראות בהזכרו רבה, כי נפשו

ובחוץ הרבי לבית חזר פלוני', בן לפלוני מצה אכילת אותה שכר את ומוחל מוסר 'הריני

נתן הרבי, של משמשו את עםמצא שלמחרת לרבי אמור לו, ואמר המפתחות את לו

תרדימה, עליו שנפלה עד הרב, בבכיו המשיך שם ביתו אל רץ ומיד אצלו, אתייצב שחר

על לו להודות בא אשר ושמחים, מאירים בפנים הבנש"ק את הוא רואה בחלומו והנה

לו. שמסר טוב הרב השכר

החלום, דבר עם המעשה כל את לרבי וסיפר הקודש מול אל יהודי אותו התייצב למחרת

והתבונן, בין ואמר, הרבי התלהב מזאת אך צדיק, אותו התפעל לא החלום ממעשה והנה

שאין תאמר אם ואף נפש, במסירות ה' עובד מעם, מורם יהודי היה בנש"ק אותו הרי

בייסורים לו התכפר הכל וודאי הרי כ), ז (קהלת יחטא ולא טוב יעשה אשר בארץ צדיק

נחלת שהיו המרבים

הרשעים, אצל פרך בעבודת הברזל בכור נשמתו נזדככה ובוודאי הזעם, בשנות הכלל

ומאז ית', שמו קדושת על השמימה שעלה אחר 'קדוש' להיות שנתעלה אלא עוד ולא

בפתח, כעני בפניך להתחנן אליך ירד זאת כל ועם עדן, בגן רבות שנים זה הוא נמצא

מצה', 'אכילת של אחת מצווה עוד שכר את ממך לבקש דלתיך, את דפק וכרש כדל

ידינו שבהישג טובים ומעשים מצוות ועוד עוד לחטוף ליזהר עלינו כמה נלמד ולאומכאן

ערוך... לאין עד ומצווה מצווה כל שכר ביותר היא יקרה כי וחלילה... חלילה לדחותם



עָרִיר ְ+חוּ שְׁ פִּ
נֵי אֱמוּנִים' יא 'בְּ ד וּנְשִׂ בַר מְיַסֵּ דְּ

מַאֲמִינִים
' ם י נִ וּ מ אֱ י  נֵ בְּ ' ת  י בֵּ מִ י  עִ וּ ב שְׁ ן  וֹ י לָּ גִּ
יוֹן מס' 577 לָּ נָה י | גִּ סַח תשפ"ה שָׁ חַג הַפֶּ

וְכֹ׵
אֶחָד מִמַּכָּרַי הִגִּיעַ לָאַחֲרוֹנָה לְבִקּוּר בְּאֶרֶץ 
יִשְׂרָאֵל, וּכְשֶׁחָזַר שִׁתֵּף אוֹתִי בַּחֲוָיָה מְיֻחֶדֶת 
שֶׁעָבְרָה עָלָיו. כַּאֲשֶׁר הִגִּיעַ לְבֵית הַכְּנֶסֶת 
בָּאָרֶץ,  בְּבִקּוּרָיו  לְהִתְפַּלֵּל  רָגִיל  הוּא  שֶׁבּוֹ 
מִתְיַצְּבִים  הַמִּתְפַּלְּלִים  כִּי  לִרְאוֹת  הֻפְתַּע 
כְּדֵי  הַתְּפִלָּה,  תְּחִלַּת  לִפְנֵי  דַּקּוֹת  עֶשֶׂר 
בְּבִקּוּרָיו  בְּחַבְרוּתָא.  הַשַּׁחַר  בִּרְכוֹת  לוֹמַר 
הָיָה  בְּקֹשִׁי  הַתְּפִלָּה  בִּתְחִלַּת  הַקּוֹדְמִים, 
עֵינָיו  לְנֶגֶד  הִתְגַּלָּה  עַכְשָׁו  וְאִלּוּ  מִנְיָן, 

מַהְפָּ שֶׁל מַמָּשׁ. 

גַּם  וְחִפֵּשׂ  וּשְׂמֹאלָה,  יָמִינָה  הִתְבּוֹנֵן  הוּא 
הוּא לִפְנֵי מִי לוֹמַר אֶת בִּרְכוֹתָיו, וּפִתְאוֹם... 
מִפִּנַּת בֵּית הַכְּנֶסֶת מִתְקָרֵב אֵלָיו יְהוּדִי יָקָר 
בִּצְעָדִים מְהִירִים, פָּנָיו מְאִירוֹת וּמְחַיְּכוֹת, 
לַעֲנוֹת  בַּאֲדִיבוּת: "אֶשְׂמַח  לוֹ  מַצִּיעַ  וְהוּא 

"!אָמֵן אַחַר בִּרְכוֹתֶי

לְאַחַר הַתְּפִלָּה בֵּרֵר אֵצֶל אַחַד הַמִּתְפַּלְּלִים 
לוֹ  הִסְבִּיר  וְהַלָּה  לַשִּׁנּוּי,  הַסִּבָּה  אֶת 
לְתַדְהֵמָתוֹ כִּי הַמַּהְפָּ כֻּלּוֹ אֵינוֹ אֶלָּא מִכֹּחוֹ 
שֶׁל יְהוּדִי אֶחָד אֲשֶׁר לָקַח עַל עַצְמוֹ לְעוֹרֵר 
אֶת עִנְיַן אֲמִירַת בִּרְכוֹת הַשַּׁחַר בְּחַבְרוּתָא. 
לוֹמַר  וּבִקְּשָׁם  לָאֲנָשִׁים  נִגַּשׁ  יְהוּדִי  אוֹתוֹ 
אִישׁ  אַט,  וְאַט  הַשַּׁחַר  בִּרְכוֹת  אֶת  בְּפָנָיו 
לְהַקְדִּים  הַמִּתְפַּלְּלִים  הֵחֵלּוּ  רֵעֵהוּ,  אַחַר 
שֶׁחוֹלֵל  אֶחָד  אִישׁ  הַשַּׁחַר.  בִּרְכוֹת  וְלוֹמַר 

מַהְפֵּכָה בְּבֵית מִדְרָשׁוֹ!  

חִדּוּשׁ,  בִּדְבָרָיו  הָיָה  א  בַּעֲבוּרִי  אָמְנָם 
סִפּוּרִים  לִשְׁמֹעַ  מַרְבֶּה  אֲנִי  ה'  בְּחֶסֶד  כִּי 
אוֹתִי  עוֹרֵר  זֶה  אוּלָם  שֶׁכָּאֵלּוּ,  נִפְלָאִים 

לָשׁוּב וְלִכְתֹּב עַל הָעִנְיָן. 

תֵּאוּרוֹ שֶׁל יְדִידִי מַמְחִישׁ אֶת מַעֲלָתָם וְאֶת 
יְהוּדִים  אוֹתָם  שֶׁל  הָעֲצוּמָה  הַשְׁפָּעָתָם 
אָמֵן  לַעֲנוֹת  מִזְּמַנָּם  הַמַּקְדִּישִׁים  יְקָרִים 
אַחַר הַמִּתְפַּלְּלִים. אַף אֶחָד א יָטִיל סָפֵק 
בְּכָ שֶׁזּוֹ זְכוּת נִפְלָאָה מֵאֵין כְּמוֹתָהּ, הַכֹּל 
"הַדְּבָרִים  מִן  הִיא  אָמֵן  שֶׁעֲנִיַּת  יַסְכִּימוּ 
הָעוֹמְדִים בְּרוּמוֹ שֶׁל עוֹלָם", וְאוּלָם עֲדַיִן 

"בְּנֵי אָדָם מְזַלְזְלִים בָּהּ". 

הַבְּקָרִים   ָּכ גַּם  כִּי  בְּאָזְנַי  שֶׁטָּעַן  לְאָדָם 
לִטֹּל  מְסֻגָּל  הוּא  וְאֵין  וַעֲמוּסִים,  צְפוּפִים 

מַטָּלָה  עַצְמוֹ  עַל 
הֵשַׁבְתִּי  נוֹסֶפֶת, 
"הִיא הַנּוֹתֶנֶת, אוּלַי 

 ְשֶׁאֵינ מִכֵּיוָן  הִיא  הַזְּמַן  לִמְצוּקַת  הַסִּבָּה 
הַזֹּהַר  הֲא  אָמֵן?  לַעֲנִיַּת   ְּמִזְּמַנ מַשְׁקִיעַ 
טוֹבָה  שֶׁשֶּׁפַע  ב)  רפה   ֶוַיֵּל) כּוֹתֵב  הַק' 
אָמֵן,  עֲנִיַּת  בִּזְכוּת  לָעוֹלָם  בָּאִים  וּבְרָכָה 
וְאִם כֵּן, הַמַּשְׁקִיעַ מִזְּמַנּוֹ בַּעֲנִיַּת אָמֵן, לְא 
בְּעִסּוּקִים  רַבּוֹת  שָׁעוֹת  לוֹ  נֶחְסָכוֹת  סָפֵק 

אֲחֵרִים".

חֲכָמִים  בְּדִבְרֵי   ָלְכ רֶמֶז  לִמְצֹא  חָשַׁבְתִּי 
שֶׁאָמְרוּ (בְּרָכוֹת מז א): "כָּל הַמַּאֲרִי בְּאָמֵן 
- מַאֲרִיכִים לוֹ יָמָיו וּשְׁנוֹתָיו". מַדּוּעַ כָּפְלוּ 
חֲכָמִים בִּלְשׁוֹנָם, גַּם "יָמָיו" וְגַם "שְׁנוֹתָיו"? 
אֶלָּא,  "שְׁנוֹתָיו"?  בִּכְלַל  "יָמָיו"  אֵין  הַאִם 
מִזְּמַנּוֹ  הַמַּשְׁקִיעַ  כָּל  כִּי  בָּזֹאת  לָנוּ  רָמְזוּ 
לַעֲנִיַּת אָמֵן – "הַמַּאֲרִי בְּאָמֵן", מַאֲרִיכִים 
לוֹ א רַק אֶת שְׁנוֹתָיו, אֶלָּא אַף אֶת יָמָיו. 
הַזְּמַן שֶׁהוּא מַשְׁקִיעַ בַּעֲנִיַּת אָמֵן, חוֹסֵ לוֹ 
בְּטִרְדוֹת  לְהַשְׁקִיעַ  נֶאֱלָץ  שֶׁהוּא  יָקָר  זְמַן 

הַזְּמַן.   

זָכִיתִי  ה'  שֶׁבְּחֶסֶד  אֲצַיֵּן  הַדְּבָרִים  בְּשׁוּלֵי 
מִדֵּי  בַּקֹּדֶשׁ  לְשָׁרֵת  בַּשָּׁנִים,  רַבּוֹת  כְּבָר 
אַחַר  אָמֵן  בַּעֲנִיַּת  בְּיוֹמוֹ,  יוֹם  דְּבַר  בֹּקֶר 
יוֹם  בְּכָל  לַעֲמֹד  אֲנִי  זוֹכֶה  הַמִּתְפַּלְּלִים. 
וּלְהַשְׁלִים  מִשְׁמַרְתִּי,  עַל  אֲרֻכּוֹת  שָׁעוֹת 
אֶת בִּרְכוֹת הַמִּתְפַּלְּלִים בַּעֲנִיַּת אָמֵן. זְכוּת 
וְאֵין  בְּחֶלְקִי,  נָפְלָה  וְנִשְׂגָּבָה  גְּדוֹלָה  אֱמֶת 
 .ָבְּפִי מִלִּים לְהוֹדוֹת לַבּוֹרֵא עַל שֶׁזִּכַּנִי לְכ

•

לַעֲנִיַּת  מִזְּמַנּוֹ  הַמַּקְדִּישׁ  שֶׁל  מַעֲלָתוֹ  עַל 
בַּהַגָּדָה  נִפְלָא  רֶמֶז  לִמְצֹא  אַף  נִתָּן  אָמֵן 
שֶׁל פֶּסַח. בְּסֵדֶר הַהַגָּדָה אָנוּ קוֹרְאִים עַל 
אַרְבַּעַת הַבָּנִים, וְכֵיצַד יֵשׁ לְסַפֵּר לָהֶם אֶת 
סִפּוּר יְצִיאַת מִצְרַיִם. לְכָל אֶחָד מִשְּׁשֶׁת 
בְּהֶתְאֵם  תְּשׁוּבָה  הָרִאשׁוֹנִים נִתֶּנֶת  הַבָּנִים 
שֶׁבָּהֶם  לָאַחֲרוֹן  בְּיַחַס   ַא לִשְׁאֵלָתוֹ, 
"שֶׁאֵינוֹ יוֹדֵעַ לִשְׁאֹל", מוֹרֶה בַּעַל הַהַגָּדָה: 
"אַתְּ פְּתַח לוֹ" – אַל תַּמְתִּין שֶׁיִּשְׁאַל, אֶלָּא 
עֲמֹד מִיָּזְמָתְ וְסַפֵּר לוֹ אֶת סִפּוּר הָאֱמוּנָה 
שֶׁל הָעָם הַיְּהוּדִי לְדוֹרוֹתָיו – סִפּוּר יְצִיאַת 

מִצְרַיִם. 

אַף לְגַבֵּי אֲמִירַת בִּרְכוֹת הַשַּׁחַר בְּחַבְרוּתָא, 
מִפְּנֵי  אִם   – לִשְׁאֹל"  יוֹדֵעַ  "שֶׁאֵינוֹ  מִי  יֵשׁ 

וְאִם  הָעִנְיָן  חֲשִׁיבוּת  אֶת  מֵבִין  שֶׁאֵינוֹ 
אֶת  הַמֵּבִין   ,וְעָלֶי נְעִימוּת,  אִי  מֵחֲמַת 
חֲשִׁיבוּת הָאָמֵן, מֻטֶּלֶת הַחוֹבָה: "אַתְּ פְּתַח 
לוֹ"! הַקְדֵּשׁ מִזְּמַנְּ וַעֲמֹד וְהַצַּע לוֹ: "יְהוּדִי 
 "!יָקָר! אֶשְׂמַח לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר בִּרְכוֹתֶי

בְּלֵיל הַסֵּדֶר אָנוּ מוֹסִיפִים בַּקָּשַׁת "הָרַחֲמָן" 
יִחוּדִית: "הָרַחֲמָן הוּא יַנְחִילֵנוּ לְיוֹם שֶׁכֻּלּוֹ 
טוֹב יוֹם שֶׁכֻּלּוֹ אָרֹ יוֹם שֶׁצַּדִּיקִים יוֹשְׁבִים 
מִזִּיו  וְנֶהֱנִים  בְּרָאשֵׁיהֶם  וְעַטְרוֹתֵיהֶם 
אָנוּ  כַּאֲשֶׁר  עִמָּהֶם".  חֶלְקֵנוּ  וִיהִי  הַשְּׁכִינָה 
הַצַּדִּיקִים  עִם  חֶלְקֵנוּ  שֶׁיִּהְיֶה  מְבַקְּשִׁים 
לֶעָתִיד לָבוֹא, עָלֵינוּ לִזְכֹּר כִּי הַדֶּרֶ לִזְכּוֹת 
חֲכָמִים  וּכְדִבְרֵי  אָמֵן,  בַּעֲנִיַּת  הִיא   ָלְכ
(שַׁבָּת קיט ב): "כָּל הָעוֹנֶה אָמֵן בְּכָל כֹּחוֹ - 
לוֹמַר  אֶפְשָׁר  עֵדֶן".  גַן  שַׁעֲרֵי  לוֹ  פּוֹתְחִים 
שֶׁלְּכָ גַּם מְרַמְּזוֹת הַמִּלִּים "אַתְּ פְּתַח לוֹ": 
הַמְּזַכֶּה אֶת מִי שֶׁאֵינוֹ יוֹדֵעַ לִשְׁאֹל בַּעֲנִיַּת 

אָמֵן, פּוֹתֵחַ בְּפָנָיו שַׁעֲרֵי גַּן עֵדֶן. 

זֶהוּ צַו הַשָּׁעָה! בְּכָל בֵּית כְּנֶסֶת, בְּכָל מִנְיָן, 
מִצְווֹת,  אוֹהֵב  אֱמוּנִים,  אִישׁ  לָקוּם  חַיָּב 
גֹּדֶל  אֶת  שֶׁמֵּבִין  אָדָם  מִנֶּגֶד.  יַעֲמֹד  שֶׁלֹּא 
מַהְפֵּכָה  וּמְחוֹלֵל  אַחְרָיוּת  נוֹטֵל  הַשָּׁעָה, 
יוֹמְיוֹמִית בְּבֵית הַכְּנֶסֶת שֶׁבּוֹ הוּא מִתְפַּלֵּל. 
שֶׁל  קוֹל  מֵקִים  אֶלָּא  מַחְרִישׁ  שֶׁאֵינוֹ  אָדָם 
שִׁנּוּי.  וְיוֹצֵר  כְּבוֹדָהּ  אֶת  דּוֹרֵשׁ  אָמֵן,  עֲנִיַּת 

מַעֲצָמָה שֶׁל אִישׁ אֶחָד!

יָכוֹל!  אַתָּה  גַּם  תִּתְעַלֵּם!  אַל  יָקָר!  קוֹרֵא 
הַתְחֵל עוֹד הַיּוֹם בַּמְּשִׂימָה וְהִצְטָרֵף לַסֶּגֶל 
הַנִּבְחָר שֶׁל אַנְשֵׁי אֱמוּנִים, חֻלְיָה בְּשַׁרְשֶׁרֶת 
מִדּוֹרֵי  אֱמוּנִים  שׁוֹמְרֵי  צַדִּיקִים  שֶׁל  אֲרֻכָּה 
בֹּקֶר  מִדֵּי  מִזְּמַנָּם  הִקְדִּישׁוּ  אֲשֶׁר  דּוֹרוֹת, 
לַעֲנִיַּת אָמֵן, וְהֵאִירוּ אֶת סְבִיבוֹתֵיהֶם בְּאוֹר 

הָאֱמוּנָה.

לְטוֹבָה   חַיֶּי אֶת  יְשַׁנֶּה  לָבֶטַח  הַזֶּה  הַצַּעַד 
וּמְלֵאֵי  נַעֲלִים  שְׁלִיחוּת  לְחַיֵּי  אוֹתָם  וְיַהֲפֹךְ 
סִפּוּק. אֶת חַיֵּיהֶם שֶׁל רַבִּים הוּא כְּבָר שִׁנָּה, 
מֻפְלָאוֹת  לְמַהְפֵּכוֹת-יְשׁוּעָה  זָכוּ  כְּבָר  הֵם 
בְּכָל תְּחוּם, בְּרוּחָנִיּוּת וּבְגַשְׁמִיּוּת. גַּם אַתָּה 

!ָרָאוּי לְכ
בִּקְרִיאַת "אַתְּ פְּתַח לוֹ"!

שַׁבַּת שָׁלוֹם וּפֶסַח כָּשֵׁר וְשָׂמֵחַ, 

יע˜ב „וב מרמור˘טיין.
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הֲלָכָה חַר כַּ ַ רְכוֹת הַשּׁ בִּ
חַבְרוּתָא בְּ נָה כַוָּ בְּ קוֹל בְּ

תַח לוֹ     אַתְּ פְּ



קַרְנַיִם רִאשׁוֹנוֹת שֶׁל בֹּקֶר שָׁטְפוּ אֶת הַיְּקוּם. 
הַצִּפּוֹרִים  צִיּוּץ  קוֹל  הָאָרֶץ.  עַל  זָרְחָה  שֶׁמֶשׁ 
נִשָּׂא לְמֵרָחוֹק בְּאֵין אִישׁ מַפְרִיעַ. שַׁבָּת הַיּוֹם.

מְאַחֵר  הוּא  בְּבֶהָלָה,  עֵינָיו  אֶת  פָּקַח  אֶפְרַיִם 
בֶּן  רַק  הוּא  אָמְנָם  הַכְּנֶסֶת!  בְּבֵית  לַתְּפִלָּה 
הוּא  בְּמִנְיָן  הַשַּׁבָּת  תְּפִלּוֹת  עַל   ַא עֶשֶׂר, 
מִתְלַבֵּשׁ  הוּא  לְוַתֵּר.  שֶׁלֹּא  תָּמִיד  מַקְפִּיד 
שֶׁהַתְּפִלָּה  בִּידִיעָה  לָצֵאת,  וּמִזְדָּרֵז  בִּמְהִירוּת 

כְּבָר הֵחֵלָּה.

שַׁבָּת  שֶׁל  רוּחַ  רֵיקִים.  בֵּיתָר  הָעִיר  רְחוֹבוֹת 
הַפֵּאוֹת.  אֶת  וּמְבַדֶּרֶת  הַפָּנִים  אֶת  מְלַטֶּפֶת 
שֶׁל  מְנוּחָתוֹ  אֶת  טוֹרֶדֶת  אַחַת  מַחְשָׁבָה 
אֶפְרַיִם: הוּא עֲדַיִן א בֵּרֵ אֶת בִּרְכוֹת הַשַּׁחַר, 
שֶׁיַּעֲנֶה  מִי  לִפְנֵי   ֵלְבָר מִשְׁתַּדֵּל  תָּמִיד  וְהוּא 

אָמֵן אַחַר הַבְּרָכוֹת. 

שְׁמוֹנֶה  כְּבֶן  בַּחוּר  פּוֹגֵשׁ  הוּא  הָרְחוֹב  בְּעִקּוּל 
עֶשְׂרֵה הַמְּשָׂרֵ אֶת רַגְלָיו לְעֵבֶר בֵּית הַכְּנֶסֶת. 
אֶפְרַיִם צָעִיר מִכְּדֵי לְזַהוֹת אֶת הַמַּבָּע הָאָדִישׁ 
עַל גְּבוּל הָאָטוּם שֶׁלּוֹ. הוּא נִגָּשׁ אֵלָיו בְּבִטָּחוֹן 

וְשׁוֹאֵל:

וְלִשְׁמֹעַ  לְרֶגַע  לַעֲצֹר  תּוּכַל  הַאִם  "סְלִיחָה, 

הַאִם  הַשַּׁחַר.  בִּרְכוֹת  לוֹמַר  רוֹצֶה  אֲנִי  אוֹתִי? 
תּוּכַל לְהַקְשִׁיב לִי וְלַעֲנוֹת עֲלֵיהֶן אָמֵן?"

פְּעוּרוֹת.  גְּדוֹלוֹת  עֵינַיִם  אֵלָיו  מֵרִים  הַבַּחוּר 
"אָה...  אוֹתוֹ.  הִפְתִּיעָה  שֶׁהַבַּקָּשָׁה  נִרְאֶה 
עַל  זָע  גּוּפוֹ  בְּבִלְבּוּל.  מֵשִׁיב  הוּא  בֶּטַח",  כֵּן, 
מְקוֹמוֹ בְּאִי נוֹחוּת הַנֶּעֱדֶרֶת מֵעֵינָיו שֶׁל הַיֶּלֶד.

בְּיָדוֹ  שֶׁהֶחֱזִיק  הַסִּדּוּר  אֶת  פּוֹתֵחַ  אֶפְרַיִם 
וּמַתְחִיל לְבָרֵ אֶת בִּרְכַּת הַתּוֹרָה. 

"בָּרוּ אַתָּה ה' הַמְלַמֵּד תּוֹרָה לְעַמּוֹ יִשְׂרָאֵל" 
עוֹנֶה  וְהַבַּחוּר  צָלוּל,  בְּקוֹל  אֶפְרַיִם  מְסַיֵּם   –
אַחֲרָיו אָמֵן. אֶפְרַיִם מַמְשִׁי וּמְבָרֵ בִּדְבֵקוּת 
עַל  כִּמְסֻמָּר  עוֹמֵד  וְהַבַּחוּר  הַבְּרָכוֹת  אֶת 

מְקוֹמוֹ, עוֹנֶה אָמֵן.

 מַמְשִׁי הַבַּחוּר  בְּעוֹד  בְּרָכָה,  אַחַר  בְּרָכָה   ָּכ
לְהַקְשִׁיב, וְעוֹנֶה אָמֵן עַל כָּל בְּרָכָה וּבְרָכָה.

אֶפְרַיִם מְסַיֵּם, סוֹגֵר אֶת סִדּוּרוֹ וְנוֹשֵׁק לוֹ, וְאָז 
מַצִּיעַ בְּמַפְתִּיעַ: 

"עַכְשָׁו תּוֹרְ! אַתָּה תְּבָרֵ, וַאֲנִי אֶעֱנֶה אָמֵן".

הַבַּחוּר  מְבִיכָה.  שְׁתִיקָה  הִשְׂתָּרְרָה  לְרֶגַע 
אֶת  מִמֶּנּוּ  בִּקֵּשׁ  וְאָז  בְּאֶפְרַיִם,  הִבִּיט  הַצָּעִיר 
הַסִּדּוּר וְהֵחֵל לְבָרֵ, מִלָּה בְּמִלָּה. תְּחִלָּה קוֹלוֹ 
מְהֻסָּס, שָׁבוּר מְעַט, כְּמִתְנַצֵּל עַל עֶצֶם קִיּוּמוֹ. 
בָּרְחוֹב  בְּבֵרוּר  וְנִשְׁמָע  הַטּוֹן  עוֹלֶה  אַט  אַט 
עָלָיו  מְרַחֶפֶת  שַׁבָּת  שֶׁל  רוּחַ  שֶׁרַק  הַשָּׁמֵם, 
בִּכְנָפֶיהָ. כָּל בְּרָכָה מִסְתַּיֶּמֶת בְּ"אָמֵן" צְלוּלָה, 
לְיַד  הַנִּצָּב  אֶפְרַיִם,  שֶׁל  כַּוָּנָה  וּמְלֵאַת  טְהוֹרָה 

הַבַּחוּר כְּאִלּוּ הִכִּירוּ שְׁנֵיהֶם זֶה מִכְּבָר.

יָדַע,  א  אֶפְרַיִם 
אַף  גַּם   ָוְכ
 - א  אַחֵר  אֶחָד 
שֶׁפָּגַשׁ  שֶׁהַבַּחוּר 
עָמַד בְּאוֹתָהּ שָׁעָה 
עַל פָּרָשַׁת דְּרָכִים. 
שֶׁל  מְעַרְבֹּלֶת 
וּבִלְבּוּלִים  סְפֵקוֹת 
לְהַכְנִיעַ  אִיְּמָה 
לְהַרְחִיק  אוֹתוֹ, 
מֵהַיְּשִׁיבָה,  אוֹתוֹ 
שֶׁבָּהּ א מָצָא אֶת 
וְלִסְחֹף  מְקוֹמוֹ, 
אֶל  הָלְאָה  אוֹתוֹ 
מְחוֹזוֹת אֲחֵרִים... 

אֲרֻכָּה  תְּקוּפָה  זֶה 
מַרְגִּישׁ  שֶׁהוּא 
 ָּשַׁי א  תָּלוּשׁ, 
מְחֻבָּר.  וְא 
בַּיְּשִׁיבָה  הַחֲבֵרִים 
פָּג.  כְּמוֹ  הַלִּמּוּד  שֶׁל  טַעְמוֹ  מִמֶּנּוּ,  רְחוֹקִים 
מֵהַהֵיכָל  וְהִתְרַחֲקוּ  אַט  אַט  הָלְכוּ  וְלִבּוֹ  רוּחוֹ 
הֵעֵז  וְא  פְּנִימָה  בְּתוֹכוֹ  שָׁמַר  אֵלֶּה  כָּל  אֶת   –

לְשַׁתֵּף בָּהֶם אִישׁ.

יָמִים,  בְּאוֹתָם  בּוֹ  הִתְחוֹלֵל  אֵיתָנִים  מַאֲבַק 
הוּא  לְבַסּוֹף.  יַכְרִיעַ  צַד  אֵיזֶה  הָיָה  בָּרוּר  וְא 
בָּחַר לַחְזֹר הַבַּיְתָה לְשַׁבָּת, כָּזוֹ שֶׁסּוֹפָהּ יִהְיֶה 
גּוֹרָלִי וּמַכְרִיעַ, בִּידִיעָה שֶׁיִּתָּכֵן וְא יַחְזֹר בְּיוֹם 
בַּבַּיִת,  לְהִשָּׁאֵר  עָלָיו  אוּלַי  לַיְּשִׁיבָה.  רִאשׁוֹן 

לְחַשֵּׁב אֶת צְעָדָיו מֵחָדָשׁ. 

אַ אֵילוּ צְעָדִים הֵם, אִם הֵם אֵינָם מְכֻוָּנִים אֶל 
דֶּרֶ ה'?!

יֶלֶד  אֶפְרַיִם:  אוֹתוֹ  פָּגַשׁ  הַזֶּה  בַּצֹּמֶת  בְּדִיּוּק 

חֶמֶד אַלְמוֹנִי שֶׁבִּקֵּשׁ מִמֶּנּוּ חַבְרוּתָא לְבִרְכוֹת 
הַשַּׁחַר.

 ַא הַפְּשׁוּטוֹת,  הַמִּלִּים  הִגִּיעוּ,  הֵן  וְאָז 
שֶׁנֶּאֶמְרוּ   ,ָּכ כָּל  וְהַנּוֹקְבוֹת  הָעָצְמָתִיּוֹת 
אוֹתָן  הָגָה   אֵי קָטָן.  יֶלֶד  שֶׁל  מִפִּיו  בְּאָזְנָיו 

בְּהִתְלַהֲבוּת, אֵי מָנָה אוֹתָן בְּמֶתֶק!

וְהָאוֹר הַזֶּה הִכָּה בּוֹ. 

תּוֹרָה  "הַמְלַמֵּד   ֵלְבָר הָיָה  רָגִיל  עַתָּה,  עַד 
לְשׁוֹנוֹ,  עַל  שְׁגוּרָה  כִּבְרָכָה  יִשְׂרָאֵל"  לְעַמּוֹ 
הַגָּלוּם  לָעֹשֶׁר  לֵב  שָׂם  א  מֵעוֹלָם  הוּא   ַא
בַּמִּלִּים הַלָּלוּ. כַּמָּה הָיָה רוֹצֶה שֶׁהַבְּרָכָה הַזּוֹ 
תָּחוּל גַּם עָלָיו – "וְהַעֲרֵב נָא!" לוּ יוּכַל גַּם הוּא 
עָלֶיהָ  לְהִתְעַנֵּג  הַתּוֹרָה,  עַרְבוֹת  אֶת  לָחוּשׁ 
וּלְהִתְרַפֵּק עַל אוֹצְרוֹתֶיהָ עַד אֵין קֵץ. שֶׁתִּהְיֶה 
לוּ  נֶפֶשׁ!  מְשִׁיבַת  הַחַיִּים,  לְסַם  בַּעֲבוּרוֹ  הִיא 
יַשְׂכִּיל לְהִתְאַמֵּץ בִּמְעַט, יִזְכֶּה לָחוּשׁ בְּסִיַּעְתָּא 
דִּשְׁמַיָּא מְיֻחֶדֶת, שֶׁהַקָּדוֹשׁ בָּרוּ הוּא בְּעַצְמוֹ 

הוּא שֶׁיְּלַמְּדוֹ תּוֹרָה.

תְּחוּשַׁת  חָשׁ  הוּא  רָב  זְמַן  אַחֲרֵי  לָרִאשׁוֹנָה 
מֵעַם,  חֵלֶק  הֱיוֹתוֹ  עַל  גַּאֲוָה  תְּחוּשַׁת  שַׁיָּכוּת. 
אֶת  שָׁמַע  הוּא  הקב"ה.  שֶׁל  יֶלֶד  מֵאֱמוּנָה, 
גַּם  אֶלָּא  בְּפִיו,  רַק  א   - אָמֵן  עוֹנֶה  עַצְמוֹ 
חֻלְיָה  מְהַוֶּה  שֶׁהוּא  הַהַכָּרָה  זוֹ  הָיְתָה  בְּלִבּוֹ. 
יְהוּדִים  שֶׁל  דּוֹרוֹת,  שֶׁל  מְפֹאֶרֶת  בַּשַּׁרְשֶׁרֶת 
בְּבִרְכַּת  יוֹמָם  אֶת  פָּתְחוּ  אֲשֶׁר  מְלָכִים  בְּנֵי 
גַּם  שֻׁתָּף!  לִהְיוֹת  רוֹצֶה  הוּא  גַּם  כֵּן!  הַתּוֹרָה. 
גַּם  שֶׁיִּהְיוּ  הַבְּרָכָה!  עָלָיו  שֶׁתָּחוּל  רוֹצֶה  הוּא 
שְׁמוֹ  יוֹדְעֵי  צֶאֱצָאָיו,  וְצֶאֱצָאֵי  וְצֶאֱצָאָיו,  הוּא, 
וְלוֹמְדֵי תּוֹרָתוֹ. הוּא יִתְאַמֵּץ, יַשְׁקִיעַ, אוּלַי א 
יִהְיֶה תָּמִיד קַל, אֲבָל יִהְיֶה אֲמִתִּי, נָכוֹן וְיָשָׁר! 
אוֹתוֹ,  מִלְּאָה  מְחֻדֶּשֶׁת  הִשְׁתּוֹקְקוּת  הַלְוַאי! 

.תָּבְעָה מִמֶּנּוּ לְהוֹסִיף וּלְהַמְשִׁי

ב"ה  וְזָכָה  הִתְבַּגֵּר,  גָּדַל,  אֶפְרַיִם  חָלְפוּ.  שָׁנִים 
לַעֲמֹד בִּבְרִית הָאֵרוּסִין. בְּסוֹף הַקַּיִץ הוּא יִזְכֶּה 
לַשְּׁכִינָה.  מִשְׁכָּן  וּלְהָקִים  בֵּיתוֹ  אֶת  לִבְנוֹת 
בַּחוּר  אוֹתוֹ  אֶת  פּוֹגֵשׁ  הוּא  אַקְרָאִי  בְּמִפְגָּשׁ 
מִשַּׁבָּת בַּבֹּקֶר. הַזְּמַן שֶׁעָבַר הָפַ אוֹתוֹ לִהְיוֹת 

אַבְרֵ וְאָב לַחֲמִשָּׁה יְלָדִים.

אֶפְרַיִם א זָכַר אוֹתוֹ, אַ אוֹתוֹ אַבְר ֵא יָכוֹל 
הָיָה לִשְׁכֹּחַ:

"אַתָּה בְּוַדַּאי אֵינֵ זוֹכֵר זֹאת, אַ אֲנִי לְעוֹלָם 
א אֶשְׁכַּח!" הִתְרַגֵּשׁ הָאַבְרֵ. "נִפְגַּשְׁנוּ בְּשַׁבָּת 
בָּרְחוֹב  אוֹתִי  עָצַרְתָּ  לַתְּפִלָּה,   ֶבַּדֶּר בַּבֹּקֶר 
 .בִּרְכוֹתֶי עַל  אָמֵן  שֶׁאֶעֱנֶה  מִמֶּנִּי  וּבִקַּשְׁתָּ 
לְאַחַר מִכֵּן הִתְעַקַּשְׁתָּ שֶׁאֲבָרֵ גַּם אֲנִי, וְאַתָּה 

תַּעֲנֶה אָמֵן אַחֲרַי.

אוֹתִי  הֶחְזִירָה  הִיא  מְכוֹנֶנֶת!  שַׁבָּת  הָיְתָה  זוֹ 
הַנִּיצוֹץ  אֶת  שׁוּב  בִּי  הִדְלִיקָה  בִּתְשׁוּבָה, 
 ָּשַׁי אֲנִי  לְהֵיכָן  לִי  וְהִזְכִּירָה  כָּבָה  שֶׁכִּמְעַט 
וְאֵיפֹה טְמוּנָה הָאֱמֶת. זוֹ הָיְתָה אָמֵן שֶׁפָּתְחָה 

בְּפָנַי אֶת כָּל הַשְּׁעָרִים!"

לַסִּפּוּר.  לְהַאֲמִין  הִתְקַשָּׁה  הֶהָמוּם  אֶפְרַיִם 
הַחַיִּים?  אֶת  לְבַחוּר  שִׁנָּה  קָטָן?  יֶלֶד  הוּא? 
הָאַבְרֵ שֶׁעוֹמֵד כָּאן עַכְשָׁו מוּלוֹ, אָב לַחֲמִשָּׁה, 

נִמְצָא בַּמָּקוֹם הַזֶּה בִּזְכוּתוֹ?! 

זְכוּת הָאָמֵן הִיא זוֹ שֶׁעָמְדָה. זְכוּת שֶׁרַק אָמֵן 
זָר,  בַּחוּר  אֶל  תְּמִימָה  פְּנִיָּה  לִבְרֹא.  יְכוֹלָה 
שָׁמַיִם...  וְשַׁעֲרֵי  נְעוּלוֹת  דְּלָתוֹת  גַּם  שֶׁפָּרְצָה 
לָנוּ  לִשְׁחַ  הוּא  לַעֲשׂוֹת  לְאֶפְרַיִם  שֶׁנּוֹתַר  כָּל 

בְּהִתְרַגְּשׁוּת אֶת סִפּוּרוֹ הַמְּיֻחָד.

עָרִים   תְחָה שְׁ פָּ   הָאָמֵן שֶׁ

זוֹ הָיְתָה שַׁבָּת מְכוֹנֶנֶת! 
אוֹתִי  הֶחְזִירָה  הִיא 
הִדְלִיקָה  בִּתְשׁוּבָה, 
הַנִּיצוֹץ  אֶת  שׁוּב  בִּי 
שֶׁכִּמְעַט כָּבָה וְהִזְכִּירָה 
 ָּשַׁי אֲנִי  לְהֵיכָן  לִי 
הָאֱמֶת.  טְמוּנָה  וְאֵיפהֹ 
שֶׁפָּתְחָה  אָמֵן  הָיְתָה  זוֹ 
בְּפָנַי אֶת כָּל הַשְּׁעָרִים!"

י אֱמוּנִיר  מַעֲשֵׂ
ה בוּעִי עַל אָמֵן וּתְפִלָּ סִפּוּר שְׁ

ה אָמֵן גִימַטְרִיָּ בוֹת בְּ י תֵּ חָקִים" רָאשֵׁ ְ שּׁ אֲוָתוֹ וְעֻזּוֹ בַּ רָאֵל גַּ "עַל יִשְׂ



עֲנֶה אֱמוּנִים  תַּ
סַח ל פֶּ דָה שֶׁ נִינִים וּבֵאוּרִים עַל הַגָּ פְּ

כָל הֲוָיָתֵנוּ מֶךָ – בְּ נוּ יוֹדְעֵי שְׁ לָּ כֻּ
וְלאֹ  נָה,  שָׁ בְעִים  שִׁ כְבֶן  אֲנִי  הֲרֵי  עֲזַרְיָה:  ן  בֶּ אֶלְעָזָר  י  רַבִּ "אָמַר 
זוֹמָא,  ן  בֶּ הּ  רָשָׁ דְּ שֶׁ עַד  ילוֹת  לֵּ בַּ מִצְרַיִם  יְצִיאַת  אָמֵר  תֵּ שֶׁ זָכִיתִי 
ר אֶת יוֹם צֵאתְךָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם  זְכֹּ אֱמַר (דְּבָרִים טז ג): לְמַעַן תִּ נֶּ שֶׁ
ילוֹת. וַחֲכָמִים  יךָ – הַלֵּ ל יְמֵי חַיֶּ יךָ – הַיָמִים, כָּ יךָ, יְמֵי חַיֶּ ל יְמֵי חַיֶּ כֹּ
יךָ – לְהָבִיא לִימוֹת  ל יְמֵי חַיֶּ יךָ – הָעוֹלָם הַזֶהּ, כֹּ אוֹמְרִים: יְמֵי חַיֶּ

יחַ" הַמָשִׁ
עֲזַרְיָה  בֶּן  אֶלְעָזָר  רַבִּי  שֶׁל  מַחְלָקְתָּם  שֹׁרֶשׁ  אֶת  הַגְּרָ"א  בֵּאֵר   ָּכ

וַחֲכָמִים: 

הַיְּחִידִים,  כְּלַל  הַכְלָלַת  א.  מַשְׁמָעֻיּוֹת:  שְׁתֵּי  יֵשׁ  "כָּל"  לַמִּלָּה 
הִיא  "כָּל"  הַמִּלָּה  כַּוָּנַת  שֶׁבּוֹ  הַיָּמִים",  "כָּל  בַּבִּטּוּי  לְדֻגְמָה,  כְּמוֹ, 
לְהַכְלִיל אֶת כָּל הַיָּמִים;  ב. הַכְלָלַת פְּרָטֵי דָּבָר מְסֻיָּם בִּשְׁלֵמוּתוֹ 
מִבְּלִי שֶׁיֻּשְׁמַט מִמֶּנּוּ חֵלֶק, כְּמוֹ בַּבִּטּוּי "כָּל הַיּוֹם" שֶׁבּוֹ "כָּל" בָּא 
הַכָּתוּב:  לְשׁוֹן  אֶת  פֵּרֵשׁ  זוֹמָא  בֶּן  הַיּוֹם.  חֶלְקֵי  כָּל  אֶת  לְהַכְלִיל 
כֵּן  וְאִם  בִּשְׁלֵמוּתוֹ,  יוֹם  כָּל   – הַשְּׁנִיָּה  בַּמַּשְׁמָעוּת   "חַיֶּי יְמֵי  "כָּל 
כַּוָּנַת הַ"כֹּל" לְרַבּוֹת אֶת כָּל הַיּוֹם כֻּלּוֹ – בִּשְׁעוֹת הָאוֹר וְהַחֲשֵׁכָה 
כְּאֶחָד, וְעַל כֵּן רִבָּה אֶת חִיּוּב הַזְכָּרַת יְצִיאַת מִצְרַיִם בַּלֵּילוֹת. וְאִלּוּ 
חֲכָמִים פֵּרְשׁוּ כָּתוּב זֶה בַּמַּשְׁמָעוּת הָרִאשׁוֹנָה - "כָּל הַיָּמִים", וְאִם 
כֵּן כַּוָּנַת הַכָּתוּב הִיא לְרַבּוֹת אֶת כָּל הַיָּמִים, גַּם אֶת יְמוֹת הַמָּשִׁיחַ. 

אֶת  אַנְטְוֶרְפֶּן,  שֶׁל  רַבָּהּ  רוֹטֶנְבֵּרְג,  מָרְדְּכַי  רַבִּי  פֵּרֵשׁ  זֶה  פִּי  עַל 
וְצֶאֱצָאֵי  וְצֶאֱצָאֵינוּ  אֲנַחְנוּ  כֻּלָּנוּ  "וְנִהְיֶה  מַסֶּכֶת:  בְּסִיּוּם  בַּקָּשָׁתֵנוּ 
וְלוֹמְדֵי   ֶשְׁמ יוֹדְעֵי  כֻּלָּנוּ  יִשְׂרָאֵל  בֵּית   ְּעַמ וְצֶאֱצָאֵי  צֶאֱצָאֵינוּ 
שֶׁהַמִּלָּה  אֶלָּא  "כֻּלָּנוּ"?  כּוֹפְלִים  אָנוּ  מָה  מִפְּנֵי  לִשְׁמָהּ".   ֶתּוֹרָת
כֻּלָּנוּ נִכְתְּבָה כָּאן בִּשְׁתֵּי הַמַּשְׁמָעֻיּוֹת, וּבְפִינוּ אֵפוֹא שְׁתֵּי בַּקָּשׁוֹת 
לְהַלָּן:  הַמְּפֹרָטִים  שֶׁכָּל  מְבַקְּשִׁים  אָנוּ  הָרִאשׁוֹן  בְּ"כֻּלָּנוּ"  שׁוֹנוֹת: 
וְאִלּוּ   ,"ֶתּוֹרָת וְלוֹמְדֵי   ֶשְׁמ "יוֹדְעֵי  יִהְיוּ  וְצֶאֱצָאֵינוּ",  "אֲנַחְנוּ 
תִּהְיֶה  מַהוּתֵנוּ  שֶׁכָּל  נוֹסֶפֶת:  כְּבַקָּשָׁה  מִתְפָּרֵשׁ  הַשֵּׁנִי  הַ"כֻּלָּנוּ" 

דְּבֵקָה בַּה' וּבְתוֹרָתוֹ. 

'בֵּאוּר הַגְּרָ"א לַהַגָּדָה שֶׁל פֶּסַח'; 'מִשְׁנֵה שָׂכִיר' פָּרָשַׁת נִצָּבִים 

טוֹב ה כְּ לֶּ ל יִתְגַּ עוֹלַם הָאֱמֶת הַכֹּ בְּ
יוֹם  אָרוּךְ,  לּוֹ  כֻּ שֶׁ יוֹם  טוֹב,  לּוֹ  כֻּ שֶׁ יוֹם  יַנְחִילֵנוּ  הוּא  "הָרַחֲמָן 
כִינָה,  ְ יו הַשּׁ יהֶם וְנֶהֱנִים מִזִּ רָאשֵׁ בִים וְעַטְרוֹתֵיהֶם בְּ יקִים יוֹשְׁ דִּ צַּ שֶׁ

הֶם"  וִיהִי חֶלְקֵנוּ עִמָּ
דָּרַשׁ רַבִּי יַעֲקֹב צְבִי אַבְרָהָם, מֵרַבָּנֵי בְּרוּקְלִין נְיוּ יוֹרְק: 

בְּמַסֶּכֶת פְּסָחִים (נ א) אוֹמֵר רַבִּי אַחָא בַּר חֲנִינָא: "א כָּעוֹלָם הַזֶּה 
הָעוֹלָם הַבָּא; הָעוֹלָם הַזֶּה – עַל בְּשׂוֹרוֹת טוֹבוֹת אוֹמֵר בָּרוּ הַטּוֹב 
וְהַמֵּטִיב, וְעַל בְּשׂוֹרוֹת רָעוֹת אוֹמֵר בָּרוּ דַּיַּן הָאֱמֶת. לָעוֹלָם הַבָּא 
– כֻּלּוֹ הַטּוֹב וְהַמֵּטִיב". וְלִכְאוֹרָה, שֹׁרֶשׁ הַחִלּוּק בֵּין הָעוֹלָם הַזֶּה 
לָעוֹלָם הַבָּא אֵינוֹ בְּחִיּוּבֵי הַבְּרָכוֹת שֶׁבָּהֶם, אֶלָּא בַּמְּצִיאוּת הַשּׁוֹנָה 
בְּכָל אֶחָד מֵהֶם, אֲשֶׁר בָּעוֹלָם הַבָּא א יִהְיֶה רַע כְּלָל וּמִמֵּילָא א 
יִתְחַיְּבוּ בּוֹ בְּבִרְכַּת "דַּיַּן הָאֱמֶת". אֶלָּא שֶׁאִם כֵּן, מַדּוּעַ הִדְגִּישׁ רַבִּי 
אַחָא בַּר חֲנִינָא אֶת הַבְּרָכוֹת הַשּׁוֹנוֹת בֵּין שְׁנֵי הָעוֹלָמוֹת וְא אָמַר 
הַבָּא  הָעוֹלָם  וְאִלּוּ  וְטוֹבוֹת,  רָעוֹת  יֵשׁ  הַזֶּה  שֶׁבָּעוֹלָם  בְּפַשְׁטוּת 

יִהְיֶה כֻּלּוֹ טוֹבָה? 

בְּבֵאוּר דִּבְרֵי הַגְּמָרָא הֵבִיא הַצְּלַ"ח (שָׁם) בְּשֵׁם רַבִּי אֶפְרַיִם רַיְשֶׁר, 
הַמַּגִּיד דִּבְּרַאד, כִּי מָה שֶׁאָמַר רַבִּי אַחָא בַּר חֲנִינָא "לָעוֹלָם הַבָּא 
– כֻּלּוֹ הַטּוֹב וְהַמֵּטִיב", כַּוָּנָתוֹ שֶׁלָּעוֹלָם הַבָּא יִתְגַּלֶּה לְעֵינֵי הָאָדָם 
כִּי אַף הַבְּשׂוֹרוֹת הָרָעוֹת שֶׁבֵּרַ עֲלֵיהֶן בָּעוֹלָם הַזֶּה "דַּיַּן הָאֱמֶת" 
הָיוּ לְטוֹבָתוֹ, וּלְפִי הָאֱמֶת הָיָה לוֹ לְבָרֵ עֲלֵיהֶן "הַטּוֹב וְהַמֵּטִיב". 

טוֹב",  שֶׁכֻּלּוֹ  יוֹם  יַנְחִילֵנוּ  הוּא  "הָרַחֲמָן  מְבַקְּשִׁים:  שֶׁאָנוּ  זֶהוּ 
בְּמָה  אַף  הַגְּנוּזָה  בַּטּוֹבָה  וְיַכִּירוּ  הַכֹּל  יָבִינוּ  שֶׁבּוֹ  הַבָּא  לָעוֹלָם 
"הַצַּדִּיקִים  יִהְיוּ  וּמִמֵּילָא  כְּרַע,  לָעַיִן  נִרְאֶה  הָיָה  הַזֶּה  שֶׁבָּעוֹלָם 
מִבְּלִי  הַשְּׁכִינָה",  מִזִּיו  וְנֶהֱנִים  בְּרָאשֵׁיהֶם  וְעַטְרוֹתֵיהֶם  יוֹשְׁבִים 
שֶׁתְּהֵא טְרוּנְיָה בְּלִבָּם עַל הַצָּרוֹת שֶׁפָּקְדוּ אוֹתָם בִּהְיוֹתָם בָּעוֹלָם 

הַזֶּה (הגש"פ 'מַעֲשַׂי לְמֶלֶ' עמ' עט). 

•

יקִים לֶעָתִיד לָבוֹא דִּ עַטְרוֹת הַצַּ
"וְעַטְרוֹתֵיהֶם  זוֹ  בְּבַקָּשָׁה  לוֹמַר  שֶׁדִּקְדְּקוּ  מְפָרֵשׁ  סוֹפֵר'  הַ'חֲתַן 
בְּרָאשֵׁיהֶם" וְא "וַעֲטָרוֹת בְּרָאשֵׁיהֶם", לְפִי שֶׁבָּעוֹלָם הַבָּא מַדְרֵגוֹת 
הַצַּדִּיקִים נֶחְלָקוֹת לְפִי מַעֲשֵׂיהֶם בָּעוֹלָם הַזֶּה, כְּפִי שֶׁאָמְרוּ (בב 
עה א) שֶׁעָתִיד הַקָּדוֹשׁ בָּרוּ הוּא לַעֲשׂוֹת לְכָל צַדִּיק "חֻפָּה לְפִי 

כְּבוֹדוֹ", הַיְנוּ בְּהֶתְאֵם לַכָּבוֹד הַמַּגִּיעַ לוֹ עַל עֲמָלוֹ בַּתּוֹרָה וְקִיּוּם 
הַמִּצְווֹת בָּעוֹלָם הַזֶּה. עַל כָּ מוֹרָה תֵּבַת "וְעַטְרוֹתֵיהֶם", כְּלוֹמַר 
הָעֲטָרוֹת שֶׁתִּקְּנוּ הֵם לְעַצְמָם בָּעוֹלָם הַזֶּה לְפִי אֵיכוּת מַעֲשֵׂיהֶם 

(הגש"פ 'חֲתַן סוֹפֵר').

מִיֶּערוֹסְלַב:  שִׁמְעוֹן  רַבִּי  הָאַדְמוֹ"ר  זֹאת  פֵּרֵשׁ  נִפְלָא  וּבְאֹפֶן 
לֶעָתִיד לָבוֹא, כְּשֶׁיִּזְכֶּה כָּל צַדִּיק לְקַבֵּל עֲטָרָה בְּרֹאשׁוֹ מֵהַמִּצְווֹת 
הוּא  יַעֲבִיר  אֲזַי  הַזֶּה,  הָעוֹלָם  בְּחַיֵּי  שֶׁעָשָׂה  הַטּוֹבִים  וּמֵהַמַּעֲשִׂים 
הָעֲטָרָה,  נָאָה  לוֹ  כִּי  בְּאוֹמְרוֹ  תּוֹרָה,  שֶׁלִּמְּדוֹ  לְרַבּוֹ  עֲטַרְתּוֹ  אֶת 
שֶׁהֲרֵי זָכָה לַעֲטָרָה בִּזְכוּתוֹ, וְכָ יִהְיוּ בְּרֹאשׁ רַבּוֹ, נוֹסָף עַל עֲטַרְתּוֹ, 
גַּם עַטְרוֹת תַּלְמִידָיו. אֶלָּא שֶׁאַף רַבּוֹ יַעֲבִיר אֶת עַטְרוֹתָיו לְרַבּוֹ, 
וּלְמַעְלָה בַּקֹּדֶשׁ, עַד שֶׁכָּל הַצַּדִּיקִים יָשִׂימוּ אֶת עַטְרוֹתֵיהֶם בְּרֹאשׁ 
מֶלֶ הַמָּשִׁיחַ הַנִּקְרָא "רִאשׁוֹן", כְּפִי שֶׁלָּמְדוּ חֲכָמִים (פְּסָחִים ה א), 
ם  וְלִירוּשָׁלִַ הִנָּם  הִנֵּה  לְצִיּוֹן  "רִאשׁוֹן  כז):  מא  (ישעיה  הַפָּסוּק  מִן 
וְעַטְרוֹתֵיהֶם  יוֹשְׁבִים  "צַדִּיקִים  לוֹמַר  שֶׁתִּקְּנוּ  זֶהוּ  אֶתֵּן".  מְבַשֵּׂר 
מָשִׁיחַ  שֶׁל  בְּרֹאשׁוֹ  כֻּלָּן  יִהְיוּ  הַצַּדִּיקִים  שֶׁעַטְרוֹת   – בְּרָאשֵׁיהֶם" 

הַנִּקְרָא רִאשׁוֹן ('שַׁעַר יִשָּׂשׂכָר' מַאֲמָר אֲגַדְתָּא דְפִסְחָא אוֹת קב).

•

מַיִם ם שָׁ הֶם" - לְשֵׁ "וִיהִי חֶלְקֵנוּ עִמָּ
עִמָּהֶם",  חֶלְקֵנוּ  "וִיהִי  הַבַּקָּשָׁה  עַל  מַקְשֶׁה  אֶלְעָזָר'  הַ'מִנְחַת 
בָּעוֹלָם  מַעֲשֵׂינוּ  עַל  שָׂכָר  מְבַקְּשִׁים  שֶׁאָנוּ  לִכְאוֹרָה  שֶׁנִּרְאֶה 
כַּעֲבָדִים  תִּהְיוּ  "אַל  ג):  א  (אָבוֹת  חֲכָמִים  אָמְרוּ  כְּבָר  וַהֲא  הַזֶּה, 
הַמְּשַׁמְּשִׁים אֶת הָרַב עַל מְנָת לְקַבֵּל פְּרָס"? וּבֵאֵר עַל פִּי מָשָׁל 
לְמֶלֶ רַחוּם וְחַנּוּן שֶׁעָשָׂה מִשְׁתֶּה גָּדוֹל, אֲשֶׁר כַּאֲשֶׁר הוּא מַזְמִין 
אֶת שָׂרָיו וַעֲבָדָיו לַמִּשְׁתֶּה אֵין לוֹ בְּכָ נַחַת רוּחַ וְשִׂמְחָה עַל מִדַּת 
הַשָּׁנָה  יְמוֹת  שֶׁבְּכָל  אַחַר  שֶׁיַּזְמִינֵם  הוּא  הַדִּין  מִן  שֶׁהֲא  טוּבוֹ, 
הֵם עוֹבְדִים לְמַעֲנוֹ, וְזֶהוּ חֵלֶק מִתְּנָאֵי עֲבוֹדָתָם. אַ כַּאֲשֶׁר הוּא 
מַגְדִּיל חַסְדּוֹ וּמַזְמִין לִסְעֻדָּתוֹ גַּם אֲנָשִׁים דַּלִּים, שֶׁכָּל שֶׁיֵּשׁ לָהֶם 
הוּא זְכוּת אֲבוֹתֵיהֶם שֶׁשֵּׁרְתוּ אֶת הַמֶּלֶ, בָּזֶה נַעֲשֶׂה לוֹ נַחַת רוּחַ 

וְלִבּוֹ הַטּוֹב מִתְמַלֵּא שִׂמְחָה. 

 ָוּבְכ לְהֵיטִיב,  וּמַרְבֶּה  חֶסֶד  רַב  הוּא   ּבָּרו הַקָּדוֹשׁ  וְהַנִּמְשָׁל: 
מִזִּיו  וְנֶהֱנִים  בְּרָאשֵׁיהֶם  וְעַטְרוֹתֵיהֶם  יוֹשְׁבִים  שֶׁ"הַצַּדִּיקִים 
הַשְּׁכִינָה" אֵין נִכָּר טוּבוֹ וְחַסְדּוֹ, לְפִי שֶׁבְּדִין הוּא שֶׁיִּטְּלוּ שְׂכָרָם. 
וְהָרַחֲמִים,  הַחֶסֶד  מִדַּת  מִכֹּחַ  עִמָּהֶם",  חֶלְקֵנוּ  "יְהִי  כַּאֲשֶׁר   ַא
וְיַעֲקֹב,  יִצְחָק  אַבְרָהָם  בְּנֵי  בִּהְיוֹתֵנוּ  הַצַּדִּיקִים,  אֲבוֹתֵינוּ  בִּזְכוּת 
וּמְבַקְּשִׁים  מִתְפַּלְּלִים  אָנוּ   ָוּלְפִיכ לְפָנָיו,  רַבָּה  שִׂמְחָה  תִּתְעוֹרֵר 

עַל כָּ ('שַׁעַר יִשָּׂשׂכָר' שָׁם אוֹת קג).

מוֹ ר תּוּכַל לְקַיְּ בָר אֲשֶׁ ר לָמַדְתָּ אִם יֵשׁ בּוֹ דָּ אֲשֶׁ שׂ בַּ חַפֵּ פֶר, תְּ קוּם מִן הַסֵּ ר תָּ וְכַאֲשֶׁ
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ל אָמֵן לַיְלָה שֶׁ
מִצְרָיִם" "עֲבָדִים הָיִינוּ לְפַרְעהֹ בְּ

"עֲבָדִים הָיִינוּ לְפַרְעֹה בְּמִצְרַיִם" - סוֹפֵי תֵּבוֹת 
שֶׁל  כֹּחָהּ  שֶׁגָּדוֹל  לְלַמְּדֵנוּ  אָמֵן;  בְּגִימַטְרִיָּה 
עֲנִיַּת אָמֵן לִפְתֹּחַ שַׁעֲרֵי יְשׁוּעָה בִּפְנֵי כָל אָדָם 
הַנִּמְצָא בְּמֵצַר, כְּפִי שֶׁנּוֹשְׁעוּ יִשְׂרָאֵל מִמִּצְרַיִם. 

('לְכוּ נְרַנְּנָה' מַאֲמַר ד, בְּשֵׁם רַבֵּי גַּמְלִיאֵל רַבִּינוֹבִיץ) 

נַת אָמֵן וָּ לִמּוּד כַּ
"צֵא וּלְמַד".

הִיא  צ"א  הַמִּלָּה  כִּי  אָמַר  מִלּוּבְּלִין  הַחוֹזֶה 
הֲוָיָ"ה  הַקֹּדֶשׁ  שְׁמוֹת  שְׁנֵי  שֶׁל  בְּגִימַטְרִיָּה 
כָּאן  וְנִרְמַז  אָמֵן,  בַּעֲנִיַּת  הַמִּתְיַחְדִים  וְאַדְנוּת 
צ"א"  שֶׁל  הַיִּחוּד  לִלְמֹד "לַעֲשׂוֹת  הָאָדָם  שֶׁעַל 

('אִמְרֵי יוֹסֵף', דְּרוּשִׁים לְהַקָּפוֹת, הַקָּפָה ג דְּרוּשׁ ו) 

ה אֱמוּנָה רִישָׁ יְצִיאַת מִצְרַיִם מַשְׁ
י אֶלְעָזָר  י יְהוֹשֻעַ וְרַבִּ י אֱלִיעֶזֶר וְרַבִּ רַבִּ ה בְּ "מַעֲשֶׂ
ין  הָיוּ מְסֻבִּ י טַרְפוֹן שֶׁ י עֲקִיבָא וְרַבִּ ן עֲזַרְיָה וְרַבִּ בֶּ
ל  כָּ מִצְרַיִם  יצִיאַת  בִּ רִים  מְסַפְּ וְהָיוּ  רַק,  בְּ בְנֵי  בִּ

יְלָה"  אוֹתוֹ הַלַּ
בַּעַל סֵפֶר הַחִנּוּ (מִצְוָה כא) מַסְבִּיר כִּי הַתּוֹרָה 
פֶּסַח,  בְּלֵיל  מִצְרַיִם  יְצִיאַת  סִפּוּר  עַל  צִוְּתָה 

אֶת  בּוֹ  וּלְהַשְׁרִישׁ  הָאָדָם  לֵב  אֶת  לְעוֹרֵר  כְּדֵי 
כְּמוֹ  אָמֵן,  עֲנִיַּת  מִצְוַת  אַף  הָאֱמוּנָה.  יְסוֹדוֹת 
לְהַשְׁרִישׁ  נוֹעֲדָה  מִצְרַיִם,  יְצִיאַת  סִפּוּר  מִצְוַת 
אֶת הָאֱמוּנָה בְּלֵב הָאָדָם (רְאֵה רַבֵּנוּ בְּחַיֵּי, שְׁמוֹת 
נִרְמְזָה  הָ'אָמֵן'  כִּי  לִרְאוֹת  וּמַפְלִיא  לא).  יד 
מְסַפְּרִים  שֶׁ"הָיוּ  הַתַּנָּאִים  שֶׁל  בִּשְׁמוֹתֵיהֶם 
בִּיצִיאַת מִצְרַיִם", וּכְפִי שֶׁכָּתַב הַחִידָ"א בְּפֵרוּשׁוֹ 
'פֶּה אֶחָד' לַהַגָּדָה שֶׁל פֶּסַח, כִּי הָעֵרֶ הַגִּימַטְרִי 
הַתַּנָּאִים  בִּשְׁמוֹת  הָרִאשׁוֹנוֹת  הָאוֹתִיּוֹת  שֶׁל 
אֱלִיעֶזֶר, יְהוֹשֻׁעַ, אֶלְעָזָר, עֲקִיבָא, טַרְפוֹן – שָׁוֶה 

לַגִּימַטְרִיָּה שֶׁל הַמִּלָּה 'אָמֵן'. 

דָה אַחַר הַהַגָּ לְּ ישׁ שֶׁ קַדִּ
"אֶחָד מִי יוֹדֵעַ"

לָזֶה,  זֶה  יוֹדֵעַ'  'מִי  מִסְפְּרֵי  כָּל  אֶת  נְצָרֵף  אִם 
תִּהְיֶה  הַתּוֹצָאָה  "שְׁלוֹשָׁה־עָשָׂר",  עַד  מֵ"אֶחָד" 

תִּשְׁעִים וְאַחַת, כַּגִּימַטְרִיָּה שֶׁל אָמֵן. 

יֵשׁ לְבָאֵר אֶת טַעַם הַדָּבָר עַל פִּי דִּבְרֵי הַגְּמָרָא 
"'יְהֵא  בִּזְכוּת  מִתְקַיֵּם  שֶׁהָעוֹלָם  א)  מט  (סוֹטָה 
"אָמֵן,  עֲנִיַּת  כְּלוֹמַר  דְּאַגַּדְתָּא",  רַבָּא'  שְׁמֵהּ 
יְהֵא שְׁמֵהּ רַבָּא" בְּקַדִּישׁ הַנֶּאֱמָר לְאַחַר דְּרָשָׁה 
בְּעִנְיְנֵי אַגָּדָה. לְפִיכָ אָנוּ מְסַיְּמִים אֶת הַהַגָּדָה 
אָמֵן,  תֵּבַת  בּוֹ  שֶׁנִּרְמְזָה  יוֹדֵעַ'  מִי  'אֶחָד  בַּפִּיּוּט 
'קַדִּישׁ  אַחַר  אָמֵן  כַּעֲנִיַּת  לָנוּ  שֶׁיֵּחָשֵׁב  כְּדֵי 

שֶׁלְּאַחַר הַהַגָּדָה' ('רְשִׁימָא דְּאַגַּדְתָּא' עמ' 252). 

רָזֵי אֱמוּנִיר 
סַח  ל פֶּ דָה שֶׁ הַגָּ רִמְזֵי אָמֵן בַּ

 אָמֵן מְאַחֶדֶת 
דֶשׁ מוֹת הַקֹּ אֶת שְׁ

ה כֶסֶף רְפִידָתוֹ זָהָב  "עַמּוּדָיו עָשָׂ
מָן תּוֹכוֹ רָצוּף אַהֲבָה  בוֹ אַרְגָּ מֶרְכָּ
לָם" (שִׁיר הַשִּׁירִים ג י) נוֹת יְרוּשָׁ מִבְּ
נַפְתָּלִי  אַבְרָהָם  הִירְץ  רַבִּי  דָּרַשׁ 
שַׁייעֶר, רַבָּהּ שֶׁל מָגֶנְצָא: רֹאשָׁהּ 
הֵם  "אַרְגָּמָן"  תֵּבַת  שֶׁל  וְסוֹפָהּ 
מְשַׁלֶּבֶת  כַּיָּדוּעַ  אָמֵן  אָמֵן. 
שְׁמוֹת  אֶת  בְּתוֹכָהּ  וּמַרְכִּיבָה 
הַקֹּדֶשׁ, שֶׁכֵּן הִיא בְּגִימַטְרִיָּה שֶׁל 
שְׁמוֹת הֲוָיָה וְאַדְנוּת, וּלְכָ מְרַמֵּז 
הַכָּתוּב "מֶרְכָּבוֹ אַרְגָּמָן" – שֶׁאָמֵן 
שֵׁם  אֶת  וּמְאַחֶדֶת  מַרְכִּיבָה 
כִּוֵּן   ָוּלְכ אַדְנוּת.  שֵׁם  וְאֶת  הֲוָיָה 
הַתִּיקוּנֵי זֹהַר (קמב ב) בְּדָרְשׁוֹ עַל 
 ֵׁהַכָּתוּב (שה"ש ז ו): "וְדַלַּת רֹאש
כָּאַרְגָּמָן" - "וְדָא אִיהוּ סוֹד אָמֵן" 

('תּוֹרֵי זָהָב' שִׁיר הַשִּׁירִים ג י). 

בְּמַהֲלַ בִּקּוּרוֹ שֶׁל נְשִׂיא 'בְּנֵי אֱמוּנִים', הָרַב יַעֲקֹב דֹּב מַרְמוּרְשְׁטֵיין 
שְׁלִיטָ"א, בִּמְעוֹנוֹ שֶׁל פּוֹסֵק הַדּוֹר בַּעַל 'תְּשׁוּבוֹת וְהַנְהָגוֹת' שְׁלִיטָ"א, 
'בְּנֵי אֱמוּנִים' וְקָרָא לְהַחְזִיק בְּמִנְהַג אֲמִירַת  עוֹדֵד מָרָן אֶת פְּעֻלּוֹת 

בִּרְכוֹת הַשַּׁחַר בְּצַוְתָּא חֲדָא עִם עוֹנֵי אָמֵן, לְהַלָּן תֹּכֶן דְּבָרָיו: 

"כָּל אֶחָד וְאֶחָד שֶׁיֵּשׁ לוֹ שַׁיָּכוּת 
וְיִידִישׁקַיְט,  מִצְווֹת  לְתוֹרָה, 
בַּחֲשִׁיבוּתָהּ  וּמַכִּיר  יוֹדֵעַ 
הִיא  הַבְּרָכָה  בְּרָכָה.  כָּל  שֶׁל 
עוֹלָם,  שֶׁל  לְרִבּוֹנוֹ  כֶּתֶר 
כִּבְיָכוֹל  אוֹתוֹ  מַכְתִּירִים  וְאָנוּ 
וּבְרָכָה.  בְּרָכָה  כָּל  בַּאֲמִירַת 
בַּעֲבוּרֵנוּ  מְהַוּוֹת  הַבְּרָכוֹת 
שֶׁהָעוֹלָם  תְּמִידִית  תִּזְכֹּרֶת 
אֵינוֹ הֶפְקֵר - יֵשׁ מֶלֶ לָעוֹלָם 

וְעָלֵינוּ לִשְׁמֹעַ בְּקוֹלוֹ. 

וְשֻׁלְחָן  (טוּר  הַפּוֹסְקִים  כָּתְבוּ 
שֶׁעֲנִיַּת  טז)  קסז  או"ח   ּעָרו
וְאֵין  הַבְּרָכָה,  מִכְּלַל  הִיא  אָמֵן 
הַבְּרָכָה נִשְׁלֶמֶת וּמִסְתַּיֶּמֶת כִּי 
 ָאִם בַּעֲנִיַּת אָמֵן אַחֲרֶיהָ. לְפִיכ
רַק  חָל  אֵינוֹ  אָמֵן  עֲנִיַּת  חִיּוּב 

עַל הַשּׁוֹמְעִים, אֶלָּא אַף עַל הַמְּבָרֵ עַצְמוֹ שֶׁעָלָיו לְהַשְׁלִים בִּרְכָתוֹ 
חוֹבָתוֹ  יְדֵי   ֵהַמְּבָר אֶת  לְהוֹצִיא  לְכַוֵּן   צָרִי אָמֵן  וְהָעוֹנֶה  בְּאָמֵן, 

בַּעֲנִיַּת אָמֵן, כְּפִי שֶׁפָּסַק הָרַמָ"א (שָׁם ב). 

וְנִרְאֶה שֶׁהַמִּנְהָג לוֹמַר בִּרְכוֹת הַשַּׁחַר בְּבֵית הַכְּנֶסֶת בְּבַת אַחַת, וְא 
כְּדִינָא  מוֹדִים  אָנוּ  עֲלֵיהֶן  מֵהַפְּעֻלּוֹת  אַחַת  כָּל  עֲשִׂיַּת  בְּעֵת  בַּבַּיִת 
בְּבֵית   ֵשֶׁמְּבָר  ָשֶׁבְּכ זֶה,  יְסוֹד  עַל  מְבֻסָּס  ב),  ס  (בְּרָכוֹת  דְּגָמָרָא 
הַכְּנֶסֶת לִפְנֵי עוֹנֵי אָמֵן זוֹכֶה הַמְּבָרֵ לִשְׁמֹעַ עֲנִיַּת אָמֵן עַל בִּרְכוֹתָיו, 
שְׁלֵמוֹת  בְּרָכוֹת  בְּיָדוֹ  יֵשׁ   ָוְכ

כַּדִּין. 

'בְּנֵי  שֶׁל  חֶלְקָם  אַשְׁרֵי 
בְּכֶתֶר  שֶׁהִתְעַטְּרוּ  אֱמוּנִים' 
וּזְכוּתָם  זֶה  בְּעִנְיָן  טוֹב  שֵׁם 
יַצְלִיחַ  בְּיָדָם  ה'  וְחֵפֶץ  גְּדוֹלָה. 
בִּפְעֻלּוֹתֵיהֶם   לְהַמְשִׁי
לְהַחְדִּיר  לִפְעֹל  שְׂאֵת,  בְּיֶתֶר 
בְּכָל  אָמֵן  עֲנִיַּת  מַעֲלַת  אֶת 
שֶׁעֲמֵלִים  וּבַמְּקוֹמוֹת  מָקוֹם, 
בְּרָכָה  יוֹתֵר.  רַב  הַשָּׂכָר  יוֹתֵר 
אֱמוּנִים'  'בְּנֵי  לִנְשִׂיא  מְיֻחֶדֶת 
מַרְמוּרְשְׁטֵיין,  דֹּב  יַעֲקֹב  הָרַב 
הַפְּעִילוּת  בְּרֹאשׁ  הָעוֹמֵד 
יְסֻפַּר  כִּי  יְאֻמַּן  וְא  הַנִּפְלָאָה, 
אֶחָד  אָדָם  שֶׁל  פְּעִילוּתוֹ  כַּמָּה 
יְכוֹלָה לִפְעֹל בְּכָל הָעוֹלָם כֻּלּוֹ.

יָמִים  בַּאֲרִיכוּת  יִזְכּוּ  אָמֵן  עֲנִיַּת  בְּעִנְיַן  וְהַפּוֹעֲלִים  הַמִּתְחַזְּקִים  וְכָל 
 הַמַּאֲרִי "כָּל  ח):  ח  בְּרָכוֹת  (יְרוּשַׁלְמִי  חֲכָמִים  כְּהַבְטָחַת  טוֹבָה,  וְרֹב 

בַּעֲנִיַּת אָמֵן מַאֲרִיכִין לוֹ יָמָיו וּשְׁנוֹתָיו בְּטוֹבָה". 

דִּבְרֵי פּוֹסֵק הַדּוֹר בַּעַל 'תְּשׁוּבוֹת וְהַנְהָגוֹת' שְׁלִיטָ"א 
עַל גֹּדֶל מַעֲלַת מִנְהַג אֲמִירַת בִּרְכוֹת הַשַּׁחַר בְּחַבְרוּתָא 

נְשִׂיא 'בְּנֵי אֱמוּנִים' רַבִּי יַעֲקֹב דֹּב מַרְמוּרְשְׁטֵיין
 בִּמְעוֹנוֹ שֶׁל פּוֹסֵק הַדּוֹר בַּעַל 'תְּשׁוּבוֹת וְהַנְהָגוֹת שְׁלִיטָ"א
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 וכל המרבה לספר 

 הגדול  האור  כי: . 'בא   בפרשת'  יפות  פנים'ה  רבינו  של  נפלא   לשון  נעתיק
  י "ב  לכל   שמורים  הזה  הלילה  הוא  ה"כמש  הזה  בלילה  שנתגלה
 לקבל   ע "א  והתקדש  הזדמנתו  לפי  האדם  יכול   הדורות   שבכל,  לדורותם

 סוף   לו  שאין  אור  והוא,  במצרים  שנגלה  הלילה  של  האור  מן  גדול  אור
 יצא  הוא  כאילו  לראות  חייב  דור  בכל[  בהגדה ]  שאמרו  וזה,  ותכלית

  אפילו.  סוף   לו   אין   זה  שאור  וכיון ,  השכל  עיני  ראיית   והיינו,  ממצרים
, ושנה  שנה  בכל  יותר  גדולה  ומדריגה  גדול   לאור  יצפה'  וכו  חכמים  כולנו

  פעם   ובכל  סוף   לו  שאין  פירוש,  משובח  זה  הרי  לספר  המרבה  כל  ש"וז
  באור   מחשבתו  לקשר  האדם  צריך  כ"ע ,  סוף   לאין  עד  יותר  משובח  הוא

 בדביקות אם כי  דבר  לשום מחשבתו  יפנה ולא,  זה בלילה הנאצל  עליון
'  לספר  המרבה  כל'   ובביאור'.  השגתו  יכולת  כפי  עליו  וישפיע'  וכו  ת"השי

  יותר   מספר  שהוא  א "וי,  ויותר  יותר  ארוך  זמן  שמספר   שהכונה   א"י
  המרבה   כל '  מפרש   יפות   בפנים.  הניסים  בפנימיות   שמתבונן ,  עמוק
  ומי ,  משובח  זה   הרי,  שנה  ארבעים  כבר  מספר   אחד,  שנים  הרבה'  לספר
 יהיה  שהוא  בו   לבחור   משובח  זה  הרי ,  שנה  שמונים   מספר   שהוא
 תנאים   יש   אפרים  במטה.  וחדש   גדול  אור  יש  ושנה  שנה  בכל  כי,  המגיד

  מי ,  מצרים  יציאת  סיפור  יספר  מי  תנאי  יש  כאן ,  לסליחות  חזן  יהיה  מי
  חידושי   יותר  לו  שיש  לא,  המעשה  את  שנים  יותר  וסיפר  שנים  יותר  שחי

  בפנימיות ,  הסיפור  של  המילים  עם  יותר  חי   שהוא  אלא,  והברקות  תורה
 . לבבו

 היינו'  משובח  זה  הרי  לספר  המרבה  כל '  מבארים  ק"מרבוה  כמה
 במצות  ורותח  בוער   הוא  פסח   שבליל,  לספר  מרבה   עצמו  מצד  שהאדם
 אדם  של  מברכותיו'  '  הגמ  וכלשון,  קודש  שלהבת  בהתלהבות  הסיפור

 הוא   אם  ניכר ,  האדם  של   סיפור   של  מהצורה  כך ',  ח"ת  הוא   אם   ניכר
  שום   בלי ,  דף   אחרי  דף   ואומר  ההגדה  אצל   יושב   אחד .  מגונה  או  משובח 

  והרי '.  שכינה  גילוי  זה   גדול  מורא'  באדישות  אומר ,  והתלהבות  חיבור 
  והתלהבות   באש   שמרבה  היינו'  לספר  המרבה   כל'  חדש   פירוש   לנו

  עמו   להתחבר  וצריך.  משובח  איש  הוא  האדם  זה  הרי,  הסיפור  באותו
] השנה  בכל   אוצר   בסידור,  א"שפ,  ק"למהרש  שפר  אמרי,  ס"חת. 

  בשם   תורה   של   ובמעינה ,  קדמונים  בשם תפילה עיון בפירוש   התפילות
 ל "זצוק  ק"הגרח  מרן  העיד  וכן[  ע "זי  מקובנא  אלחנן  יצחק  רבי  מ"הג

  תורה   בתלמוד  שלו  מלמד  י"ע  היה  שמים  ליראת  כניסתו  שתחילת
  על   לשבת   יכול  היה  לא  ובא  וארא  שמות  שבפרשיות  ויזניץ  חסיד

 היה   אז,  מצרים  יציאת  על   להם   ומספר  בהתלהבות  קופץ  היה,  הכסא
, כך  השנה  כל  ואם.  בהתלהבות'  ה  ליראת  נכנס  וכך.  שנה'  ד  כבן  קטן  ילד

 וכמה  כמה אחת על מצרים  יציאת בסיפור הסדר בליל

 )הגרמ"י רייזמן שליט"א( 

 מצוה עלינו לספר 

דרכו של רבינו בעל החתם סופר היה תמיד לומר דברי תורה רבים בכל  
מרובות   שעות  נמשכת  הייתה  הסעודה  עד שלפעמים  שבת,  סעודת 

 הרבים. עקב הדרשות והפירושים 

החג   התקדש  ליל  הסדר.  בליל  הדברים  היו  עריכת    -שונים  בשעת 
הסדר, ובפרט בעת אמירת ההגדה לא היה החת"ס אומר ואפילו לא 

 - פירוש אחד. את כל הפירושים היה שומר למשך ימי חוה"מ הבאים
לאחר מכן, אז היה יושב עם תלמידים ועם מקורבים, ולפעמים גם עם  

ם פנינים נפלאים ואף דרשות ארוכות  בני הישיבה, והיה משמיע בפניה 
 בענייני הפסח. 

וכך העיד תלמידו רבי שמעון סידאן בספרו שבט שמעון: מלבד תשעה  
באב לא עבר יום אחד, שלא למד ברבים. בליל שימורים באו תלמידיו 

השירים.   ובשיר  בהגדה  פירושיו  ולשמוע  בהסדר,  הנהגתו  לראות 
הגה"ק  ה"ה  רבנו  תלמיד  של  הנודעים  בתשובותיו  כי  לציין  ]מעניין 
רבינו  מהנהגות  שראה  מה  מזכיר  רס"ד(  סימן  )או"ח  שיק  המהר"ם 

 בשיעור כזית מצה בליל הסדר[ 

יציאת  מצוה לספר על  יש  לסיבת הדבר, השיב: בפסח  כאשר נשאל 
מצרים, ולא עוד אלא שאנו אומרים וכל המרבה לספר ביציאת מצרים  
הרי זה משובח. משום כן, בליל הסדר לא נכון לומר פירושים ודרשות, 
על   להם  ולספר  הבית  ולבני  לילדים  רק  לגמרי  להתמסר  צריך  אלא 

 יציאת מצרים. 

ואכן, כך היתה דרכו בליל הסדר. הוא היה יושב שעות ומספר לילדיו 
על יציאת מצרים, והיה מבאר להם פשוטם של דברים כל מילה בלשון  

 קלה, כדי שידעו ויבינו היטב מה אירע לאבותינו בארץ מצרים. 

פעם, אף הביא בנו בעל המכתב סופר בשם אביו הקדוש בעל חהת"ס  
יציאת    לבאר ימות השנה את  בכל  לזכור  על האדם  חובת הצווי  את 

בפרט )מובא בספרו    – מצרים בכלל, ולספר בארוכה בליל התקדש החג  
מכתב סופר חלק ראשון בדרשה לשבת הגדול(: דהענין דיש לו לאדם 

יו שלא יתייאשו חלילה בבוא חבלי משיח.  לשום על לב בני ביתו וצאצא
"מי יודע מה יהיה בימים ההם מנסיונות גדולות כאלה אשר יתחמץ לב  
ימי   לב  על  לשום  ראוי  כן  על  וכאלה".  כאלה  בראותו  עליהם  האדם 

 צאתנו מארץ מצרים. 

והרי כך נם וכתב רבינו לכתוב וחרט על דרשותיו )דרשות חת"ס בד"ה 
רומז שאריך בסיפור יציאת מצרים    –ואכלתם(: ואכלתם אותו בחפזון 

זמן   יהיה  שלבסוף  עד  לפניו,  מונח  ופסח  מרור  שמצה  בשעה  כך  כל 
באופן שתהיה   –בהול לאכול פסח קודם חצות או קודם עמוד השחר  

 "והנסיון מוכיח".   –הילות האכילה גפא בחפזון ובב

)"ספרא דמלכא" הספר החדש אמרות ועובדות החת"ס, מאת הרב 
 שמואל צבי גנץ שליט"א, בהוצאת "עוז והדר"( 

ייתי וייכול.    הא לחמא עניא די אכלו אבהתנא בארעא דמצרים. כל דכפין
הבאה לשנה  הכא,  השתא  ויפסח.  ייתי  דצריך  דישראל.    כל  בארעא 

 השתא עבדי, לשנה הבאה בני חורין:

בבא בתרא הנותן  הגמ' במסכת  כל  יצחק  רבי  "ואמר  ב( אומרת:   )ט, 
בי"א  מתברך  בדברים  והמפייסו  ברכות  בשש  מתברך  לעני   פרוטה 
  ברכות" וזה נרמז כאן: "הא לחמא" ה"א בגימטרי' שש שעל "לחמא" 
  - שנותנים לעני מקבלים שש ברכות. "עניא" באם עונה אחריו ומפייסו  

 "ענ" "יא" מקבל י"א ברכות.  

רגיל    – בגמ' קידושין )פא, א( איתא שפלימו היה    "כל דכפין ייתי וייכול" 
והתחזה  השטן  בו  התגרה  אחת  ופעם  דשיטנא",  בעינא  "גירא    לומר 
נבהל  ופלימו  מת  כאילו  עצמו  הציג  ולבסוף  שיכניסוהו,  וביקש   לעני 
  וברח. בא בעל ההגדה ואומר, שבלילה זה כל מי שרוצה יכול להיכנס

 ואין לחשוש שיצא מזה מכשול כיון שהוא ליל שימורים. 

אורחים    – באם מכניסים    "השתא הכא, לשנה הבאה בארעה דישראל" 
את שמקרבת  צדקה  "גדולה  שכן  לגאולה  נזכה  צדקה,   ונותנים 

 הגאולה". 

א(,    – עפ"י הגמ' בבא בתרא )י,    "השתא עבדי לשנה הבאה בני חורין"
אלקיכם  אם  עקיבא,  רבי  את  הרשע  טורנוסרופוס  שאל  שאלה   "וזו 
אנו בהן שניצול  כדי  א"ל:  אינו מפרנסם?  מה  מפני  עניים הוא,   אוהב 

משל    מדינה של גיהנם. א"ל: [אדרבה] זו שמחייבתן לגיהנם, אמשול לך
וחבשו   עבדו  על  שכעס  ודם  בשר  למלך  דומה:  הדבר  למה 
בביתהאסורין, וצוה עליו שלא להאכילו ושלא להשקותו, והלך אדם 
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והאכילו והשקהו, כששמע המלך, לא כועס עליו?! ואתם קרוין    אחד
שנאמר כי לי בני ישראל עבדים! אמר לו ר"ע: אמשול לך משל    עבדים

הדבר דומה, למלך בשר ודם שכעס על בנו, וחבשו בבית האסורין,    למה
והאכילו    וצוה והלך אדם אחד  ושלא להשקותו,  שלא להאכילו  עליו 

כששמע המלך, לא דורון משגר לו? ואנן קרוין בנים דכתיב    והשקהו,
לה' אלקיכם!" הרי, שאם יש לישראל דין של "עבדים" אין   בנים אתם

מעולה, ורק אם יש להם דין בנים אזי מעולה היא. וזה שאמר    הצדקה
דין   בעל לנו  שיש  כיון  מעולה  הצדקה  שאין  תקשה  שאם  ההגדה, 

כע  עבדים, נדמים  הננו  כעת  שרק  כן,  שאינו  לשנה תדע  אבל  בדים 
 וע"כ שאין לישראל דין עבדים. חורין,  הבאה בני

 )ברית אבות( 

 ליל שימורים הוא לה' 

 אתה  אם,  מדה  כנגד  מדה  ה"הקב  של  דרכו   שכן  כתוב  הלקט  בשבלי
' פ  בהפטרת  שכתוב  וכמו.  לאו  לאו  ואם ,  מקבלו  אתה,  בדבר  מאמין
 בשקל   סולת  סאה  יהיה  מחר   שליום  האמין   לא  שהשליש   מצורע

 תראה,  אלישע  הנביא  לו   אמר,  שומרון  בשער '  וכו  שעורים   וסאתיים
 .  וימות  בשער העם אותו וירמסו ,  היה וכן, ממנו  תאכל ולא בעיניך

  ו "שמהרח ע"נ דוד יוסף  חכם בשם' הרגל שמחת' בספרו א"החיד כתב
  פ "כ  ו"מהרח  שעסק  ונודע,  לדמשק  נסע  כ" ואח  בצפת  בתחילה  היה

 בבת   אחד  רוח  נכנס   אחת   פעם ,  מאנשים  ורוחות  דיבוקים   להוציא
  והשיב . בה  להכנס רשות לך היה איך  הרוח את ו"מהרח ושאל, ישראל

  על   במחשבה   לגלגה,  הסדר  בליל   שישבה  בשעה  הזו  שהבת ,  הרוח  לו
  לרחוץ   כשיצאו   הרוח   בה  נכנס   לכן,  מאמינה  היתה   ולא  ישראל   מנהגי
  ו " מהרח  והקשה.  רבות  שנים   ממנו  סבלה   כ "ואח',  רחצה'ב  ידיים

 הוא  הזה  הלילה, 'נורא  דבר  לו  ותירץ?  שימורים  ליל  הוא  והרי,  מהרוח
.  א"החיד  מביא  כן'.  שימורים  ליל   שהוא  שמאמין  למי  רק  שימורים  ליל

 .  נגאל  היה לא, שם  היה שאילו  לרשע  אומרים ולכן

 )הגרמ"י רייזמן( 

 

עקיבא ורבי    מעשה ברבי אליעזר ורבי יהושע ורבי אלעזר בן עזריה ורבי 
ביציאת מספרים  והיו  ברק  בבני  מסבין  שהיו  אותו   טרפון  כל  מצרים 

הגיע זמן קריאת שמע    הלילה, עד שבאו תלמידיהם ואמרו להם רבותינו
 של שחרית. 

ברכות    כתב הגר"ח קנייבסקי, אבא זצ"ל כותב בספרו )'קהלות יעקב" 
לרבי   שהרי  ברק",  "בבני  מסובין  שהיו  שכתוב  מה  ד'(:  בן    אלעזרסי' 

  עזריה הפסח נאכל רק עד חצות ולמה עסק בסיפור יציאת מצרים כל 
זה  שבשביל  ואפשר,  ומרור?  מצה  בזמן  אלא  המצוה  אין  הרי    הלילה 
 מסופר כאן שהיה בב"ב, ובני ברק הוא אתריה דרבי עקיבא, ובמקומו
הלילה  כל  נאכל  שפסח  סובר  ור"ע  כר"ע,  לנהוג  צריך  היה  ר"ע   של 

 וממילא גם מצות סיפור יציא"מ כל הלילה. 

 )דרך שיחה( 

'מעשה וכו' שהיו מסובין בבני ברק עד שבאו תלמידיהם ואמרו רבותינו  
 )הגדה(  הגיע זמן ק"ש' 

דישיבת    ראיתי בשיעורי הג"מ רבי אליהו ברוך פינקל ממגידי שיעורים 
את המשגיח רבי    מיר, מעשה שהיה במיר שבא אחד הבחורים לשאול

חיים בליל הסדר, האם ילך  ירוחם שיש לו הזדמנות להיות אצל החפץ
ירוחם חשב זמן רב והכריע שיסע    אל הח"ח או יסע לבית הוריו. רבי

ואל ישתתף  והוכיח מדברי    לאביו ואמו  בליל הסדר של החפץ חיים. 
במעשה דגדעון שופט ישראל, 'אמש הקרני אבא את    רש"י בשופטים

  אע"פ שאביו של גדעון היה עובד ע"ז, מ"מ בליל פסח יש ענין   ההלל',
להסתופף   הגם שמנהג חסידים]של 'למען תספר באזני בנך ובן בנך',  

החפץ חיים לא יוכל    פילו א  [ בליל הסדר בצל הצדיקים, גם ענין זה אמת
 לתת לך את מה שאביך יתן לך 

וכו' שהיו מסובין בבני ברק עד שבאו תלמידיהם   עפ"ז 'מעשה  ביאר 
ואמרו רבותינו הגיע זמן ק"ש', וצריך להבין היכן היו התנאים הללו כל  
אותה הלילה, שלא הספיקו לספר עד הבוקר. אלא שהיו משתתפים 
בבית   לבדם  ישבו  עצמם  והצדיקים  שלהם,  ההורים  של  הסדר  בליל 

הסדר נצטרפו כל אותם הצדיקים לספר  הוריהם, רק לאחר עריכת ליל 
 ביציאת מצרים עד אור הבוקר.  

שנה אחת בליל   נוכח  היה  אייזנער  גד'ל  רבי  בגור שהג"מ  מסופר  וכן 
בליל   חסידים  הכניסו  לא  כלל  שבדרך  אף  אמת,  האמרי  אצל  הסדר 
הסדר, ובסוף ראה שבאמת לא היה צריך להיות שם, ומאז לא דחק את 
עצמו להיות אצל הרבי בליל הסדר. כי ענין 'למען תספר' הוא שהאב 

ההב לרמת  עצמו  את  הקטנים,  מוריד  הבנים  של  מנחם  ] נה  והפני 
כמ"ש חז"ל 'לפי דעתו של בן, אביו מלמדו',   [ זצוק"ל היה עדיין נער קטן

אין  הזו,  ההורדה  וענין  והנכדים,  הבנים  התינוקות,  כשפת  לדבר 
החסידים צריכים לראות. כי מעמד ומצב כזה אינו מוסיף לתלמידים 

אצל הרבי, ויש שלא  ובחצרות החסידים יש שנהגו להיות  ]ולחסידים.  
 . [ נהגו כן. אלו ואלו דא"ח

 )הגרמ"י רייזמן( 

שתאמר    אמר ר' אלעזר בן עזריה הרי אני כבן שבעים שנה ולא זכיתי 
 יציאת מצרים בלילות וכו',

זמנם,   יראה לפרש עפמ"ש המפרשים שהטעם שיצאו ישראל מלפני
בכורות    הוא לפי שגם הלילות נחשבו כימים, לחשבון השנים, ולכן מכת
הלילה"    היתה בחצות הלילה לרמוז שיציאתם בחצי זמנם, וזהו "בחצי 

ז"ל  המפרשים  מ"ש  עוד  ונקדים  הלילות,  משום  הטעם  משם    כלומר 
מבואר    הזוהר דאדם הראשון נתן לדוד המלך שבעים שנה מחייו, וגם

לדוד   שם דאברהם אבינו ע"ה ויעקב ע"ה ויוסף הצדיק נתנו משנותם
המלך    המלך ע"ה, ולפי זה היה ראוי שיחיה ק"מ שנה, אמנם יען דוד

טעם    ע"ה לא טעם טעם מיטה ולא ישן מימיו כי אם שתין נשמי, ולא 
נהג    בכפילו, כי לא  טעמא דמותא ואיקרי חי, וא"כ מדת ימיו עולים לו 

  כדרך כל בני אדם, והיו חייו בין ימים ובין לילות ק"מ שנה, ע"כ לשון 
 המפרשים ז"ל. 

עזריה    ואפשר דבזה פליגי ר' אלעזר בן עזריה וחכמים, דר' אלעזר בן
רבנן    סבר שהטעם שיצאו קודם זמנם היינו לפי שנחשבו הלילות, אבל

פיו    חלקו עליו, ולשיטתם תירצו כשאר התירוצים הידועים. ולכן פתח
ואמר   עזריה  בן  אלעזר  כדוד ר'  כלומר,  שנה",  שבעים  כבן  אני   "הרי 

  המלך ע"ה אשר חי שבעים שנה, ורצונו כי הוא עומד בטעם יצ"מ כענין 
בן ע' שנה שהוא דוד אשר היה לו לחיות ק"מ שנה כי ע' נתונים המה 

מאדם הראשון ועוד ע' מהאבות והטעם אשר לא חי אלא ע' שנה   לו
משום דלא ישן והלילות נחשבו לו כימים וא"כ גם בענין יצ"מ נמי    היינו

ג"כ    נאמר הלילות  שנחשבו  לפי  היינו  זמנם  לפני  שיצאו  דהטעם  כן 
כי כמה    ולהיות  לומר  ויש  זה  טעם  מוכרח  אינו  הע"ה  דוד  בענין  גם 

אדה"ר נפגמו ועל כן הוצרכו האבות ויוסף הצדיק לותר    טעמים דשנות
וכיוצא ו"שתא   מחייהם  בלילות  יצ"מ  שתאמר  זכיתי  ולא  מר"  לז"א 
ה' "את  לא    מלשון  והכונה  שבח,  לשון  שהוא  האמירך"  וה'  האמרת 

יצ"מ בעבור הלילות, כי הן הם הגורמים לצאתם בחצי    זכיתי שתשתבח
דמפרש "ולא זכיתי" "ולא נצחתי" כמ"ש בהא זכינהו   זמנם, ואתי כמאן
לא   וכונתו  בעבור    – רבנן,  יצ"מ  לשבח  יסכימו  שכולם  לרבנן  נצחתי 

נטו רבנן  כי  דרחמנא   הלילות  זומא  בן  שדרשה  עד  אחרים.  לטעמים 
את תזכור  למען  לרבות    אמר  חייך,  ימי  כל  מצרים  מארץ  צאתך  יום 
יש  טעם  ומה  טעם    הלילות,  דעיקר  מוכח  אלא  בלילות?  יצ"מ  לזכור 
נחשבו דהלילות  לזכור    יצ"מ  עליה  רמיא  חיובא  הכי  ומשום  כימים, 

 עיקר הטעם ודו"ק   יצ"מ בלילות להודיע שהוא

 )"קבוץ חכמים" להגה"ק רבי עבדאללה סומך( 

 כנגד ארבעה בנים 

  שאפילו   מסוגל   הסדר   שבליל',  יוצר  ידי  מעשה '  בהגדת  ק"מהרש  כתב
  בליל   מ" מ,  אבות  מדרכי  ונתרחקו,  השנה  כל  בבית  נמצאים  שלא  בנים

 מצב   את  רואה  כשהוא  הדעת  חלישות  לאבא  ויש,  חוזרים  הם  הסדר
 האב   לב  ליישב   כדי,  הסיפור  סביב   מעשיות  לספר  מקדימים  לכן ,  י"ה  בנו

  הסדר   ליל  את  לערוך  לו  קשה,  נראה  הוא   איך  ורואה  עיניו  את  שפותח
 בנים   ארבעה  כנגד  הוא   ברוך  המקום  ברוך'   אומרים  לכן ,  וחירות  בשמחה 

 שאינו ואחד , תם אחד, הזה המצב  בתורה כתוב  כבר  אם ', תורה דיברה
  לערוך   ויכול  מוחין  מקבל  הוא  לבד  מזה,  רשע  גם  ואחד,  לשאול  יודע

  כזה   יש,  הסדר  בליל  רבינו  משה  של  שלחנו  אצל  כי,  בשמחה  הסדר
 .  יונתן

 יציאת   סיפור  ומספר   שיושב  מי   שכל  אמר  מבעלזא  ד"מהרי  ק"וכ
  למי   המצוה  מתקשר  תמיד   כי ,  רבינו  למשה  עצמו   מקשר   הוא,  מצרים

  סיבב   לכן,  לבניו  שסיפר   הראשון   היה  רבינו  ומשה,  בראשונה  שקיימה
 והנה.  זו   מצוה   שיקיים   כדי   במרחקים   יהיו   משה   של   שבניו   ה"הקב

  ארבעה   כנגד'   מקדימים  ולכן',  נחת'  כזה  בשלחן  לו  ישב  הראשון  המספר 



 

 ג 

 הבנים  בשורת  על  אפילו  וישתחוו  העם   ויקדו',  תורה  דיברה  בנים
 '. לכם הזאת  העבודה מה ' ששואלים הרשעים

 יציאת  בסיפור ישב הוא אם. יוצר ידי  מעשה בהגדת ק"מהרש כתב כן 
  שישוב   עד  באמצע   שנעשה  מה   וכל.  דאגה   אל,  לשוב  סופו,  מצרים

 האמונה   עיקר  וזה,  מהשגתנו  שלמעלה  בירורים  הם  אלו,  בתשובה
  יש .  בעולם  שנעשה  מה  כלום  יודעים  אנו  שאין,  הזה  בלילה  שקונים
 ישאלוהו  שהבנים   במקום ,  הסדר  בליל   חירות   להם   שאין   אנשים
 שמענו   ואם,  עליהם  קושיות  וארבעה  ארבעים  לו  יש,  קושיות  ארבעה
 להודות  שיש  ש "כ,  בדעתו  יחלש  אל   רשע  מבן   שאפילו  ק"מהרש  מדברי 
 . שונים בנים  מיני כל על  ת"להשי

 )הגרמ"י רייזמן( 

ה' אלוקינו   צוה  חכם מה הוא אומר מה העדות והחקים והמשפטים אשר
 . הזאת לכם   אתכם וכו' רשע מה הוא אומר מה העבודה

ואדם   נראה לפרש בעזה"י כי ה' חפץ למען צדקו יגדיל תורה ויאדיר,
)ועיין    המעמיק עצמו בתרי"ג מצות יראה כי אין אחד מהן ח"ו למותר
והן הן   חולין ס' ע"ב אמר ר"ש בן לקיש הרבה מקראות שראויין לשרוף 

ששורה   גופי תורה עיי"ש( כי יש מצוות עדות המורה על עדות הקב"ה
מדבש, מתוקים  טעמים  ואחת  אחת  בכל  וכדומה  ואחר    בישראל 

אם   שהחכם מוצא הוא את כולם על מכונם ומקומם הראוי להם, אבל
נחשב    מתרחק מלהבין, א"כ רואה ריבוי שלא לצורך וכפילות וכל רבוי 

קורא    ע"כ]לעבודת משא וממילא יוצא לתרבות רעה ח"ו, והיינו חכם  
'צדיק' ולא  'חכם'  שו[  אותו  בתורה,  חקים שהשכיל  עדות  על   אל 

וממילא   ומסתבר,  נכון  טעם  רואה  ומצוה  מצוה  בכל  כי  ומשפטים 
דרכיו אבל רשע שלא יצא לחלק בזה ראה רק כפילות וממילא    מצדיק

 עבודה לו.  היא

  עוד יש לפרש את ההבדל שבין שאלת החכם לשאלת הרשע במשל
  לאדם הנכנס לתוך הבית שאם רוצה להתבונן בכל דבר אזי הוא מבין 
  ומרגיש את מה שראו עיניו, ויכול אח"כ לספר ולהסביר את השינויים 
להסתכל  כונה  בלי  שנכנס  מי  משא"כ  שראה,  השונים  הדברים    בין 
 ולהבין, אם ישאלוהו אח"כ מה ראה לא ידע להשיב, רק שנכנס, ולא 
 תפס מה שראה, כך מי שהוא רוצה להכנס לפני ולפנים מתורתינו הק',
  והוא אצלו בבחינת 'מילתא דרמיא עליה דאיניש' מרגיש את ההבדלים
 המתוקים, שיש עדות, חוקים ומשפטים וכו' אבל הרשע שאינו רוצה

 כי לבו בל עמו. לשים לב אינו רואה שום דבר רק "עבודה אחת גדולה"  

 (  מבית לוי  - זצ"ל)הגר"ש הלוי וואזנר  

החכם    איכא למידק מה מצא המגיד עוול בשאלת הרשע יותר משאלת
אתכם   דאי משום דאומרו לכם שהוציא את עצמו הלא גם החכם אמר 

ויש לומר החכם כלל עצמו ולא אמר אותנו  בשאלתו    שהוציא עצמו 
דלא  ועוד,  ה',  הזכיר  לא  אבל הרשע  אלקינו,  ואמר  ה'  אמר    שהזכיר 

הסכלות    "לנו" אלא אמר "לכם", וזה כוונת הפסוק "ויתרון החכמה מן 
על בדברי החכם  יתרון  שיש  כלומר  מן החשך"  הרשע,    כיתרון האור 

לאור    הזכרת ה', כמו שיש יתרון בין אור לחשך דכתיב "ויקרא אלקים
ודו"ק   יום ולחשך קרא לילה", הרי דבאור נזכר שם אלקים ולא בחשך.

 כי הוא דרך צחות. 

 )"קבוץ חכמים" להגה"ק רבי עבדאללה סומך( 

 ועכשיו קרבנו המקום לעבודתו

 עתה  אלא  אז  לא '  ועכשיו'  תיבת   מבארים  ע" זי  א"חיד  והרב   ס"החת
 יהודי  של  חדשה  קרבה  נתגלה  ג"תשפ'ה  שנת  הסדר  בליל,  ממש
  ה"הקב  אותנו  מוציא  ושנה  שנה  שבכל  נחל  בערבי  כמבואר.  ת"להשי

, אחד  טומאה  משער  יום  בכל  יוצאים  הפסח   לפני  יום'  ל,  טומאה  משערי
  לשער   עד  יתעלה  וכבר  פסח  יבא,  טומאה  שערי  ו"בט   שקוע  היה  ואם
 '. לעבודתו  המקום קרבנו ועכשיו' שממש והרי. דקדושה ו"הט

 )הגרמ"י רייזמן( 

 . רבי יהודה היה נותן בהם סימנים דצ"ך עד"ש באח"ב

היה   באבותיהם ולפיכךבמדרש אמרו שהבכורים הרגו זה את זה והרגו  
 פליאה. רבי יהודה נותן בהם סימנים דצ"ך עד"ש באח"ב והוא מדרש

קרויות    ואמר אבא זצ"ל בשם ספר אחד או מגיד אחד שהנה כל המכות
סימן של   על שם המכה עצמה דם צפרדע וכו' והנה במכת בכורות נתן

אבל המכה  שם  ולא  המוכה  שם  היה  זה  הרי  כי  וקשה  ב'  כיון    אות 

ר"י    שהבכורים הרגו במצרים שוב זה היה שם המכה עצמה ולפיכך היה 
 נותן בהם סימנים של באח"ב. 

 )דרך שיחה( 

 חד גדיא

שקיבלה  סיפור  פסח  בליל  לספר  היה  סופר  החתם  רבינו  של  מנהגו 
יונתן  רבי  הגאון  על  זי"ע  אדלר  נתן  רבי  הגדול  הכהן  המובהק  מרבו 
אייבשיץ זצ"ל. באחד מן הימים בתקופה בה הייתה החילוקי דעות בינו 
לבין הגאון רבי יעקב עמדין נסע הגאון רבי יונתן מביתו לעיר אחרת,  

סח, ועל אם הדרך סר ללון בבית מלון אורחים, ופגע  והיה אחר ימי הפ 
הכירוהו  לא  והם  סרה,  עליו  דיברו  אשר  ערך  פחותי  באנשים  שם 
ויחשבו אותו לעובר אורח פשוט, ויפנה אליהם בשאלה על הפיוט "חד 
גדיא", הלא החתול טרף את הגדי דזבין אבא בתרי זוזי, וא"כ טוב עשה 

עשה המקל שהכהו, ויפה עשה   הכלב שנשכו על עול בכפו, ולא טוב
השור   עשה  וטוב  האש,  את  שכבו  המים  צדקו  ולא  ששרפו,  האש 
ולא טוב עשה השוחט ששחטוהו, וצדק מלאך המות   ששתה למיא, 
שהמית להשוחט, ולבסוף בא הקב"ה ושחטו למלאך המות, והלא לפי  
מתחפש הוא  כי  מקושיתו  ויבינו  המות,  המלאך  דרכי  צדקו  החשבון 

ול הוא, ע"כ הפצירו בו שיגלה להם התירוץ, ויען ויאמר  מהם ואדם גד
להם אכן הגדי והחתול יש להם ריב ביניהם, מ"מ יסדרו הדברים בינם 
עשה   נכון  לא  ע"כ  משפט,  מידו  ביקש  מי  מהכלב  אבל  עצמם,  לבין 
הכלב, וטוב עשה המקל שהכהו, ולא טוב עשה האש ששרפו, והמים  

ה למיא, וטוב עשה השוחט  צדקו שכבו להאש, ולא צדק השור ששת
לעת"ל   וע"כ  להשוחט,  בשחיטתו  המות  מלאך  צדק  ולא  ששחטו, 
ישחוט הקב"ה למלאך המות הוא היצה"ר, והוסיף לאמר ומזה תבינו 
אנשים   אתם  עצמם,  לבין  בינם  ריב  להם  יש  תורה  גדולי  שני  שאם 
פשוטים מה לכם להתעבר על ריב לא לכם, ויפייסוהו ושתקו ולא דיברו  

  והגאון רבי יונתן נסע לדרכו לשלום. עוד, 

)"ספרא דמלכא" הספר החדש אמרות ועובדות החת"ס, מאת הרב 
 שמואל צבי גנץ שליט"א, בהוצאת "עוז והדר"( 

 קריעת ים סוף 

על    הנה בקריעת ים סוף מפורש בגמרא )סוטה לז, א( "כשעמדו ישראל
  הים היו שבטים מנצחים זה עם זה, זה אומר אני יורד תחלה לים וזה 
תחילה  לים  וירד  בנימין  של  שבטו  קפץ  לים  תחלה  יורד  אני   אומר 
שרי  והיו  ים  רד  אלא  רודם  תקרי  אל  רודם  צעיר  בנימין  שם    שנאמר 
רוגמים  היו  ולמה  רגמתם".  יהודה  שרי  שנאמר  אותם  רוגמים    יהודה 
  אותם? ביאר הגר"ח קנייבסקי שבפשוטו הוא על שחטפו להם שבט 
 בנימין הצעיר מכולם את המצוה מיהודה החשוב, אבל יש יהודי אחד 
  מרוסיה ר' זלמן לייב אסולין וסיפר שהיה בצבא הרוסי במקום שהיו בו 

  ראות אם יש מוקשים מוקשים, והיו תמיד שולחים אותו לפני כולם ל
  בשטח כדי שהוא יהרג, ואמר שאז עלה בדעתו פשט שלכן היו שרי 
כי  קודם  הלך  שבנימין  יגידו  שלא  כדי  באבנים  אותם  רוגמים    יהודה 

   נשלח לראות אם יטבע אם לא אלא אדרבה גם הם רצו את המצוה...

 )דרך שיחה( 

 כפר בעיקר 

  איסר   רבי  מ"הג  מדודו  ששמע  ל"זצוק  שך  מ" הגרא  מ"מהג  שמעתי
  בעיקר   שכפר   לפי'  ל"צ  והיה,  הפוך  הלשון'  שלכאו  ל"זצוק  מלצר  זלמן

 הוציא  לכן  ת"בהשי   כופר  שהוא  שבגלל'  הכלל  מן  עצמו  את  הוציא
  על   ל "זצוק  מבריסק  ח"הגר   מ"הג  שאמר  מה  ונודע.  הכלל   מן  עצמו

, האמונה  על  קושיות  לשאול  שבאו  המשכילים   המכשילים  הבחורים
, שאלות  על  תשובות   רק   לו   יש  כי ,  תשובה  להם   עונה  שאינו

  אי   תשובה  ועל  תאותיהם   על   תשובות  אלא  שאלות  אינם  ושאלותיהם
,  הכלל  מן  עצמך  את  שהוצאת  לפי  לרשע  שאומרים  וזה.  להשיב  אפשר

 לא  אתה באמת, רשע הבן על סניגוריה כמו זהו. בעיקר  כופר אתה לכן
  בשלחן   כאן  יושב  שאתה  נסך  ליין  חוששים  אנו  אין  ולכן,  בעיקר  כופר

 מה.  חושבנא   מן  לאו  כזו  כפירה,  כופר  לא  אתה  באמת  כי,  הסדר  ליל
,  כפירה  של  מסקנות  שום  לך  אין,  הידוע  הפשוט  הרע  היצר   זה,  לך  שיש

,  המגושמות  תאותיך  מחמת  עתה  לעת  הכלל   מן   עצמך   את  הוצאת  רק
 מתוק,  גמור  תשובה  בעל  להיות  סופך,  כופר  אתה   אין  באמת   אבל

  מלוחים   מים  כמו,  האדם  את  משביעים   אינם  ז" עוה  תאות  כי.  ונחמד
  אל   חוזר   והוא  מתפוצץ   השקר  ובסוף ,  יותר  צמאים  ששותים  כמה
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  פרחו ,  פעם  של  והקושיות   והכפירות  ההחלטות   וכל.  באהבה  האמת
 . הקושיות לאלו  סיבות  לו אין שכבר , ונתבטלו

 )הגרמ"י רייזמן( 

  מאוצרות המגידים 
 מצות הסיבה 

  על   בדרשותיו   ס "החת  דברי  נזכיר',  היינו  עבדים'  לתירוץ   שניגש   לפני
  גפן   ושעורה   חטה'  סוכה  במסכת'  הגמ  מדברי   תחילה  ונקדים.  פסח

 הוא  מהם  ואחד',  נאמר  לשיעורין  הזה   הפסוק  כל  -  ורימון  תאנה
  ל "חז  ודרשו ,  יטמא  בבית  והאוכל,  הבית  אל  והבא,  השבוע  מפרשת 
  ומסב   לפתן  עם  חיטין   פת   שיהיה  צריך  המנוגע  בבית   השהיה  ששיעור 

  באכילה   עסוק  הוא   מיסב  שהוא   מי , 'האכילה  דרך   שהוא   י "ופרש,  ואוכל
  כסא   על   ואוכל  יושב   כשאדם  בימינו  כי'.  אחרים  בדברים   טרוד  ואינו
  הראש ,  בעיתון  מסתכל  ימין   וביד,  בפלאפון  מדבר   הוא  שמאל  ביד,  רגיל

,  כלל   נמצא  אינו  הדברים  משלושת  אחד  בכל.  כלל   בסעודה  נמצא  לא
  כל   לאכול   ממשיך  הוא   ולכן,  לאו  או  אכל   אם  מסופק  הוא  קם  וכשהוא

 שם  היה  לא האכילה בשעת כי, היום

  ענין   משום  כעת  מוטרד  שאינו  פנימי  ביטוי  אלא  חיצוני  דבר  אינו  ההסבה 
   שבעולם 

  טרוד   שאינו  מורה  ההסיבה  שענין  סוכה  במסכת  י"רש   לדברי  ונשוב
  להחזיק   יכול  שאינו,  באמת  סועד  הוא  מיסב  שהוא  מי,  אחרים  בדברים

  הכל ,  האוזן  בתוך  קטנות  אוזניות   כבר  יש   ]בימינו  שניה  ביד  טלפון
 ולא   ואכלתם, כהנים תורת  מתוכחות   אחד, שבע  ואינו אוכל, אינסטנט

 היום  שאין  ה"הראבי  כתב  ולכן,  אחרים  בדברים  עסוק  היה  כי,  תשבעו
  חירות   על  להורות,  הסדר  בליל  ההסבה  ענין  וזהו,  [... הסבה  מצות

  על   רק   תירוץ  הוא'  היינו  עבדים'ש  הלקט   בשבלי  וכמבואר,  ומלכות
'  ה  והוציאנו  עבדים  שהיינו  משום   מסב   שאני ,  הרביעית  הקושיא
 אלא  חיצוניות צורה  רק  איננה  ההסבה  ענין,  לחירות  מעבדות  ממצרים

 בהסבה   שאוכל  בשעה.  אחרים   בדברים  טרוד  שאינו  ממש  של  שחרור
  פסח   בערב   כמו  הסבה  בלי  שאוכל  מי  כי.  שעבוד  משום   מוטרד  אינו

  מרוב   האכילה   בשעת   בדעתו   מיושב   אינו,  לכיריים  תנור   בין   שאוכלים 
  ביטוי   אלא,  חיצוני  ענין  רק  אינו  הסדר  בליל  ההסבה,  פסח  דערב  טרדות

 .  אחרים בדברים טרוד שאינו פנימי

,  צדה  בלי  המדבר   אל,  וההשתדלות  הטבע  מקום  שהוא  ממצרים   יצאנו
   אמו עלי כגמול בטחון עם  רק

  בכל  משגיח   שהוא   ה "הקב  נתגלה  מצרים ביציאת  כי הדברים  ופנימיות
,  זו  באמונה   חי  וכשאדם,  המעשים  כל  ויעשה  ועושה  עשה  והוא,  דבר
  בעולם   לעשות   שצריך  מה  עושה  שהוא  אף ,  ז" עוה  בענייני  נטרד  אינו
 אחד   שכל  פ "אע,  עולם  חירות  וזהו.  אחרים   בדברים  טרוד   אינו,  הזה

 האמונה   כי,  בהם  טרוד  אינו  מ "מ,  משועבד  להיות  שצריך  במה  משועבד
  בדברים   טרוד  מלהיות  האדם  את  משחרר,  הכל  עושה  שהוא  ה"בהקב

',  ה  השגחת   י"ע  ממצרים   שיצאנו   להראות  מסובין   כולנו   ולכן .  אחרים 
 מה   מכל   מוטרד להיות  שלא , מחדש באמונה מתחזקים אנו  הזה והיום

  כמו ,  כלל  נטרדים  אין',  וכדו  רב  הון  לשלם  שצריך  אף ,  ז"בעוה  שנעשה
  צריך   שהיה  ע"זי  מהורדנא  הצדיק  נחום   רבי  רבו  על  ח"הח   שסיפר
 המציא  הנכון  וברגע,  ושלוה  במנוחה והלך,  יום  באותו   גדול  חוב  לשלם

 .  השנה  כל  אמיתי חורין  בן זהו.  לו  שהוצרך הסכום כל  ת"השי לו

  מלבו הטרדות כל את יוציא עני גם

  יאכל   לא  שבישראל   שעני  מכאן  -  אלקים  ויסב '  נאמר  במכילתא  ויסב
  עשירות   ענין  מה  קשה'  ולכאו,  בזה  שביאר  מה   ספורנו'  ועי'.  שיסב  עד

,  חבירו  ברכי  על  גם  להסב  שיכולים  כתוב'  בגמ  והרי,  הסבה  לענין  ועניות
  להסב   יוכל ,  ידיות  ובלי  משענת   בלי  פלסטיק   כסא  לו  יש   כשהעני  וגם
' שבישראל  עני' ל  להורות  שייך  מה  כ" וא,  כסף   עולה  לא  זה,  חבירו  על

  משוחרר   אינו  שלו   שהראש   היינו'  שבישראל  עני'ש  אלא?  יסב  הוא   שגם
  להסב  צריך ואה שאפילו שאמרו וזה.  בניו נשואי ודאגות טרדות  מרוב
,  בשר  לאלילי   משועבדים  היו   ששם  ממצרים  הוציאנו'  ה  כי.  פסח  בליל

  הזו   הטעות ,  עשיתני  ואני  יאורי  לי,  לבד  מסתדר  שאדם  חשבנו  במצרים 
 שאינה   ישראל  לארץ  שנכנסים  לפני  השורש  מן  לעקור  צריכים  היו

  בחי   מאמין  אלא ,  השתדלות  בפעולות  ברגלך  שהשקית  מצרים  כארץ
 טובה   יותר   הרבה   היא  למים   צמאה  שהיא  ישראל   ארץ .  וזורע   העולמים 
'  ה  בשנאת'  אמרו   ישראל  כשטעו .  הנילוס  את  לה   שיש  ממצרים

  למי ,  בנים   שני  לו  שיש  לאחד  משל  י"רש  וכלשון'  מצרים  מארץ  הוציאנו
 שאינו  והבן,  מעיין  לה  שיש  השלחין  בית  של  שדה  נתן  אוהב  שהוא
 והבאת   ממצרים  הוצאתנו  איך  טענו  זאת   ועל .  הבעל   בית  לו   נתן  אוהב
  לא ,  שבלב  הפנימי   מהשעבוד   יוצאים  שאנו  היא  התשובה ,  י"לא  אותנו
  להאמין   הקודש  לארץ  לבא  רק,  אחרים  בדברים  טרוד  עוד  להיות
  ומטר   טל  לנו  שיתן  אליו  ומתפללים,  המעשים  כל  עושה  שהוא  ה"בהקב

  דבר   אינו  בהסבה  שהחירות  ונמצא.  הטובים   החיים  הם  כך.  לברכה 
 .  מאד  מאד  פנימי ענין  אלא, חיצוני

   אמיתי חורין בן הוא מעיין ומי  חרובין קב  עם  י"רשב 

  מלכים   יש  כי,  פנימי  דבר  בה  יש  ממצרים  שהיציאה  ס"החת   וכתב
, לתאותיהם  משועבדת  נפשם  ולמעשה  בכיפה  שמולכים  אדירים
  שיושב  יוחאי בר שמעון  רבי,  אמיתי חורין   בן מיהו,  עבדו  מנוער מפונק

 חלקו  טוב  מה,  חרובים  ועץ  מעיין  לו   ויצא,  ק"בתוה  ועוסק  במערה
  לא   חרובין   קב  אפילו ,  שממה  למדבר   ממצרים '  ה  הוציאנו  ולכן.  וחבלו 

.  ז"עוה  צרכי  על  כלל  יחשבו  ולא  ידאגו  שלא  מנת  על  זאת  וכל,  לנו  היה
.  וטרדה שעבוד  שום  בלי בהסבה לשבת, הסדר בליל  יהודי עבודת וזהו
 לנו היה  הזו   שהמעלה עוד וכתב.  כמסב  דינו  אין  בלב  טרדות  לו יש  אם
  משה   צריך  היה  סוף   ים  קריעת  שלאחר  שנאמר  וכמו,  ס" קריע  עד  רק

  כי ,  לקחתיה   שלא  פלונית   מרכבה  על  חבל   שאמרו,  משם  להסיעם   רבינו
 לא  לארץ   לצאת  כזו  מתיקות,  ממש  עולם  חירות  היה  דפסח'  א  ביום  רק

  למדבר   לצאת,  מזה  גדול  עונג  לך  אין,  להם  עשו  לא  צדה  וגם  זרועה
,  איזה חירות,  אמו  עלי   גמול  תינוק  של  התענוג  כמו,    כלום   בלי   העמים

, הבנקים בין  וירוץ שנה ארבעים  בן כשיהיה  עליו  תסתכל, שחרור איזה
 ?משועבד  ומיהו חורין  בן מיהו

  מסדר ,  כלום  מסודר  יהיה  שלא  עדיף,  כלל   ללחץ  מקום  הסדר  בליל  אין 
   ולחוץ מתוח

  לחוץ   הוא  אם   שגם  להוסיף   ויש .  ההסבה  מצות  פנימיות  למדנו  מכאן
 אחד  ואף ,  נקי  ישאר  שהקיטל,  בשלימות'  ידפוק'  הסדר   ליל  שכל  ועצבני

 לא   וההגדה,  שלמים  ישארו  והמצות,  יפריע  ולא  יבכה  ולא  יצעק  לא
  כמלך   נראה  הוא  שבחיצוניות   פ"אע,  גדול  מסכן  הוא  נעביך,  תתרטב

, איטלקי  עץ   של  הסבה  ומיטת  כסף   של  עטרה  עם  קיטל  לו  יש,  בגדוד
 משועבד  הוא,  חורין  בן  אינו,  כלל  איתנו  לא,  נעבד  כשדה  הוא  אבל

  חורין   בן  והוא  פשוט  פלסטיק  כסא  עם  אחד  יש  ומאידך,  ומוטרד
  יש   כי,  החירות  בענין  נסיונות  לנו  עושה  הסדר  שליל  ובאמת.  אמיתי
 הוא  אם,  ונקיים  לבנים  בגדים  וללבוש,  יקרים  בכלים  השלחן  את  לכבד
  צריך .  כלל   חירות  זה  אין,  ייטנפו  ולא  ישברו  שלא  אלו  מכל  ולחוץ  מתוח

  רק   שלימות   המצות ,  הסדר  בתחילת  רק  לבן  שהקיטל  מתחילה  לקבוע
  על   לסמוך   אפשר  מצות '  ג  בכל'  יחץ'   יהיה   אם,  הסדר  ליל   עריכת   עד

  יש   ה "ב.  רגוע   תהיה,  פסח  בליל  משנה  לחם  דין  שאין  א"הגר  דעת
  מסודר   הכל  לא,  קטנים  ילדים  ויש  ביחד  שיושבים   גדולות  משפחות 

 עשה  שהוא  ת"להשי   מתבטל   אתה  אם   אותך   ומנסים,  שרצית  כמו
 .  המעשים לכל ויעשה ועושה

   בשלימות' מוחין'ה  אין אם יתלחצצו בל' ה עובדי גם

 לידי   עצמך  את  תמסור,  ברוחניות  לחירות   מעבדות  לצאת   יש  וכן
  וכל   ל "המהר  כל  פסח  לפני  ללמוד  הספקת  שלא  עשה  גם   הוא,  ה"הקב

 להיות   יכול  גדול  מקובל  גם,  למוחין  משועבד  תהיה  אל,  ל" האריז  כוונות
  כן ,  הסבה  מצות  ממך  מבטל   אותך  שמטריד  מה   כל ,  ליחודים  עבד

'ו  סוכה[  י"רש   הגדרת  לך   יש   אם',  אחרים  בדברים  טרוד  אינו,  מסב.] 
  יושבים   אנו  מדוע   לבנים  מספרים  זאת  על.  הסבה   זו   אין,  אחרות  טרדות

  מדרכי   לגמרי  יצאנו,  מצרים  משעבוד'  ה  הוציאנו  כי,  מסובין  כולנו
 איך  אבא  שואל  הילד'.  ה  ביד  הכל,  הירק  כגן  ברגלינו  נשקה  לא,  הטבע

  ה "ב, ואומר  עונה  והאבא,  וחרוסת  ביין  התלכלך  כשהקיטל  שמח  אתה
  יתלכלך   שלא  וטרוד  מסב  הוא  אם  אבל .  ממצרים  יצאתי  זה  בשביל
  הצלחת   את  יחד   איתו  מושך   הוא  אם,  דסתרי  תרתי   זה  הרי,  הקיטל

  ענין  שכל ,  כלל  מסב  אינו   הרי,  האדום  מהיין   הקיטל  יתלכלך  שלא
  וצריך .  הרבים   והטרדות  הרבים  חשבונות  עול  פריקת  הוא  ההסבה

  הנשים   שאין  הטעם  שזהו  יתכן.  הבית  לבני  גם  זה  ענין  להשפיע
  בכל   אבל.  כזה   באופן  לחיות  יכולת  להם  שאין  מפני,  בהסבה  מחויבות

  נשבר ,  שעבוד  מכל  לצאת,  הבית  לבני  גם  זו  הארה  להאיר  צריך  אופן
  שמא   טרדה בלי   פלסטיק כוסות  עדיף ,  מזה לחץ   יש אם, נורא לא ? כוס

  שלא   הסדר   ליל   כל  עצבני  שתהא   כדי  יקרים   כלים   תניח  אל.  ישבר 
 לא   שם ,  ממצרים  יצא  הוא  כאילו  עצמו  את  לראות  אדם  חייב  כי.  ישברו 
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  שעיקר   הדברים   כלל '.  להם  עשו   לא  צדה  גם '  כי ,  וטרדה  דאגה  שום   היה
 הוא  החצוני  הביטוי.  אחרים   בדברים  טרוד  יהיה   שלא  הסבה  מצות
 מטרידה  עצמה  שההסבה  רואה  אם  אבל,  שמאל  צד  על  מסב  שהוא
 ...  אותו

   כעסתי   למה  יכעס  שלא  והעיקר,  אפיקומן  יאכל  אל,  להסדר  בלי  כעס  אם

  ליל   באמצע  אדם  כעס  שאם',  הדיבור  חלק'ב'  פקודיך  דרך'ב  כתוב
  וכתיב ,  זרה  עבודה  עובד  כאילו  הכועס  כל  כי,  אפיקומן  יאכל  אל,  הסדר

  כעס   ואם.  מצה   כזית  כנגד  הוא  אפיקומן  וכזית.  בו   יאכל  לא  נכר  בן  כל
  שלא   אוכלו  הוא  הרי  יששכר  הבני  כדברי  שאם,  תנאי  לעשות  טוב  אולי
 יהיה  שלא  בעצמו  זה   על  עצבני  יהיה  אל  ומעכשיו...  אפיקומן   לשם

  לא   זה .  רוחנית   ולא  גשמית  לא  טרדה  שום   בלי,  עולם  חירות  רק...  עצבני
'  ה  הוציאנו  כי',  מסובין  כולנו '  מצות  פשטות  זהו   אלא  דרשות  סתם

 . נטויה וזרוע  חזקה  ביד משם אלקינו

 ( הגרמ"י רייזמן שליט"א)

 

 חג החירות 

כתב הערוגות הבושם בהגדתו ‘הלל נרצה’ עה”פ בפרשת ראה ‘שמור  
 את חודש האביב ועשית פסח לה’ אלקיך כי בחוזק יד הוציאך ה’ אלקיך
זה   והנה  ‘לילה’?  תיבת  כאן  נכנס  איך  בספרי  והקשו  לילה’,  ממצרים 
הפסוק שמור את חודש האביב, ממנו לומדים שצריך להוסיף חודש 
אדר שני, כדי להשוות החדשים שיהיה חודש ניסן באביב, אך צ”ע מה  

 שייך כאן תיבת לילה?  

ונודע מכל ספה”ק שבחודש ניסן הוא זמן התקרבות להשי”ת יותר מכל  
השנה, כי בכל השנה צריך האדם לפתוח פתח כחודו של מחט, ואח”כ  
הקב”ה פותח לו שערי הלב, ואילו בפסח הקב”ה מדלג על כל המדרגות, 
ולא היה סיפק בידינו לעשות פתח כחודו של מחט, ואת ערום ועריה,  

עלינו ריחם  הכינו   והקב”ה  שלא  אפי’  דלעילא,  באתערותא  והוציאנו 
חודו של מחט. וכמ”ש מהר”א אזולאי שבכל שנה ושנה הקב”ה מוציא 

 אותנו משערי טומאה ומכניס אותנו בשערי הקדושה באלו הימים.  

ובגמ’ סוכה מט. אמרו: ‘וא’’ר אלעזר כל העושה צדקה ומשפט כאילו  
אוהב צדקה ומשפט    (ה-תהילים לג)מילא כל העולם כולו חסד שנאמר  

תהילים  )ל  " חסד ה’ מלאה הארץ, שמא תאמר כל הבא לקפוץ קופץ, ת
וגו’, יכול אף ירא    ( חסד ה’ מלאה הארץ) ים  קמה יקר חסדך אל  ( ח-לו

 וחסד ה’ מעולם ועד עולם על יראיו’.   (יז-תהילים קג )ל  "שמים כן ת

פי’ הרה”ק רבי ברוך’ל ממעזבוז’, אם בכל השנה אמרו חז”ל שלא כל  
זהו  עולם,  ועד  מעולם  ה’  לחסד  זוכים  יראיו  רק  קופץ,  לקפוץ  הבא 
יכול   לקפוץ  הבא  כל  הפסח,  חג  כשבא  אך  השנה,  ימות  לכל  הנהגה 
האביב,  לתקופת  וממתין  שומר  הקב”ה  ואדרבה  להשי”ת.  לקפוץ 

 שנוכל לדלג ולקפוץ לה’.  

פסיחה   שתעשה  היינו  לה’,  פסח  ‘ועשית  הבושם  הערוגות  פי’  ובזה 
ודילוג וקפיצה אל השי”ת. כי בדרך כלל כשיש קיר לפני האדם ואינו 
יכול לעבור, יש שני אופנים, אחד לפתוח את הדלת, והשני לדלג מעל  
אפשר   שכשאי  אומרים  יש  מלובאביץ  הרש”ב  שאמר  וכמו  הקיר. 

מעליו, ואני אומר לכתחילה אריבער,    לעבור מתחת המניעה, מדלגים
 לדלג תיכף ומיד.  

וכמ”ש הרבי רבי ברוך, שבכל השנה צריך זכיה מיוחדת לדלג ולקפוץ, 
שזהו  הבושם  הערוגות  ופי’  ויקפוץ.  יבא  לקפוץ  הבא  כל  בפסח  אך 
מהות ענין הקפיצה, כי בדרך כלל יש מחיצה בין האדם ובין ה’, וכמ”ש  
בדגמ”א בפ’ כי תבא ובפ’ וילך, ביאור ארוך בענין המחיצה הזאת, וואנו 

יא מפתחות של אהבה ויראה שנזכה להכנס אל הדלת. אך צריכים להב
אין  הפתח,  על  ה’  ופסח  ויפסח,  ייתי  דצריך  כל  הקב”ה,  בפסח אומר 
צריך להביא מפתחות לפתוח את הפתח, קום ותקפוץ אל ה’. עזוב את 
היה,  עכשיו,  עד  שהיה  מה  כל  המפריעים,  כל  על  ותדלג  הרע,  ענין 

 ומכאן ואילך אני בפנים.  

ולזה תמתין כל השנה, שמור את חודש האביב, שמור לשון המתן, כי  
בחודש האביב הוציאך ה’ אלקיך לילה, אפי’ בחשכת לילה בלי שום  
ושנה  שנה  לכל  נצחית  וזוהי הבטחה  ממצרים,  יצאנו  אור,  של  הכנה 
בסור   עוסקים  אנו  ואין  המפריעים,  כל  על  לדלג  שנוכל  ניסן,  בחודש 

שאנ טוב,  בעשה  רק  של  מרע,  בתשובה  ושבים  במצוות,  עסוקים  ו 
לכתחילה אריבער, וקופצים ומדלגים להשי”ת, אנו מדלגים אליו והוא 

מדלג אלינו, ופסח ה’, מדלג על ההרים, כפי הנראה כל אחד מדגל חצי  
 דרך ונפגשים באמצע.  

בכל השנה הקב”ה אומר לנו ‘פתחו לי ואני אפתח’, ובפסח אומר לנו 
 ‘פסחו לי’ תקפצו אלי, ואני אפסח אליכם. ת’ מתהפך בס’.  

ממצרים,  יצא  הוא  כאילו  עצמו  לראות את  אדם  חייב  ודור  דור  בכל 
הדברים,  פשטות  להבין  צריכים  לעיל,  שלמדנו  הביאור  דרכי  מלבד 
ונקדים מש”כ אביו של הערוגות הבושם, כמובא בקרן לדוד בשם אחיו  
‘כל   הסדר,  בליל  שנה  בכל  הפירוש  זה  אומר  שהיה  מאביו  ששמע 

זה משובח’, כי בליל הסדר יכולים    המרבה לספר ביציאת מצרים הרי
לקיים מצוה זאת בשני אופנים, בענין הגוף ובענין הנשמה, כי במצרים  
היינו משועבדים בעבודת פרך, וה’ ריחם עלינו והוציאנו משם, וזו היתה 
הארה נפלאה בנשמה, מלבד עצם היציאה לחירות שאין צריכים עוד  

הרגל בשמחת  החיד”א  כמ”ש  פרך,  עבודת  עיקר  לעבוד  היה  שאם   ,
לעשות   צריכים  היינו  פרך,  לעבודת  משעבוד  היציאה  על  רק  הפסח 
ולכן   מאבותינו,  עבודה  בטלה  כבר  בר”ה  שהרי  השנה,  בראש  פסח 
עושים פסח בחודש ניסן, כדי להדגיש שעיקר השמחה אינו רק על זה  
שפסק השעבוד, אלא על שזכינו לצאת מטומאת מצרים ולקבל נשמה  

 שעבוד הגוף, אך בליל פסח היתה גאולת הנפש.    טהורה, בר”ה פסק

כל המרבה לספר ביציאת מצרים הרי זה משובח, פי’ החיד”א דהיינו 
כשאדם יותר מדגיש את היציאה מטומאת מצרים, יותר ממה שיצאנו 
משעבוד הגוף, הרי זה משובח, שמספר על השמחה הגדולה שנטהרנו  
מטומאת מצרים. אמנם כשמדברים עם הילדים מספרים על השעבוד  

שהם מבינים, אך בהגדה של פסח גם  של הגוף בחומר ולבנים, זה מה  
המקום  קרבנו  ועכשיו  אבותינו  היו  ע”ז  עובדי  שמתחילה  מזכירים 

 לעבודתו.  

ומסופר בהגדה על רבי אליעזר וכו’ שהיו מספרים ביציא”מ כל אותו 
הלילה, והם לא סיפרו על החירות משעבוד הגוף, כיון שאבותיהם לא  
היו משועבדים במצרים בעבודת פרך, שהרי רבי אליעזר נכדו של משה 
רבינו  משה  כששמע  במדרש  כמ”ש  שם,  משועבד  היה  שלא  רבינו 

ורש ‘פרה בת שתים’, אמר ‘יהי רצון שיהיה שרבי אליעזר בן הורקנוס ד
זה מיוצאי חלצי’, הרי שר”א הוא נכד של משה רבינו. רבי יהושע היה 
לוי, רבי טרפון ורבי אלעזר בן עזריה היו כהנים, רבי עקיבא היה בן גרים.  

 הרי שאלו הצדיקים לא היו צאצאים של עובדי עבודת פרך במצרים.  

וזהו החידוש שאעפ”כ היו מספרים ביציאת מצרים כל אותו הלילה, כי  
עיקר הסיפור שלהם על הטהרה והאור הנפלא שזכינו לצאת מטומאת 
מצרים, ובחר בנו מכל עם. כי אפי’ שבט לוי שלא היה בשעבוד הגוף, 
כמפורש   טומאה,  שערי  ובמ”ט  הנפש  בשעבוד  משועבד  היה  עכ”ז 

 במדרשי חז”ל.  

ולכן עיקר העסק בליל פסח הוא בהארה הזאת הרוחנית, ובזה נאמר  
 ‘כל המרבה הרי זה משובח’.  

’, ‘בכל דור ודור חייב אדם ובזה פי’ האוהב ישראל וכ”כ באור החיים הק
לראות את עצמו כאילו הוא יצא ממצרים’, כי מעיקר שעבוד הגוף כבר  
יצא  הוא  כאילו  עצמו  את  יראה  איך  וא”כ  שנה,  אלפי  לפני  יצאנו 
ממצרים, הרי אין מכים בנו בערב פסח עם שוט על הגב, אילו היה ענין  

שעיקר הסיפור זה, אלא  לקיים את  הגוף, קשה  בשעבוד  על    זה  הוא 
שנה  בכל  כפשוטו,  הדבר  לקיים  יכולים  בזה  ממצרים,  היציאה  חלק 
ושנה להתרומם מחומריות ומתאוות הגופניות של נפש הבהמי, כמ”ש  
אותנו  שמעביד  לא  מצרים,  מלך  פרעה  לו  יש  יהודי  שכל  האריז”ל 
פנים,  ולא  עורף  הערף,  אותיות  פרעה  ברוחניות,  אלא  בגשמיות 

י’ אחור ולא פנים, מדברים עם השי”ת דרך שהתפילה והברכה היא בבח
העורף רח”ל, כשאדם מברך בהמ”ז כך בבחי’ אחור, גם הקב”ה כביכול  
מתנהג איתו כך, ואנו צריכים לחזור אליו בבחי’ יחוד פנים בפנים, לצאת 

 משעבודנו לפרעה.  

יוצאים מבחי’ פרעה   וכ’ האור החיים הק’ שבכל שנה בליל פסח אנו 
שבתוכנו, ואפי’ שכבר זכינו כמה וכמה שנים לליל הסדר, אך יש עוד  
תכלית   ואין  סוף  אין  כי  לפרעה,  מאד  משועבדים  אנו  שעדיין  חלק 

 למדרגות שיש בקרבת ה’.  

ובזה פי’ הערוגות הבושם בפשטות בכל דור ודור חייב לראות את עצמו  
כאילו הוא יצא ממצרים, בבחינה הרוחנית. כי גם הגאולה הראשונה 
ממצרים היתה בעיקר ברוחניות, שהרי הגשמיות כבר נפסק השעבוד 



 

 ו 

בראש השנה, ועיקר הפסח הוא על הגאולה הרוחנית, ובזה אנו נגאלים  
 בכל שנה ושנה מחדש.  

הוא  הכאב  ועיקר  מארצנו’  גלינו  חטאינו  ‘ומפני  מתפללים  שאנו  וזה 
‘ואין אנחנו יכולים לעלות וליראות ולהשתחוות לפניך’, ועל זה הגלות  
אנו מודים ומהללים בכל ליל פסח שאנו זוכים להגאל עוד ועוד חלק  

 בנשמה, בכל שנה ושנה.  

רבי חיים ברים סיפר שפעם אחת הקשיב לתפילת שמונה עשרה של  
המשגיח רבי יחזקאל אברמסקי, שהיה מדבר באידיש הרבה באמצע  

וכמו ששמענו מרבי משה מרדכי שולזינגר שגם הוא ]שמונה עשרה,  
היה מקשיב לשיחות שהיה מדבר באמצע התפילה, כי לעת זקנה היה 
מתפלל קצת בקול כדי להשמיע לאזניו. והיה מדבר עם השי”ת בלשון  
באידיש  מוסיף  היה  הכל’  ‘ועל  לפני  תפילה,  ובשומע  במודים  אידיש 

ב עמו  שעשה  החסדים  כל  על  להשי”ת  כל  להודות  על  היום,  זה 
השי”ת לו  שנתן  ורוחניות  בגשמיות  והישועות  שחידש,    [ החידושים 

שהוא  איך  שמע  נצור’  ‘אלקי  לפני  פסח,  לפני  ימים  כמה  היה  הדבר 
ש ‘רבונו של עולם תשלח לי קצת פסח על פסח...’ ופי’ רבי חיים  מבק

ברים, שבדרך כלל אדם מבקש שהקב”ה ישלח לו מצות, יין ובשר על  
פסח, והוא מבקש קצת פסח על פסח, כי הפסח אינו רק כוסות ומצות, 
אחד  שאמר  כמו  אותו,  לבקש  צריכים  שאנו  בעצמו,  הפסח  את  יש 

יה לנו, איך לוקחים את הפסח בעצמו’.  הצדיקים, ‘על פסח בוודאי יה
עצמינו  לראות  באמת  ונזכה  השי”ת,  אל  ולקפוץ  לדלג  שנזכה  היינו 

 כאילו אנו יצאנו ממצרים.  

רבי שלום שבדרון סיפר משל שפעם אחת נולד אדם בבית גדול מוקף 
חומה, ומימיו לא יצא למרחב העולם, ונתגדל שם, וחישב בתמימות  
שהבית הגדול הזה, זהו כל העולם, עולם די גדול, עם חצר ופרחים, שם  
גדול מזה   יותר  ולא העלה על דעתו שיש עולם  היה חי עשרים שנה 

 ות שלו.  הבית. זה היה כל ההשג

כשהיה בן עשרים שנה, מצא סולם ועלה על החומה וגילה עולם חדש, 
מצד אחד יש בלבו שמחה גדולה על התגלות העולם הגדול, ומאידך 
גיסא יש לו צער נורא על העשרים שנה הראשונות ששרף בתוך הבית  
בלבו   שיש  הרי  בלתו,  ואין  הוא  העולם,  כל  שזה  לי  נדמה  והיה  הזה, 

 שמחה וצער כאחד.  

מסין   העולם,  כל  זה  מכירים  שאנו  שמה  חושבים  אנחנו  ועד  כמו 
לנו   שיש  לנו  ונדמה  וארצות.  מדינות  כמה  יש  ובאמצע  קליפורניה 
השקפה אמיתית איך העולם נראה, הרי אנו סגורים בתוך בור כלוא, 
הסולם   את  מצאו  הם  בעולם,  חיים  הצדיקים  היו  איך  השגה  לנו  אין 
לצאת  רק  צריכים  אנו  לגמרי,  אחר  עולם  וגילו  לחומות,  מעבר  ודגלו 

עכבות, ונגלה עולם חדש. וזה נעשה בכל שנה להתרומם מהחומות המ
 שנה.

ון פינקוס מביא מספה”ק שכשהקב”ה ברא את אדה”ר היה שרבי שמ [ 
שוכב, והיה אורכו מסוף העולם ועד סופו, ולאחר שקם על רגליו היה 
מהארץ ועד לשמים, ואמרו בגמ’ שמסוף העולם ועד סופו הוא שוה 
כל   את  להכיר  האדם  של  הסקרנות  היצר  והנה  לארץ.  משמים  כמו 

הי זה  ולהתם,  להכא  ולטוס  ליסוע  הראשון  העולם,  מאדם  נלקח  צר 
השוכב, שאז היה ראשו בסין, ידיו ביפאן, ורגליו בבבל, כך היה מתפשט  

 בכל העולם, כמ”ש בגמ’ סנהדרין. וכל דבר מתגעגע לשורשו.  

אך אדם צריך להתגעגע לשורשו של אדם הראשון העומד, שאז היה 
ראשו למעלה והרגליים למטה, זה הרבה יותר מסקרן, שהרי הנוסח של  
מיהו  פה  בעל  וידע  יתייגע  שאם  סוף,  לו  יש  השוכב,  הראשון  האדם 
הנשיא בסין ומה היה היום ביפאן ובקליפורניה, ולהיות בקשר חם עם  

כל הגוגל הגלובלי, הרי בסוף הוא מקיא מכל  כל הלסטים מזויינים שב 
זה. משא”כ האדם הראשון העומד, שאינו שוכב כמו גולם על האדמה, 
וגם   עליונים  בעולמות  גם  סופו,  ועד  העולם  מסוף  וצופה  עומד  אלא 

 [  בעולמות תחתונים, הרי ראיה זאת הרבה יותר מסקרן...

כמו שאמר הרבי ר’ אלימלך לעת זקנותו, שהוא עדיין יושב בפתח ועוד  
לא נכנס מעולם בפנים, כמו שאברהם אבינו יושב עדיין בפתח האהל, 
מהולה  והשמחה  חדשים,  עולמות  מתגלים  ומדרגא  מדרגא  בכל  כי 
בצער, המצה כרוכה עם המרור, שמחה על הגילוי החדש, וצער ‘גואלד 

ולא נתן   חאיך מירר לנו הפרעה את שנת תשע”  היכן הייתי עד עולם’,
 לנו לעבוד את ה’, ומכאן ואילך נתרומם לצאת לגאולת נפשנו.  

וכמו שביאר החתם סופר מתחילה עובדי עבודה זרה היו, היינו בשנה 
שחלפה, שנקראת אבותינו כלפי שנה זאת, ואז היינו בבחי’ עבודה זרה  
כלפי ההתגלות החדשה של הפסח הזה, כמו שאנו ממשיכים ואומרים  
עכשיו   אלא  קרבנו’,  ‘אז  ולא  דייקא,  עכשיו  המקום’,  קרבנו  ‘ועכשיו 

ה אינו דווקא להשתחוות לצלם, אלא עבודות שהיא ממש. כי עבודה זר
זרה לו, לפי מעלת נשמתי, לא היו השחרית והק”ש והבהמ”ז כמו שהיה 
צריך להיות. ועכשיו קרבנו המקום לעבודתו, לצאת מקטנות המוחין  
ומשעבוד לקליפת פרעה, וזהו האושר הגדול שהוא גאולה פרטית בכל  

 שנה ושנה.  

כתוב בספר מעשה איש להחזו”א, שפעם אמר בליל הפסח ש’אין רגע  
מאושר בחיי האדם כמו הרגע שהוא זוכה להכנע ולהתבטל להשי”ת’, 

 זהו הגאולה האמיתית.  

יזכה  כך  הכנתו  דכפי  ישראל,  האוהב  כמ”ש  הנפש  הכנת  צריך  ולזה 
כי   מצבו,  שפלות  את  האדם  שיכיר  רבותנו  למדונו  ולזאת  להגאל, 
כשיכיר מהו בחי’ מצרים שלו, יצעק ויזכה להגאל משם בליל פסח. בכל  

 דור ודור חייב אדם לראות את עצמו כאילו הוא יצא ממצרים.  

בהגדת ‘הלל נרצה’ לבעל הערוגות הבושם כתב חיזוק נפלא, יש יהודים 
מכתבי   ללמוד  זוכים  שגם  ויש  הסדר,  ליל  לקראת  עצמם  שמכינים 
האריז”ל על כונת ליל הסדר, שיש שם גילויים נוראים ונפלאים, אך גם 
לאחר שהאדם מכין את עצמו, הרבה פעמים כשבא ליל הפסח עצמו, 

לחלישות הדע נופל  וגדלות  הוא  גדלות ראשון  נכנסים  עכשיו  ת, אם 
שני, והנה אני לא מרגיש כלום, נשארתי אותו שפל כמו כל השנה, אני  
וכו’. ובאמת מבואר בכתבי האריז”ל שבכניסת   זה  ועל  זה  מקפיד על 
אח”כ   אך  ובהלל,  ערבית  בתפילת  מאד,  גדולים  למוחין  זוכים  החג 

 מחדש ע”י מצות היום.    נעלמים כל המוחין, וצריך להמשיך את המוחין

וזה שאנו אומרים הא לחמא עניא די אכלו אבהתנא בארעא דמצרים,  
מה ראו חז”ל להקדים פסקא זו לפני סיפור יציא”מ? אלא ע”פ המבואר  
בליל   לו  חוכי  כל  עיני  מאיר  שהקב”ה  הבהירות  גודל  אמת  בספרי 
שימורים, עניינים נפלאים, אור מוחין דגדלות, וכששומעים פשוטי עם  

עצמם לכך, ובאמת אין מרגישים כלום, ולזאת   כל זה, מסתמא מכינים 
תקנו דלחמא דידן נקרא לחם עוני, כך היה נראה בגאולת מצרים, לחם  
שה’  מתחזקים  ואנו  קטנות.  בבחי’  ארמית  בלשון  אומרים  לכן  עוני, 
יעזור בשנה הבאה נזכה להשיג המוחין, כי עדיין משיח לא בא, והשתא  

ש מה  כל  ובגלותנו,  עבדי,  השתא  הגם  הכא,  בספה”ק  לומדים  אנו 
שבאמת הכל נעשה בפנימיות, אך כדי להיות מקושר לזה, צריך לזכות  
לגאולה. ולכן מקדימים זאת הפסקא כדי שלא ליפול לחלישות הדעת  
ונפשו את האורות הנפלאים שנמשכים בליל   על שאינו מרגיש בלבו 

 הסדר.  

והחת”ס כתב שאם כואב לו, ומפריע לו לאדם על שאינו מרגיש את  
המוחין, הרי לא קיים מצות ‘חירות’, כי מצות החירות היינו שהוא בן 
חורין מכל מין עגמת נפש, אם יש לו עגמת נפש שאינו מרגיש מוחין  
דגדלות, לא קיים מצות חירות. גם מדאגות האלה צריך לצאת לחירות.  

חין גורם ש’ידי כוסות יצא, וידי חירות לא יצא’ כלשון  כי הדאגה על המו
  הגמ’. 

 )הגרמ"י רייזמן( 

 רבי שבתי יודלביץ זצ"ל 

 כנגד ארבעה בנים דברה תורה 

את   בהגדה של פסח, קוראים אנו את תיאורו של בעל ההגדה המצייר
ארבעה   בנים  ארבעה  של  ניתן  דמותם  דוגמתם  אשר  אנשים    - סוגי 

 למצוא בכלל ישראל. וכך מלמדנו בעל ההגדה: 

תם,  ואחד  רשע,  ואחד  חכם,  אחד  תורה:  דברה  בנים  ארבעה   "כנגד 
'מה העדות והחקים  יודע לשאול. חכם מה הוא אומר?   ואחד שאינו 
  והמשפטים אשר צוה ד' אלקינו אתכם?' )דברים ו', כ'(, ואף אתה אמור 
 לו כהלכות הפסח: אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן. רשע מה הוא
 -אומר? 'מה העבודה הזאת לכם?' )שמות י"ב, כ"ו(, לכם ולא לו... ולפי  
 - שהוציא את עצמו מן הכלל כפר בעקר, ואף אתה הקהה את שניו  
  - ואמור לו: 'בעבור זה עשה ד' לי בצאתי ממצרים )שמות י"ג, ח'(, לי  
 -ולא לו, אלו היה שם לא היה נגאל!'. תם מה הוא אומר? 'מה זאת?',  

  ד' ממצרים מבית עבדים' )שמות י"ג, ואמרת אליו: 'בחוזק יד הוציאנו  
י"ד(. ושאינו יודע לשאול את פתח לו, שנאמר )שמות י"ג, ח'(: והגדת 

 לבנך ביום ההוא לאמר: בעבור זה עשה ד' לי בצאתי ממצרים".  -



 

 ז 

מארבעת    הנה מוצאים אנו, כי לתורה ישנה שפה מיוחדת עבור כל אחד
ישנה ישראל:  בעם  הקיימים  האנשים  סוגי  מארבעת  שפה   הבנים, 

שפה  הרשע,  עבור  לחלוטין  שונה  שפה  החכם,  עבור   מיוחדת 
 המתאימה לתם, ואף שפתו של זה שאינו יודע לשאול. ואם רוצה אדם
  - לידע מה טיבו של בנו די לו שיתבונן בסגנון השאלה, בנוסחה, ובכך  

 יוכל לתהות על קנקנו של השואל... 

מאותם  אחד  לכל  התורה  ייחדה  אשר  בשפה  איפוא  נתבונן   הבה 
 ארבעה בנים, ונעמוד על הנקודות הדורשות הסבר. 

*** 

 אחד חכם 

זאת...    -ובכן, הנה הילד החכם יודע מה עליו לשאול וכיצד עליו לשאול  
העדות  "מה  ולדעת:  להבין  אמיתי  רצון  מתוך  ברצינות,  שואל   הוא 
  והחקים והמשפטים אשר צוה ד' אלקינו אתכם?". הוא יודע כי הקב"ה 
 ציוה את אבותיו במצוות מיוחדות הנוגעות לחג הפסח, והוא מבקש 
 - לידע אותן על מנת לקיימן. לפיכך אף האב מצווה להשיב על שאלת  
  - בנו ברצינות, ללמדו את הלכות הפסח, עד ההלכה האחרונה אשר  

 היא: "אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן". 

האפיקומן   והנה, משמעותה הפשוטה של ההלכה אודות הפטרה אחר
הפסח   קרבן  אכילת  סיום  לאחר  מאומה  לאכול  איסור  בזמן    -הינה 

אנו   שבית המקדש היה קיים, או לאחר אכילת מצת האפיקומן בימינו
 שחרב בית מקדשינו ואין לנו זבחים ופסחים. 

מכלול  את  לייצג  בכדי  זו  הלכה  דוקא  נבחרה  בגללה  אשר    הסיבה 
אחת   שזוהי  משום  הינה  בנו  את  ללמד  האב  מצווה  אשר    - הדינים 

כאשר  הפסח,  הלכות  את  חותמות  בהיותן  המתאפיינות    ההלכות 
הלכות  כל  את  החכם  לבן  אמור  הינה:  ההגדה  בעל  דברי    משמעות 
'אין   זו:  הלכה  נמנית  עליהם  אשר  האחרונות  ההלכות  עד    - הפסח, 

 מפטירין אחר הפסח אפיקומן'. 

בו מוטל על  נוגעת לאופן  והיא  נוספת ישנה בדברים,    אכן, משמעות 
 האב לחנך את בנו באופן כללי, לאו דוקא בכל הנוגע להלכות הפסח... 

אכילת  לאחר  מאומה  לאכול  אין  פיה  על  ההלכה  טעם  הלא    שכן 
ישאר   שטעם האפיקומן  שרצון התורה הוא  משום  הינו    - האפיקומן 
 -בפיו של האדם. בה במידה, וכיוצא בזה בדיוק מצווים אנו גם לחנך  

  את בנינו, ללמד אותם את דברי התורה הקדושה בכזו מתיקות, בכזו 
זהו אופן  -נעימות אשר טעמה לא ימו שמפיהם למשך כל ימי חייהם!  

הסיכויים כי    -החינוך הנרצה, וכאשר כך מחנך האב את בניו רבים הם  
 יגדלו הם לבנים חכמים, אשר יסבו לו רוב נחת ושמחה! 

*** 

 ואחד רשע 

הבן  עבור  הנרצית  החינוך  ודרך  התשובה  מהות  על  איפוא    עמדנו 
 ועתה נעבור נא אל אחיו הרשע...   החכם,

"מה    בעל ההגדה מלמדנו כי צורת השאלה המאפיינת את הרשע הינה:
מכלל    העבודה הזאת לכם?", כאשר בדברי אלו הוא מוציא את עצמו

לפני מלך    ישראל, ומדגיש כי עבודת ה', הזכות הגדולה בה זכינו לעמוד
 י המלכים ולשרתו עול הוא לגביו.  מלכ

 אלא שכאן עלינו לעצור ולשאול: מנין לנו כי כה רשע הוא הבן לזה?
  אולי אינו כופר בעיקר, ואינו חפץ להוציא עצמו מהכלל, ורק העצלות 

 המדברת בתוך גרונו וגורמת לו לשאול את שאלתו בצורה בה היא זו  
 היא נשאלת?

   אכן התשובה היא פשוטה...

פנה אל אביו  בליל תשעה באב,  הבן הרשע הלזה  היה קם  אילו    שכן 
  ואומר לו: "אבא, מה העבודה הזאת לכם? מדוע צריכים אתם לחלוץ 
חיים  לחיות  יכולים  אינם  מדוע  ולהתאבל?  ולבכות  ולצום,    נעליכם, 
 רגועים של שמחה?", אזי אמנם יכולים היינו לטעון כי מטען המצוות 

 מכביד על כתפיו, ועצלותו או תאוותו היא המדברת מתוך גרונו. 

 אולם מתי שואל הרשע את שאלתו?

המרומם  בלילה  הסדר,  בליל  המחוצפת  שאלתו  את  שואל    הרשע 
סביב  מסובים  כשהם  היהודים  כל  להם  יושבים  בו  בלילה    ביותר, 
שולחנות ערוכים בבשר ודגים כבני מלכים, בלילה בו ערוך שולחנו של  

האיש הישראלי בפאר והדר כאילו היה משועי ארץ! בדיוק בלילה   -

מוצא לו הרשע מקום לבוא ולהקשות: "מדוע עובדים אתם כל    -הזה  
 קשה?"...  -כך 

  לפיכך ברור כי לא עצלות היא המניעה אותו לבעוט ולמרוד, ואף לא 
'עבודה' בדיוק מטרידה אותו?  תאוה, אלא רשעות לשמה! שכן איזו 

 באיזה קושי הוא מואס? הלא לילה זה רצוף הוא תענוג רוחני וגשמי!

אשר    אם דוחה הוא הבן הלזה את מצוותיו של יום, את המצוות הללו 
גמור    -אינן עומדת כלל בסתירה לתאוותיו ולעצלותו אות היא ומופת  
בקיום   לכך שאינו מדבר דברים של טעם, ואף אין הוא מוצא כל קושי
 הכלל!   המצוות, אלא כל רצונו רק למרוד באלוקיו ולהוציא עת עצמו מן

"הקהה   - מעתה, עבור "להכעיס'ניק" שכזה ישנה תשובה אחת ויחידה:  
 את שיניו"! 

*** 

 העבודה הזאת לכם 

החכם   אכן, עדיין שומה עלינו להתבונן בנקודה נוספת הנוגעת אל הבן
בתורה  רמוזה  החכם  הבן  של  שאלתו  הלא  שכן  הרשע.  אחיו    ואל 
אלוקינו ה'  ציוה  אשר  והמשפטים  החקים  העדות,  "מה   במילים: 

העבודה  אתכם "מה  של:  בנוסח  הינה  הרשע  של  שאלתו  ואילו   ," - 
 ". לכםהזאת 

  ומעתה, מה רבה היא התמיהה על אשר באים אנו בטענות כלפי הגן 
  -עצמו מהן כלל באמרו: 'לכם' 'לכם ולא לו',  הרשע אשר הוציא את  

 ואילו אל הבן החכם אנו מתייחסים בכבוד על אף שגם הוא שאל את
  - שאלתו באותו סגנון עצמו בהשתמשו במילה: 'אתכם' אשר אף היא  
 - יכולה להתפרש באותו אופן: 'אתכם ולא אותו'! מדוע לא נטען אף  

 כלפי הבן החכם על אשר הוציא את עצמו מן הכלל? 

נוכל למצוא במשלו של הדובנער מגיד, אשר אומר     - תשובה לדבר, 
 היה כך: 

 משל למה הדבר דומה?

מעבודתו ביתו  פרנסת  את  מצא  בדוחק  אשר  ואביון,  עני   לאדם 
 -במשרדו של גביר העיירה. מידי חודש בחדשו, בראש חודש בדיוק  

לו   זו הספיקה  ומשכורת  לו את משכורתו,  משלם   בקושי היה הגביר 
 לצרכיו הבסיסיים ביותר. 

היתה  צרורה  ניסן  חודש  משכורת  כאשר  השנים,  באחת   והנה, 
וקרתית,   - באמתחתו עבר מיודענו האביון על פתחה של חנות שטיחים  

בליבו רצון עז    ואת עינו צד שטיח נפלא מעשה רוקם, שטיח אשר עורר
 לפאר בו את ביתו הדל... 

את  המוכר  אצל  בירר  החנות,  אל  האביון  נכנס  הרבה  לחשוב   מבלי 
 מחירו של השטיח, ומשהתברר לו כי די במשכורתו בכדי לשלם את
תמורת המרבד החליט בו במקום לרוכשו, ויצא מן החנות שמח וטוב  

 לב...  -

וסיפר    אלא משהגיע הלה אל ביתו, הציג בפני אשתו את הרכש החדש
ושאלה   תמהות  עיניים  זוג  עליו  פקחה  תמורתו  שילם  כמה    -לה 

 בתרעומת: 

מצאת   הייתי את הצורך אשר  מבינה  גביר  היית  אילו  היקר,   - "אישי 
בו.  השקעת  אשר  ההשקעה  את  לקבל  הייתי  יכולה  ואף  זה,    בשטיח 
 אולם אם אינך זוכר, הרי הינך עני ואביון! לאחר שבזבזת את כל כספך
צרכי   את  לרכוש  בכדי  מעות  תמצא  מהיכן  המיותר  השטיח    - על 

  הפסח? מהיכן נקנה יין, ומצות, ותפוחי אדמה, ובצלים, ושאר מצרכי 
 החג? הא??"... 

ה תוכחתה  בפנים  מ למול  מענה,  מיודענו  מצא  לא  אשתו  של    - גולה 
והאשה  כעת?",  אעשה  מה  "ובכן,  ושאל:  אליה  פנה  הוא   כבושות 
 הבהירה כי אין מוצא אחר מלבד להשיב את השטיח אל החנות ולבקש 

 דמי התמורה אשר שולמה כנגדו... מהמוכר כי יאות להשיב את 

האשה   הוסיפה  בקשתך!"  את  למלא  יאות  הלה  כי  רק  אני    -"מקוה 
  בספקנות, אולם בנקודה זו היה בעלה רגוע לחלוטין... במוחו עלה רעיון 

 גאוני... 

מטבח   סכין  האביון  נטל  החנות  אל  השטיח  עם  הוא  יצא    - בטרם 
 פשוטה, ובאמצעות קרע את אחד החוטים מהם עשוי היה השטיח... 

  - אל החנות הוא הגיע כשכולו אומר זעם מעושה, ובפנותו אל המוכר  
  החל צועק: "הכיצד לא תבוש?! גזלת אותי! גנבת את כספי! שילמתי 
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  לך טבין ותקילין תמורת השטיח הזה, ואילו אתה מכרת לי שטיח פגום 
 אשר חוטיו קרועים!"... 

לו    הביט המוכר על השטיח, מצא כי הצדק עם הלקוח, ומיהר להשיב
  את כספו לשביעות רצונו המלאה... "הא לך, ושיהיו לך חיים ארוכים 

 - וטובים!" אמר המוכר, והעני יצא מהחנות שמח וטוב לב... 

ואף   - אך הנה זה יצוא יצא הוא ואל החנות נכנס אחד מעשירי העיירה,  
בטרוניא,   בידו שטיח אשר רכש זה לא מכבר.... אף הוא פנה אל המוכר 
 והצביע על כתם מכוער אשר נמצא בירכתי השטיח החדש... 

  - אולם כאן, למרבה הפליאה לא מיהר המוכר להשיב את כספו של  
  העשיר... הוא בדק את הכתם היטב מכל צדדיו, ורק לאחר שהשתכנע 
  - כי המדובר בפגם מהותי ביצור השטיח ניאות לאפשר לקונה להחליף  

 את המרבד באחר... 

  אדם אשר עמד על יד פתח החנות, והבחין ביחסו השונה של המוכר 
  - לשני הלקוחות לא יכול היה להתאפק, ומיד כאשר יצא העשיר מן  

 החנות מיהר הוא להכנס ולשאול את המוכר לפרש הבדלי הגישות. 

החזרת   -"מדוע לעני אשר השיב את השטיח בטענה כי חוטיו קרועים 
את   בדקת  העשיר  אליך  הגיע  כאשר  ואילו  כספו,  את  טענתו   -מיד 
להחליף    באופן יסודי וגם לאחר הבדיקה לא הסכמת אלא לאפשר לו

 הקשה הלה, והמוכר מיהר להסביר:   את השטיח?"

לשוא אמר  הוא  ידידי!"  נא  אבל  "שמע  מופלג,  חכם  אינני  "אולי  ל 
  במסחר אני מבין! כאשר הגיע אלי העני והשטיח בעל החוט הקרוע 
  - בידו הבנתי מיד כי מתחרט הוא על עצם הרכישה, אין לו כל צורך  

זה  כי הוא  כאן... הבנתי  יש  בית'  'שלום  של  ענין  ובודאי אף    בשטיח, 
 אשר קרע את השטיח בכוונה תחילה, וכי מטרתו האמיתית הינה לקבל

 את כספו בחזרה! 

השטיח  את  להחליף  טעם  כל  אין  כי  למסקנה  הגעתי  וכך,    "מאחר 
 או יומיים ישוב הוא לפקוד את חנותיבאחר, שכן ברור לי כי בעוד יום 

  והשטיח החדש בידו כאשר אף בו 'קרוע חוט'... העדפתי איפוא להשיב 
לו את כספו מבלי אומר ודברים, ולא להסתכן בכך שישחית הוא את 

 סחורתי בכדי להצדיק את ביטול המקח...  כל

פגום מאמתחתו, הרי  ושטיח  הגיע  זאת, הלקוח השני אשר    "לעומת 
 הוא אדם עשיר אשר באמת ובתמים חפץ בשטיח חדש. כאשר הוא 
 - הגיע להתלונן על פגם אשר נמצא בשטיח שרכש הרי שטענתו הינה  

הפגם,  את  בדקתי  בהתאם...  היתה  אליו  והתייחסותי  עניינית,    טענה 
נוכחתי שהצדק עמו, ומאר וכך הצעתי לו להחליף את השטיח הפגום  

 באחר אשר ודאי ישביע את רצונו!"...  -

 כה היו דבריו של מוכר השטיחים שבמשל, ויש בהם כדי ללמדנו אף 
 על אודות ההבדל שבין הבן החכם לרשע... 

ליל  סדר  על  הגיוניות  שאלות  ושואל  החכם,  הבן  מגיע  כאשר    שכן 
הפסח אנו מתייחסים אל דבריו בצורה עניינית. מאחר וכך, יכולים אנו 

להבין כי כאשר הוא משתמש במילה 'אתכם' אין הוא מתכוון להוציא   -
  - את עצמו מן הכלל, אלא להגדיר את מקבלי הציווי הלא הם אבותיו    -

 אשר עמדו לפני הר סיני ונצטוו מפי הגבורה בתרי"ג מצוות... לפיכך אף 
 מצווים אנו להשיב לו תשובה הוגנת וברורה, אשר תשיב על שאלותיו 

 עד האחרונה שבהן ותניח את דעתו. 

מיד   כאשר מגיע הבן הרשע לעומת זאת, אנו מיד עומדים על טיבו...
וגשמי  רוחני  ליל הפסח הרצוף בתענוג    כאשר הוא מתייחס אל סדר 

כאל 'עבודה', ומואס בה אנו יכולים להסיק כי רשע הינו, וכל מבוקשו 
  אינו אלא לכפור ולקנטר... על כן, מבינים אנו אף כי כאשר השתמש   -

 -במילת "לכם" כוונתו האמיתית היתה להוציא עצמו מן הכלל, ואף  
 מכירים בכך שיהא זה חסר תועלת להשיב לו תשובה ענינית, שכן הוא

 אינו מבקש באמת לדעת מאומה... 

לו    לא נותר לנו איפוא אלא להקהות את שיניו של הבן הלזה, להשיב
תועלת  יביאו  דברינו  כי  לצפות  מבלי  וזאת  לו,  המתאימה    תשובה 

 כלשהי בכל הנוגע אליו... 

 זהו איפוא הסבר אחד. אכן הסבר נוסף יש כאן, על דרך הצחות... 

מן    על פי הסבר זה, מן הראוי להבדיל בין הבן החכם, תלמיד ה'חיידר' 
הבן   -'הישוב הישן', אשר אינו יודע את כל כללי הדקדוק לאשורם לבין  

ובודאי באוניברסיטה  הלומד  חיצוניות,  הרשע  בחוכמות   השתלם 
 כאשר עליהן נמנית אף חכמת הדקדוק... 

אלוקינו   כאשר הבן החכם שואל: "מה העדות והחוקים אשר ציוה ה'
להוציא   -" בהחלט יש מקום לתלות ולומר כי הוא אינו מתכוון  אתכם

על פיו,   ון העברית המדוקדקת אינה שגורה שעצמו מן הכלל, אלא שהל 
 צרכן...  ביטא את כוונתו במילים אשר אינן מדוקדקות כלולפיכך הוא 

מילה   -לעומתו, הבן הרשע, ה'מתקדם' והדקדקן בודאי שקל היטב כל  
"מה שואל  הוא  כאשר  הדקדוק...  כללי  כל  פי  על  מפיו  הוציא   אשר 

יו"ד,  לכםהעבודה הזאת    -" הוא בודאי מדייק בדבריו עד לקוצו של 
  - ואין זאת אלא שהוציא הוא עצמו מהן כלל וכוונתו לרמוז: "לכם ולא 

 לי!"... 

*** 

 הקהה את שיניו

המקום   מכל מקום, אם בהקהיית שיניו של הרשע עסקינן, הרי שזה
ירושלים, מגדולי  אחד  על  מסופר  אשר  חביב  מעשה  תלמיד   להביא 

סיפור    חכם גדול וצדיק מופלג אשר אף בחכמת הרפואה היה בקי גדול,
 העוסק במקרה בו הקהה הוא את שיניו של הרשע הקהה היטב... 

אשר    שכן ביום מן הימים, נכנס אל חדרו של הרב אחד מפורקי העול
תהומית כי   ביקש להתלוצץ מעט על חשבון הצדיק, וסיפר לו ברצינות

"המחלה    סובל הוא משלש מחלות נוראות אשר אינן נותנות לו מנוח:
לאמירת אמת...    -  -הראשונה" החל הלה מתנה את 'צרותיו' "נוגעת  

ובעל מפי,  אמת  דבר  להוציא  אופן  בשום  מצליח  יוצאים   אינני  כרחי 
 להם השקרים בזה אחר זה! 

אינני   -   -"המחלה השניה" הוסיף הוא וסיפר "נוגעת לחוש הטעם בו  
משקה,  או  מאכל  דבר  שום  של  טעמו  על  לעמוד  מצליח  איני   חש... 
 -ועובדה זו ממררת את חיי שכן יכול כבוד הרב לתאר עד כמה קשה  

 היא האכילה מבלי לחוש את התענוג הכרוך בה... 

בזמן   זכרוני...  לכח  "נוגעת  הלץ  סיים  השלישית"  המחלה    -   -"ואילו 
  האחרון, לצערי, אינני מצליח לזכור כמעט מאומה... כל מידע חשוב 
אינני   אופן  ובשום  מה,  זמן  כעבור  ממנו  נעלם  במוחי  נקלט    -אשר 

 מצליח לזכור את הדברים אשר עלי לעשות או לדעת!". 

שיחו   בן  אין  כי  הבין על אתר  חכם מחוכם היה,    - הרב הצדיק, אשר 
חשבונו...  על  להתלוצץ  אלא  אינה  מטרתו  כל  וכי  מחלה,  מכל    סובל 
  אולם מאחר וכבר לימד החכם מכל אדם )משלי כ"ו, ה'(: "ענה כסיל 
יזכור   אותו  לקח  ללמדו  הוא  החליט  בעיניו"  חכם  יהיה  פן    - כאולתו 

 לנצח... 

   ובכן, הרהר הרב רגע או שנים, ולאחריו פנה אל פורק העול ואמר לו:

של    "שמע נא ידידי. בדרך כלל, מצליח אני למצוא תרופה למחלותיהם 
  - בני האדם בו במקום. אני מכין מרשם והרוקח מכין את התרופה...  
  -אולם מאחר ומגיע הינך ושלש מחלות קשות באמתחתך זקוק אני  

  לזמן מה בכדי להתיישב בדבר ולמצוא את התרופה המתאימה מכל, 
ובינתיים  שעה,  חצי  בעוד  אלי  נא  שוב  כן,  על  בעצמי...  להכינה    ואף 
 - מתחייב אני למצוא תרופה אשר תרפא את כל מחלותיך ברגע אחד  

 והיו כלא היו!". 

כי   היה  סבור  באשר  הרב  של  לסכלותו  בז  בליבו,  האפיקורס    - גיחך 
 האמין הוא לסיפורו, ויצא מן החדר על דעת לשוב אליו בעוד מחצית 

   השעה בדיוק, ולברר מהי התרופה אשר מצא הרב ל'מחלותיו'.

דיר    והרב, מצידו, לא טמן ידו בצלחת... הוא הורה למשמשו לגשת אל 
של  מגלליהן  גללים  כמה  משם  ולהביא  העיר,  בפאתי  אשר    העיזים 
 - הבהמות הללו גללים אשר צורתם כידוע הינה צורת כדורים קטנים,  

תרופה  כמו  שיראו  מנת  על  אדום  בצבע  הרעי  כדורי  את  לצבוע 
 ולהניחם בצורה מסודרת על גבי צלחת נקיה...  אמיתית,

פורק    ואכן, המשמש ביצע את ההוראות בשלמות, וכאשר חזר אותו 
בשמחה כי    - עול אל חדרו של הרב יכול היה כבר זה האחרון לבשר לו  

המסודרים על    מצא עבורו תרופה מצויינת. "הרואה אתה את הכדורים
בראשו.   הנהן  והאפיקורס  הרב,  שאל  הצלחת?  לך   -גבי  טול  ובכן, 

פיך, אל  אחת  בבת  הכניסם  הללו,  הכדורים  מן  ללעוס    ארבעה  והחל 
 כמצוותו...   - בחזקה עד שתבלעם!" סיים הרב, והלה מיהר לעשות

הכדורים  של  טיבם  על  הלה  עמד  בטרם  חלפו  בודדות    שניות 
הבית את  זעקותיו  החרידו  בטרם  חלפו  בודדות  שניות    האדומים... 
  - והרחוב... "רבי! הרי אלו גללי עיזים!, הוא צעק, והרב חייך והסביר  

 בנחת: 
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התרפאת הכיצד  בעצמך  לראות  אתה  יכול  כבר  הנה  ופלא!   "הפלא 
דבר   אמרת  הרגע  בזה  הלא  הראשונות!  מחלותיך  משתי  יד  כלאחר 

שהרי אמנם צודק אתה כי גללי עיזים הם אלו, ואף נוכחת לדעת   אמת
 חש הינך היטב בטעמו של המאכל אשר הכנסת לפיך!"...  -כי 

נאמנה   -"ובאשר למחלה השלישי" סיים הרב, "הרי שיכולני להבטיחך  
ואת הללו,  ה'כדורים'  של  טעמם  את  לחלוטין...  ממנו  נרפאת   כי 
הנסיבות אשר הביאו אותך לחוש בו אני מתחייב כי לא תשכח למשך  

 כל ימי חייך!"...  -

שלו,    - בשלב זה הודה אותו 'לץ' כי חכמתו של הרב עלתה על 'פקחותו'  
את   והכריז בפה מלא: "רבי, נצחתני!... אולם הרב, הוא עדיין לא סיים 

"דע לך, כי כאן בעולם    החשבון... הוא פנה אל אותו 'משכיל' ואמר לו:
לבוא לעומת זאת, בעולם    - כשהיא קרה... לעתיד  קיבלת את הצואה  

כשהיא   העיזים  צואת  את  תקבל  ממנה   - הבא  יעשו  שם  רותחת... 
)גיטין נ"ז, ע"א( כי 'כל    -פשטידה עבורך... שכן כבר לימדונו רבותינו  

 רותחת'!"...  -המלעיג על דברי חכמים נידון בצואה 

כי    הנה לפנינו דוגמא נפלאה ל'הקהה את שיניו', כאשר אנו מוצאים 
 אכן זוהי הדרך בה יש להתייחס אל הרשע אשר כל מטרתו אינה אלא 

 לקנטר ולהטריד... 

*** 

 ואחד תם

 - הינו הבן ה'תם'. וכאן, כאשר אנו    -הבן הבא עליו מדבר בעל ההגדה  
  - מציירים לנגד עינינו את הבן הזה אנו רואים אותו כשהוא פוקח עיני  

 עגל ושואל מתוך טפשות מופלגת: "מה זאת?"... 

בכזה  בעל ההגדה את התם  מדוע מציג  מקום לתהות,  יש    ולכאורה, 
אופן? הלא התמימות מעלה גדולה היא עד מאד, כבר נצטווינו בתורה  

אבינו,   - יעקב  ואף  אלוקיך",  ה'  עם  תהיה  "תמים  י"ג(:  י"ח,  )דברים 
כל זרע ישראל, עמוד התורה השתבח בתמימותו כאשר תיארה    מעמיד 

 התורה הקדושה )בראשית כ"ה, כ"ז( כ"איש תם יושב אהלים"!  -אותו 

כמותה,   -אכן התשובה היא, כי אמנם התמימות מעלה גדולה היא, אין  
ובמקומה   בזמנה  תמימות  ובמקום...  בעיתוי  הדבר  תלוי  אין   - אולם 

מתאים   משובחת ממנה, אולם תמימות במקום הלא נכון ובזמן הלא
 הרי היא פתח לכל הרעות כולן!  

בתורה    ועל כן, יעקב אבינו אשר ישב בבית מדרשם של שם ועבר ועסק
התם   הבן  אולם  בתמימותו,  במיוחד  השתבח  אכן  הזה,   - בתמימות 

בתמימותו   -היושב בשכנות לאחיו הרשע אשר הקדימו אך במעט הרי  
 משום מעלה...   מונחת סכנה גדולה לכל עתידו הרוחני, ובודאי שאין בה

יתירה   השפעה  המושפע  התם  של  טיבו  על  שעמדנו  לאחר    - ואכן, 
שכן  נוספת,  שאלה  על  אף  להשיב  נוכל  למוטב,  או  לטוב    מסביבתו 
"חכם"   להיות:  צריך  היה    - לכאורה, הסדר הראוי של ארבעת הבנים 
כן   אם  מדוע  היא!  החכמה  היפך  התמימות  שהרי  "תם",    - ואחריו 

   ההגדה את הרשע והציבו מיד לאחר ה"חכם"?הקדים בעל 

הלא   הרשע  שכן  בפשטות...  הדבר  את  נבין  המבואר  פי  על    - אולם 
 מבקש הוא להסית ולהדיח, לקלקל ולהשחית. מה עושה הוא איפוא?
 הוא מפריד בין ה"חכם" לבין ה"תם"... יודע הרשע היטב כי אם יהיה

ה"תם" צמוד ל"חכם" יושפע הוא מהנהגותיו הטובות, ובכך הוא הלא 
בכפליים...   - 'מרויח'  הוא  ובכך  ביניהם,  נעמד  הוא  לפיכך  חפץ!    אינו 

 -   -ראשית מנוע הוא מה"תם" את השפעתו הברוכה של החכם, ושנית  
 באופן זה יכול הוא עצמו להשפיע עליו לרעה ולהדיחו מדרך הישר... 

*** 

 ואחד שאינו יודע לשאול 

האחרון   ושותק    -הבן  היושב  זה  לשאול.  יודע  אינו  אשר  זה   -הינו 
  כגולם, ומחכה עד שיפתחו ויסבירו לו דבר דבור על אופניו, מראשית 
  - ועד אחרית. הוא מצידו אינו מבקש לדעת כלום, ואף אינו מבין כי  

הפסוק אשר משמש כתשובה לבן האחרון    חסר הוא ידע או חכמה...
יודע שאינו  הבן  בצאתי   הלזה,  לי  ה'  עשה  זה  "בעבור  הינו:  לשאול 

בתשובה קצרה וקולעת את מהותו של    -ממצרים", שכן הוא ממצה  
מבית הוציאנו  הקב"ה  ונקיים את   יום,  עבדיו  שנהיה  מנת  על  עבדים 

זה,    - מצוותיו.   פסוק  הלא  עצומה:  שאלה  לשאול  עלינו  שכאן  אלא 
כאשר לגביו    עשה ה' לי" משמש גם כתשובה לבן הרשע,  "בעבור זה

היא על המילים: "עשה ה' לי" לי ולא לו! כיצד יכול אותו   -ההדגשה  
 לשמש כתשובה לשני אנשים שונים? -הפסוק 

לבן    אלא שלמעשה, היה עלינו להקשות כבר לעיל, בתשובה של האב
 - הרשע, מדוע אומר הוא: "לי ולא לו, אילו היה שם לא היה נגאל" 

זו מיועדת לכאורה לבן הרשע המסב עם    בלשון נסתר? הלא תשובה 
  אביו בשולחן הסדר, והיה לאב אם כן להשיב לו ישירות בלשון נוכח 

  -  -ולומר לו: "בעבור זה עשה ה' לי לי ולא לך, אילו היית שם לא היית  
 נגאל"! 

כלל    -אכן התירוץ הוא, שתשובתו של האב לשאלתו של הבן הרשע  
ברורה   לאב הוראה  אנו  מורים  כלפי הבן הרשע  לו...  מיועדת    - אינה 
  -אחת ויחידה: "הקהה את שיניו"! איתו כלל אין מה לדבר! הוא הלא  

לו תשובותינו יועילו  ומה  ולהכעיס,  לקנטר  לדעת, אלא  מעוניין   אינו 
 והסברינו כולם? 

  - תשובתו של האב על שאלתו של הבן הרשע מיועדת איפוא דוקא  
ישנו חשש   זה אשר  יודע לשאול,  זה שאינו  לאזניו של הבן האחרון, 

הגדול    כבד אחיו  שמשמיע  והאפיקורסות  ההבל  מדברי  יושפע  כי 
על כי   הרשע  בני,  לך  "דע  לו:  ואומר  האב  פונה  אליו  הסדר!  שולחן 
לאחיך הרשע! שכן  לו  ולא    ליבצאתי ממצרים,  לי  עשה ה'    -בעבור זה  
 נגאל!"...   היהשם אחיך הלזה לא    - -אילו היה 

יודע    מצא אם כן, שהפסוק אותו מביא בעל ההגדה עבור הבן שאינונ
בעקבות   לעיל  הביא  אותו  עצמו  פסוק  אותו  אמנם  הינו    - לשאול 

 שאלתו של הבן הרשע, שכן בשני המקומות הללו פונה האב אל הבן
 שאינו יודע לשאול, ובשניהם הוא משיב לו אותה תשובה עצמה! אלא 
  - שכאשר ישנו בן רשע בבית, והלה מטיל את ארסו בשאר הנוכחים  

אחריתה  הלזה  הרשע  של  דרכו  כי  בבירור  להדגיש  האב  מחוייב 
ולחדד כי "אילו היה שם לא היה נגאל", ואילו כאשר נמצא    באבדון,
יכול האב להסתפק בתשובה האמיתית,   ה'שאינו לבדו  לשאול'  יודע 

 "בעבור זה עשה ה' לי בצאתי ממצרים"! הפלא ופלא!  - הברורה, 

*** 

 מכת ארבה 

   המכה הבאה, מכת ארבה מתוארת בתורה כך )שמות י', א' ו'(: 

לב   ואת  לבו  את  הכבדתי  אני  כי  פרעה  אל  בא  משה:  אל  ד'    "ויאמר 
 עבדיו, למען שתי אתתי אלה בקרבו. ולמען תספר באזני בנך ובן בנך
 את אשר התעללתי במצרים ואת אתתי אשר שמתי בם, וידעתם כי אני
  ד'. ויבא משה ואהרן אל פרעה ויאמרו אליו, כה אמר ד' אלקי העברים: 
  עד מתי מאנת לענת מפני? שלח עמי ויעבדני. כי אם מאן אתה לשלח 
  את עמי הנני מביא מחר ארבה בגבלך. וכסה את עין הארץ, ולא יוכל 
  לראת את הארץ, ואכל את יתר הפלטה הנשארת לכם מן הברד, ואכל 
את כל העץ הצמח לכם מן השדה. ומלאו בתיך, ובתי כל עבדיך, ובתי  

יך, מיום היותם על האדמה מצרים, אשר לא ראו אבתיך ואבות אבת  כל
 היום הזה, ויפן ויצא מעם פרעה".  עד

ה'  משה רבינו מזהיר את פרעה כי אם ימאן לשלח את ישראל כמצוות
את    -  כת הארבה, אשר יכסה את עין הארץ  הרי שעתיד הוא ללקות במ 

אשר    אור השמש מעל פני האדמה, ויאכל את כל שארית גידולי הארץ
 נותרו לאחר הברד. 

מכביד    והנה, נשאלת השאלה, מאחר והקב"ה מקדים ומודיע למשה כי
אשר ילקה   הוא את ליבו של פרעה לבלתי הנח לו לשלח את ישראל עד
היה כלל    -  - בכל המכות "למען שתי אתתי אלה בקרבו" אם כן מדוע  

צריך    צורך לשלח את משה ולהתריע לפני המכה? מדוע הקב"ה היה
כי   -'לחמם' את פרעה ולאחר מכן להקשות את ליבו? הוא הלא יודע  

ולשלח את   יוכל לשוב בתשובה    - ליבו קשה הוא ואף אם יחפוץ לא 
 ישראל! 

נורא   מעשה  אחת,  הקדמה  להקדים  עלינו  הדבר  את  להבין   - בכדי 
 - המובא בגמרא במסכת סנהדרין )צ"ה, ע"ב צ"ו, ע"א(, וכך מספרת  

 הגמרא: 

ירושלים,  על  לצור  בבואו  סנחריב  שנחל  המשפילה  התבוסה    לאחר 
 תבוסה ניסית כאשר מלאך ממרום בא והרג בלילה אחד את כל מחנהו 
  - החליט סנחריב כי אין לו ברירה אלא לברוח ולהמלט על נפשו. מיד  

פני  על  מתים  מוטלים  חייליו  רבבות  כל  את  וראה  בבוקר  קם   כאשר 



 

 י 

  - יצא הוא בודד למדבריות השוממים, וכך הסתובב לו, תועה  השדה  
 וטועה בדרכו. 

נותר   עדיין  בסנחריב. החשבון  נקמתו  טרם כילה את    - אולם הקב"ה 
  בחובה, והפרעון טרם הושלם... לפיכך, בא כביכול הקב"ה אל סנחריב 

 ונדמה לו כאיש זקן, ניגש אליו ונתן לו שלום עליכם. 

לי    -סנחריב!" אמר לו הקב"ה, ומיהר לשאול: "אמור נא  "שלום עליך  
אתה  סנחריב, להיכן אתה ממהר? להיכן אתה מנסה להגיע? האם יכול

תג כאשר  מיד  הלא  ארצך?  בשערי  אליך ילהכנס  יבואו  הביתה  כל    ע 
אותך   שריך ונכבדיך, ויתבעו ממך את נפש בניהם ובנותיהם! הם ישאלו 

 היכן הם ילדיהם, ואתה לא תדע מה להשיב להם!"... 

הוא   אכן למעשה, סנחריב כבר חשב על הבעיה האמורה, ובדיוק מפניה
ולפיכך    ניסה לברוח... הוא ידע כי לא יוכל לשאת פניו כלפי בני ארצו,
החפים   -ביקש למצוא מפלט מהבושה הצורבת במדבריות השוממים,  

לאיש   סנחריב  איפוא  אמר  אתה!"  "צודק  תמותה...  בן  הזקן   - מכל 
צודק   - הקב"ה כביכול, ובתחינה שאל: "אמור נא לי, מה אעשה? הלא  

 אתה, ומכיר אני בצדקת טענתך!". 

לך    -ואכן, להקב"ה היתה עצה מן המוכן עבור סנחריב... "הבה ואומר  
ארצך    -מה תעשה!" יעץ לו בעודו בדמות האיש הזקן: "אל תבוא אל  

ידע    בבגדיך ובתפארתך, אלא תתחפש באופן בו לא יכירוך, ואיש לא
 כי שבת משדה המלחמה!" 

בעיה    - העצה נכוחה היא וראויה בלי ספק, אולם בפני סנחריב עמדה  
"כיצד אתחפש כאן במדבר?" הוא פנה ושאל את   האיש    -מעשית... 

מספריים, זוג  לי  הבא  בידך!  אסייע  "אני  השיב:  והקב"ה  ואני   הזקן, 
לזהותך   -אגלח את זקנך ואלבישך בבגדים מרופטים עד שאיש לא יוכל  

 כמלך סנחריב הרם והנישא!"... 

הקדים   הקב"ה  אולם  סנחריב,  הקשה  במדבר?"  כאן?   -"מספרים? 
  - רפואה למכה... בסמוך למקום בו התרחש המפגש כבר הכינו מלאכי 
האמור   המפעל  ואל  תמרים,  גרעיני  לטחינת  מפעל  מראש    - השרת 

  שלח הקב"ה את סנחריב, כדי לבקש מהפועלים כי ישאילו לו מספריים 
 לזמן מה... 

ולבקש   ואכן, בלית ברירה נאלץ סנחריב לגשת אל מטחנת הגרעינים
מספריים,   לו  ישאילו  כי  כמובן  השרת  מלאכי  אלא   -  - מהפועלים 

הזו   שהפועלים החצופים לא הסכימו בשום אופן לעשות את הטובה
לו...    -   - בחינם... "אם רצונך במספריים תאלץ לעבוד עבורם!" הם אמרו  

שתעבוד    "אנו מוכנים להשאיל לך זוג מספריים בשמחה, אולם לא לפני
 מעט עמנו, ותטחן כמה שקים של גרעיני תמרים!"... 

וטוחן   לו    - נקל לתאר כיצד נראה סנחריב, המלך הרם כשהוא עומד 
גרעיני תמרים... עומק כזה של תבוסה הוא לא חזה אפילו בחלומותיו 

אחרת    - דרך  בפניו  עמדה  לא  לעשות?  מה  אולם  ביותר...  הגרועים 
מהבזיונות הצפויים לו בשובו לארצו כי אם הדרך עליה המליץ   להמנע
הלא   -הזקן:   והתחפושת  להכירו!  יהיה  ניתן  לא  בו  באופן  להתחפש 

ותמורת המספריים    -מחייבת   מספריים!  והגילוח הלא מחייב  גילוח! 
לעבוד ולטחון! ובכן, אין מה לעשות... מפשילים שרוולים    -   -הלא עליו  
 וטוחנים!  

הסכין    אין ספק כי ביצועיו של סנחריב בתחום עבודת הכפיים לה לא
עצמו    - מעודו לא היום מושלמים... אולי אפילו רחוקים מכך... הוא שם  

שעה  מקץ  ואלם  האחרים.  ה'פועלים'  בעיני  ולקלס  ללעג  ספק    בלי 
 -ארוכה של עבודה מייגעת הוא יצא מהמפעל וזוג המספריים הנכסף  

 בידו. 

את   פרס  הלילה  השמש,  שקעה  כבר  והכי  אדהכי  שבינתיים,    - אלא 
הקב"ה   אמר  שכזו"  "בחשיכה  הארץ...  את  כיסה  והחושך    - כנפיו, 
ניתן לספר   כל שכן שלא  ולא  "אי אפשר לראות מאומה,    - לסנחריב 
המפעל,   אל  לשוב  עליך  שאגלחך  רצונך  אם  אחת!  שערה    - אפילו 

 ולבקש כי יעניקו לך אש בכדי להדליק מדורה, לאורה אוכל לגלח את
 זקנך בשופי!"... 

התלהב   -סנחריב תאר לעצמו מה צפוי לו בבית החרושת, הוא כלל לא  
אולם    לשוב אל המקום בו ספג מנה גדושה של בזיונות זה לא מכבר,

 כלום ברירה היתה לו? 

ושוב  גחלים,  וביקש מעט  חזר אל המפעל  ומורכן ראש הוא    מושפל 
כמה  עוד  ויטחן  להם  שיסייע  בכך  בקשתו  מילוי  את  הפועלים   התנו 
 שקים, ושוב נאלץ הוא שלא בטובתו לשים עצמו ללעג ולקלס בעודו

ועוד אחד עד אשר השלים את המכסה אשר   ועוד שק,    - טוחן שק, 
  - קצבו לו, כאשר סביבו עומדים ה'פועלים' המלאכים וצוחקים עד בלי  

 די... 

תלאותיו   כי תמו  היה  סבור  בידו  היקרה  והאש  סנחריב  שב    - כאשר 
 -   -לאותו הלילה, אולם טעות היתה בידו... "כעת" אמר לו הקב"ה יש  

 צורך להבעיר את האש בגחלים, ולשם כך יש להתכופף ולנשוף בהם 
 בעצמה!"... 

על    וסנחריב? הוא לא מתווכח... הוא נשכב במלא קומתו המלכותית
אשר    הארץ, נושף בגחלים הרוחשות, ולפתע נתפס אחד הגיצים בזקנו,

האש    -עולה בלהבות על אתר... לתגלחת הזקן כבר לא נזקק סנחריב...  
 ביצעה את המלאכה על הצד היותר טוב... 

"אם   -את תיאור מסכת בזיונותיו של סנחריב מסכמת הגמרא באמרה:  
ממצה    -הנך רוצה לעשות ליצנות מגוי הבער את זקנו!", שכן משפט זה  

טרם    ומסכם היטב את תמצית ההשפלה לה זכה סנחריב... אולם בכך
 - הסתיים הסיפור... 

עייף   בדרכו,  לו  לצעוד  ממשיך  השרוף  הזקן  בעל  המגולח,   -סנחריב 
 ושבע תלאות, והנה לפתע הוא מוצא קרש עתיק. לא סתם קרש היה
 - זה אלא קרש מתיבת נח, וסנחריב מיהר לאמצו לאלוה, באמרו בלבו:  

"אם הצליחה התיבה להציל את נח מן המבול בודאי כוחה רב הוא עד 
 מאד!"  -

ותצליחני   -לאלוהיו החדש נדר סנחריב נדר, וכך הוא אמר: "אם תצילני  
 בדרכי נודר אני להקריב את שני בני לפניך!".  

בניו,   -אלא שלצערו הרב היו מאזינים לנדרו אשר נדר... היו אלו שני  
כלל    אשר שמעו את נדרו של אביהם, הבינו את תכניותיו לגביהם, והן 

כשהם   לא מצאו חן בעיניהם... הם בהחלט לא חפצו לסיים את חייהם
 מוקרבים לפני קרש... 

 הפתרון אשר מצאו הם בכדי להנצל מהגורל המר אשר תכנן אביהם
ובכך    - עבורם היה פשוט ביותר: הם קמו והרגו את סנחריב אביהם, 

ספק בלי  מביש  סיום  סיום,  לידי  ותפארתו  גדלו  פרשת  את   הביאו 
 למלכותו של מלך רם ונכבד... 

  אמנם כבר הקדים רב אבהו בגמרא )שם( באמרו אודות סיפור זה כי 
 "אלמלא מקרא כתוב אי אפשר לאמרו", וזהו הסיפור בדיוק כפי שהוא

 מובא בגמרא עד לסיומו הטראגי. 

 והנה, הבה נתבונן: סנחריב רואה כיצד משמיד הקב"ה את כל צבאו 
אינו  עדיין  הוא  בתשובה...  שב  אינו  הוא  אולם  אחד,  בלילה   האדיר 
  מאמין במלך מלכי המלכים... הוא בורח, הוא מבקש להתחפש, ובליבו 
 מחבל תחבולות בכדי לשוב למעמדו הקודם. והקב"ה מצידו מה הוא
הוא  ממנו,  מתלוצץ  הוא  אותו,  משפיל  הוא  אותו,  מבזה  הוא   עשה? 

 מכניע אותו עד לעפר! 

לשם    ולכאורה, מדוע? מה התכלית בכל זאת? מה המטרה? מה היעד?
יעזור    מה נחוצה היתה ההשפלה הזו? הלא הקב"ה יודע כי מאומה לא 
השמדת עשתה  שלא  מה  בתשובה!  סנחריב  את  להשיב  צבאו   בכדי 

 - הכביר בודאי לא תעשה עוד ליצנות אחת! 

 בה אחת היא, והיא נוראה עד מאד:  אכן התשו

למדו   חז"ל מלמדים אותנו )גיטים נ"ז, ע"ב( כי "מבני בניו של סנחריב
סנחריב?    תורה ברבים, מאן אינון? שמעיה ואבטליון". מי הם בניו של

לפני לקרבן  להעלות  הוא  ביקש  אשר  בנים  אותם  המה  הקרש    הלא 
מהם  מתיבת נח, אותם בנים אשר קמו עליו ורצחוהו נפש! וכיצד יצאו

 - בנים משובחים כאלו כשמעיה ואבטליון? 

והם   התשובה היא: כי בניו של סנחריב ראו כיצד מתלוצץ ממנו הקב"ה,
אשר    ראו כיצד מתעלל בו האלוקים אחר שלא שב בראותו את הרעה

חילחל הזה  והמסר  אותו,  עד   פקדה  בעצמותיהם,  ובער    לדמם 
שמעיה  הדור,  גדולי  וטהורים,  קדושים  צדיקים  קמו  כבר    שמבניהם 

 ואבטליון! 

לא    -הוי אומר, כי אותה ליצנות אשר התלוצץ הקב"ה מסנחריב אמנם  
שניטעו    הועילה לו, אך היא הועילה לבניו, ולבני בניו, אשר זרעי החינוך

 הילולים!  - -הנצו בהם פרי בעת אותה התלוצצות באביהם זקנם 

של    זו התשובה אשר יש לנו להשיב בבואנו לבאר את טעם התעללותו
בסנחר אף י הקב"ה  היא  וזו  לכאורה,  תכלית  חסרת  התעללות   ב, 
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להתר עלינו להשיב על שאלתנו באשר    ות החוזרות אהתשובה אשר 
   והנשנות אשר שלח הקב"ה לפרעה ביד משה!

כל  ישוב פרעה מדרכו הרעה בעקבות  לא  כי  ידע אמנם    שכן הקב"ה 
הנוראות המכות  נכשלו  בו  במקום  כי  ברור  זה  היה  התראות,   אותן 
  - בעצמן לא יצליחו לפעול איומים בעלמא, אולם אף על פי כן שלח  
  - הקב"ה את משה להתרות בפרעה ולהתל בו בכדי ללמד אותנו, ואת  
 -בנינו, ואת בני בנינו עד סוף כל הדורות מה עלה בגורלו של מי שאינו 

ליבו לתוצאות הרות האסון  שת  ואינו  להוראותיו של הקב"ה    מציית 
 אשר עלולות לנבוע כתוצאה ממעשיו! 

נועדו    -עבור פרעה לא היתה אמנם כל תועלת בהתראות, והן אף לא  
מביאות   -   -בשבילו... ההתראות נועדו בעצם עבורנו, ובמישור זה הן  

 תועלת נצחית לדורי דורות! 

אדם   ואכן, סיפר לי פעם חסיד, כי ניגש פעם אל רבו ושאלו על אודות 
הרבי  מכבד  כה  "מדוע  ולכבדו,  לקרבו  היה  מרבה  הרבי  אשר    פשוט 
טוב   אנכי  "הלא  והוסיף:  בכאב,  החסיד  שאל  זה?"  פשוט    - יהודי 

 - שבעתיים ממנו ואילו אותי אין הרבי מקרב כמותו!"...  

אותו   היסוד  את  היטב  משקפת  חסיד  אותו  קיבל  אשר    - התשובה 
   הצבנו בשורות הקודמות. שכן אמר לו הרבי:

אתה   -"שמע נא בני: למען האמת צודק אתה, צודק במאת האחוזים...  
הייתי שופטו על ואילו  יהודי פשוט,  טוב שבעתיים מאותו  פי    בודאי 

אתה  -מעשיו לא היה ראוי הוא לשום מחוה של קרבה... אולם היודע  
בשלו    מדוע מקרבו אני על אף כל זאת? הבה ואומר לך... אינני מקרבו

יבחרו    -  - אלא בשל ילדיו... אם אקרב אותו רבים הם הסיכויים כי ילדיו  
   –כל ימיהם בדרך הישר, ובכך אני חפץ!" סיים הרבי את דבריו... 

*** 

 צפרדע מדין ערוב 

ויאכלם,  ערב  בהם  "ישלח  המלך:  דוד  כותב  ערוב,  מכת  את   בתארו 
טעם וצפרדע   על  מלבד  לעמוד  עלינו  זה  בפסוק  כאשר    ותשחיתם", 

 -הזכרתן של שתי המכות הללו אף על שינוי הסדר אשר נמצא ביניהן,  
 שכן כידוע מכת צפרדע קדמה בפועל למכת ערוב. 

משלו  נושא היה את  נכנס לתמונה המגיד מדובנא, אשר  כאן,    אולם 
 ואומר כך: 

 משל למה הדבר דומה?

 ר, בעל בעמיו, אשר טוב לב היה וגם טוב עין, גומל חסדיםי לגביר עש
בגופו ובממונו. כאשר הגיעה עת דודים, והוא ארס את בתו עם בן גילה, 

 - בחור מופלג בתורה וביראה, ומתוקן בכל מידה טובה נמנה מיודענו    -
 הגביר וגמר בליבו להזמן אל שמחת הנישואין את כל בני העיירה ואת

   כל קרוביו, כאשר הוא שם דגש מיוחד על העניים שבהם. 

הרהר    - "עניים אלו, אשר זה מכבר לא באה ארוחה הגונה אל קרבם"  
"בודאי ישמחו עד מאד להשתתף בשמחה, כטוב   ליבם    -הוא בליבו 

 - במאכל ובמשתה הם יברכו בליבם את הזוג הצעיר, והיה זה 

 שכרי!". 

למעשה.   הוא   -וממחשבה  הנישואין  סעודת  את  הגביר  תכנן  כאשר 
גדולה של משתתפים, ובהם כל קרוביו ובני עירו   -לקח בחשבון כמות  

וגם והדלים,  בשמחת    העניים  חבל  ליטול  ירצו  אשר  אביונים  שאר 
 המצוה. 

לערוך   אלא שמשעה שירד הוא לפרטים, והחל תר אחר מקום מתאים 
בפניו...    - בו את החגיגה הגדולה גילה מיודענו כי בעיה חמורה עומדת  

יוכל להכיל את האורחים כולם, את מכריו    הוא לא מצא מקום אשר 
את  וגם  משפחותיהם,  ובני  המחותנים  את  העסקים,  אנשי   וידידיו 

 העניים הרבים אשר הוא ציפה לראותם משתתפים עמו בשמחתו... 

של   -  -"ובכלל" חשב הוא "הלא לא הרי המאכלים אשר יערבו לחיכם  
כדי   העשירים אניני הטעם, כהרי המאכלים אשר העניים ימצאו בהם

 שבעם!". 

מיודענו   - ובכן, לאחר שישב וחשב שבעה ימים ושבעה לילות הצליח  
אחר יום,   להגיע לכלל החלטה. הוא גמר בליבו לקיים שתי מסיבות, יום
העניים    - כאשר המסיבה הראשונה תהיה מוקדשת לעניים: תושביה  

תיועד   -של העיירה עם בני משפחתו האביונים, ואילו המסיבה השניה  
 רצוף.  -בדוקא עבור העשירים, שועי ארץ עמם עומד הוא בקשר עסקי  

אשר  העניים  והדר,  פאר  ברוב  התקיימה  הראשונה  החגיגה    ואכן, 
טוב   בכל  הערוכים  השולחנות  את  בהמוניהם  גדשו  אליה    - הוזמנו 

  הארץ, והיטיבו את ליבם בסעודה משובחת כיד המלך. כשפיהם מלא 
  - בדברי הלל ושבח לגביר הנדיב עזבו העניים את האולם בשעת לילה  

 מאוחרת, ופנו אל ביתם שמחים וטובי לב. 

המפוארת    -למחרת מיועדת היתה להתקיים החגיגה השניה, הסעודה  
ניצב בעל    אליה הוזמנו העשירים ונכבדי העיר. בשעה שנקבעה, כבר

הכבודים, אולם    -הבית בפתח האולם נכון לקדם את פניהם של אורחיו  
הנכבדים להגיע   מה רבה היתה הפתעתו כאשר גילה כי בטרם הספיקו

השולחנות עליהם נערכו    -כבר היו קרוביו העניים מסבים בנחת סביב  
 מבעוד יום מעדנים מיוחדים ויקרים... 

סעדתם   -"מה לכם פה?" פנה הוא בשאלה אל קרוביו, "הלא רק אמש 
הסבתי אני  ואף  ושימחתם,  שמחתם  בסעודתי,  ליבכם  עמכם    את 

 והנעמתי את זמנכם! מה ראיתם איפוא לשוב היום ולהופיע?

 כלום חשקה נפשכם לשמחני שוב בנוכחותכם?". 

כלל    -אולם נראה היה כי דבריו, אשר נאמרו במלוא העדינות לא נגעו  
לא   לרגע  אשר  האביונים,  אורחיו  הרמז אל  את  להבין  בדעתם    העלו 

 - ולעזוב את המקום... תוך כדי שפיהם מלא וגדוש במזון הם השיבו  
היום   'עניים'...  מדין  הגענו  "אתמול  בפשטות:  והסבירו   - למארח, 
  - לעומת זאת מגיעים אנו מדין 'קרובי משפחה', וסבורים אנו כי בודאי  

 תקדם בברכה את נוכחותם של קרוביך ביום שמחתך!"... 

 זהו איפוא המשל, ועתה נפנה נא ונעבור אל הנמשל: 

שהקדמנו כפי  צפרדע,  מכת  בעת  נוראות  פרעה  שסבל  לאחר   שכן 
הוא   הופתע  מה  להבין  נקל  המכות'  'עשרת  במאמר  לעיל   -ותיארנו 

פנה בודאי  הוא  ערוב...  במכת  גם  הללו  ב'ידידיו'  לפתע  פגש   כאשר 
תוכלו  אולי  אבל  עליכן!  שלום  יקרות,  "צפרדעים  להן:  ואמר    אליהן 
  - להסביר לי: אם אינני טועה הלא כבר הייתן כאן זה לא מכבר! מדוע  

 מיהרתן לשוב?"... 

קרוביו    אלא שהצפרדעים השיבו כאותה התשובה אשר השיבו לגביר
'צפרדעים'... כעת    העניים... "אכן, היינו כאן בעבר, אולם אז הגענו מדין 

אנו   וככאלו  כ'חיות',  זכותנו  את  אנו  שאר    -  -מממשים  עם  מגיעים 
הרף עד אשר    החיות הפוקדות את ארצך במכת ערוב, ומכות בך בלי
הקדוש ברוך    -תמלא אחר רצונו של בוראך בוראנו, מלך מלכי המלכים  

 הוא!"... 

מכת   בעת  לראשונה  פעמיים:  בצפרדעים  פרעה  לקה  כן,  כי    - הנה 
 צפרדעים עצמה, ואילו פעם נוספת בשעת מכת ערוב...  

וצפרדע    ומעתה, מבואר היטב סדר הפסוקים: ישלח בם ערב ויאכלם, 
אשר פקדו   ותשחיתם", שכן דוד המלך בא ללמדנו כי אותן הצפרדעים 

עם מכת    -את מצרים במכת צפרדעים, כידוע לכל ינוקא שבו בשנית  
 - ערוב: "ערב ויאכלם צפרדע ותשחיתם"!  

 )דרשות המגיד( 

 

 

 זצ"ל רבי יעקב גלינסקי 

 מה נשתנה הלילה הזה מכל הלילות

טמונה   יש אמרה נודעת. ודאי, דרך הלצה נאמרה, אבל אמת כה נוקבת
דצריך ייתי    בה! את ליל הסדר פתחנו בהכרזת: "כל דכפין ייתי ויכול, כל

 ויפסח". יושב הבן, ואינו מאמין למשמע אזניו. פותח ושואל: 

מכניס אינך  פעם  אף  הלילות",  מכל  הזה  הלילה  נשתנה  "מה    אבא, 
בגלל  זה  האב,  משיב  "אה",  מזמינם?  אתה  הזה  והלילה    אורחים, 
  ש"עבדים היינו לפרעה במצרים", וממנו למדנו לומר דבר אחד ולעשות 
 דבר אחר, להבטיח ולסגת. למצוא מוצא: "לכו נא הגברים", בלי הצאן

 והבקר... 

היתה   בנובהרדוק ספרו על אותו עשיר קמצן, שחלה בטיפוס הבהרות.
יתרפא יתן    זו מחלה קטלנית, ממנה איש לא קם. בצר לו הבטיח שאם
שהרי איש    חצי מיליון זלוטים לצדקה. הון עתק. אבל הבטיח בלב קל,

 בהספדו.  לא הבריא ממחלה זו. אז למה הבטיח, כדי שיהיה מה לומר

לקבל חלקם   לא עזר לו, ונרפא לאסונו. מיד התיצבו העניים בתור ארוך, 
לאשרו, היה יודע ספר. זכר את   בחצי המיליון. חשכו עיניו, מה יעשה.
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שגדולה גמילות חסדים יותר מן הצדקה,    דברי הגמרא )סוטה מט ע"ב(
הראשון טעמים.  שלושה  וגמילות    מפני  בממונו,  שהצדקה  שבהם: 

בין בממונו. הודיע בגופו  בין  לא    חסדים  שחצי המיליון עובר שדרוג: 
 לצדקה אלא לקרן גמ"ח. 

עמדו  העשירים  גם  כי  בכפלים,  התארך  התור  איפה!  שהועיל,   חשב 
 בתור להלואת גמ"ח. 

גמילות    אה, לכן ממשיכה הגמרא ואומרת טעם נוסף: צדקה בממונו,
היעוד: את  לשנות  לכולם שהחליט  הודיע  בגופו.  אף  במקום   חסדים 
לעשות    להקצות כסף לצדקה, ומה הוא כסף, בסך הכל ממון, מוכן הוא

 הרבה יותר, לטרוח בגופו. 

מוכן    לא שער את התוצאה, אנשים התדפקו על דלתו בלא סוף: אולי
אולי    הוא לסעוד את בנם החולה, אולי יאות ללוות את אביהם הקשיש, 

כדי זה הבריא,  בשביל  וכי  משאות.  לבלות    מוכן הוא לעזור בנשיאת 
 ימיו בעזרה לזולת? חייב להיות לכך פתרון! 

לחיים,  שהצדקה  השלישי:  הטעם  נכתב  לפיכך  ודאי,  ומצא.   עיין, 
  וגמילות חסד בין לחיים ובין למתים. התנדב אפוא לחברא קדיש, ונשם 

 לרוחה: אף אחד לא עמד בתור כדי להקבר! 

 אשריו, גם קיים נדרו וגם נשאר עם רכושו  

 תלמיד נאמן של פרעה, וממשיך מורשתו!  

*** 

 הקהה את שיניו ואמור לו

ספור    לגעור ברשע, ניחא, אבל מדוע בלשון: "הקהה את שניו". אקדים
"מי שאמרו:  זוכר  אני  בפולין.  מאד  נפוצה  השכרות  כעמך    לתשובה. 

פולני   ישראל", מה ששותים היהודים כולם, "גוי אחד בארץ", שותה גוי 
 שכורים מהכביש. אחד! השוטרים עמלו קשות להוריד נהגים 

 מובן שהם טענו שלא שתו. כאבו להם השניים, והם שטפו את הפה
עשו,  מה  הכל.  זה  יי"ש,  קצת  גרגרו  והם  הגרון  להם  כאב   בוודקה. 
  הביאום לתחנת המשטרה. היה שם כביש קצר וצר, ואמרו: "סע". אם 

 נסע ישר, שוחרר. 

  שרו יהביאו נהג בגלופין, והורו לו לנסוע. מחה: "זו מלכודת! קודם תי
 את הכביש"... 

   נו, כבר לא היו זקוקים למבחן הנסיעה. 

היא הבעיה  ופשוטה.  ישרה  היא  אמונה  האמונה.  בענין  גם  זה   כך 
  בראש, שרואה את הישר כעקום. אין דבר קל מלהוכיח ישרותה, אבל 

 לא לשכור. 

 ומה הוא ה"יין" המסחרר את הראש ומעקם את הישרות? 

שמועילים    נעיין בקטע גמרא )הוריות יג ע"א(. הגמרא מפרטת מאכלים
ממנו שאכל  מאכל  כמו  להשכיח.  שסגולתם  ויש  יש   לזכרון,  עכבר, 

 להמנע מאכילתו. 

מכיר את הכלב  מה  מפני  הגדול:  אליעזר  רבי  התלמידים את   ושאלו 
 קונו, נאמן לבעליו, ואין החתול מכיר את קונו?

חיות    שאלה מוזרה. מה זה מענינם, ומדוע אמור הרב להבין טבעי נפש
וכל הלומד מקיים זאת בגמרא הקדושה,  ומדוע קבעו  מצות   מחמד. 

 עשה של תלמוד תורה בכל מלה! 

ממאכל  האוכל  אם  וחומר.  קל  דברים  הלא  וענה:  לשאלה,    התיחס 
  שנגס בו עכבר שוכח, החתול שאוכל את העכבר עצמו על אחת כמה 

 וכמה... 

פלאי    רבות חשבתי: מה כתוב כאן?! ודומני שעלה בידי פרוש אמתי.
 - פלאים 

  "ידע שור קונה", אומר הנביא, השור מכיר את בעליו, "וחמור" מכיר 
  את "אבוס בעליו" )ישעיה א, ג(. מוטבע בבריאה שבעלי חיים מכירים 
  אדוניהם. נאמנותו של הכלב אכן חריגה, אבל התעלמותו של החתול 

 מפליאה. מנוגדת לטבע הבסיסי. 

להקיש   ומובן שאין ענינם של התלמידים בטבעי בעלי החיים. הם בקשו
מוחלט,    ולרמוז לטבעי בני האדם: יש מי שדבוק בבוראו ונאמן באופן
בבוראם,   דוגמת הכלב הנאמן. רוב בני האדם יודעים ומכירים, מאמינים

הוא. זה   גם אם אינם כה כרוכים אחריו. ואם רואים כופר בעיקר, חתול
 לו! טבעו. ושאלו: מדוע, מה גרם 

מאכל  הוא  שאוכל  אלא  בטבעו,  מכיר  החתול  שגם  להם?  ענה    ומה 
  שסגולתו להשכיח! ולעניננו: הרשע אוכל מאכלות אסורים, וסגולתם 
כן, כל הדבורים לא  ועוות הישרות, אם  )יומא לט ע"א(    טמטום הלב 
בתחלה  כמזוגזג.  הסרגל  כביש  את  הוא  רואה  בשכרותו  כי   יועילו, 
   "הקהה את שנייו" מאכילת מאכלות אסורים, רק אז אפשר לדבר עמו. 

 ויותר: אז יראה בעצמו! 

*** 

ב(. איזה  יח,  )יחזקאל    קהיון השניים, באכילת פרי בוסר חמור וקשה 
נלמד  הדבר,  להבנת  שניו?  את  מקהים  במה  הרשע,  אוכל  בוסר    פרי 
החוקים"  את  שמע  ישראל  ועתה  פעור,  בית  מול  בגיא  "ונשב    פסוק: 
  )דברים ג, כט(. מה הקשר בין שני הדברים. מדוע, מכין שישבו מול בית 
אנו חורין  בני  כלום  לאו,  ואם  החוקים.  אל  לשמוע  יש  אתה   פעור, 

 להפטר מהם חלילה? 

לנ ואומות י, והואלא שהחוקים הם מצוות שאין טעמן מובן    צר הרע 
להם? משיבים  ומה  ב(.  יט,  במדבר  )רש"י  בענינן  מסיתים   העולם 
  אומרים: מילא אנו, סומכים לחלוטין על בוראנו ומקימים מצוותיו. אבל 
כל  ומופרכים  נבערים  בחוקים  אתם  שטופים  איך  לשיטתכם,    אתם, 
ומי    ימיכם. האפנה, אינה חוק? חוקי הנימוסים הנוקשים, אינם חוק? 
הזרה   לעבודה  ועל  ולמרקוליס,  למולך,  ועד  אלו!  חוקים  מכתיב 

זה    המאוסה ונוהרים! את  והמקביסה של בעל פעור והמונים נפתים, 
בבגדי   -אתה   עצמך  חונט  לך!  אכפת  ולא  קהות  שניך  כוסס,  אוכל, 

 בכללי הטכס, ומשלים אתם   אפנה, נוהג

 לכם"?!   רק חוקי ה' לצנינים בעיניך, וכלפינו תתריס: "מה העבודה הזאת 

שבעתיים,   כשאנו רואים את הנהירה לחוקי בעל פעור, מתחזקים אנו
וכשאנו   להבדיל אלף אלפי הבדלות, בשמירת חוקי התורה הקדושה.

אתה   רואים את סגידת הרשע לחוקי החברה, מקהים אנו שניו: כסוס
 את פרות הבוסר, והנח לנו את פרות גן העדן! 

  יום אחד אני הולך ברחוב, ושומע צפירה. טרוד הייתי בעניני, אף לא 
 עמדתי על טיבה. לפתע פונה אלי בחור גלוי ראש: "עמוד! למה אתה 

 הולך?!"

   תמהתי: "למה לעמוד?"

 "זה יום השואה והגבורה, עומדים לזכר הנספים בשואה!" 

 ואנוכי לא ידעתי. "אה", אמרתי לו, "אבל אני לא דתי!" 

 "מה?!" עיניו התעגלו: זקן ופאות, וכובע ופראק, ולא דתי?! ובכלל, 

 מה ענין דת לכאן?! 

נוסע ביום ששי   לי, כשאתה  לו: "אמור    לפנות ערב בבני ברק אמרתי 
את  להחנות  ממהר  אתה  השבת,  על  המבשרת  הצפירה  את    ושומע 

 הרכב ולרוץ לבית הכנסת?" 

 "לא", הודה. 

 "למה?" שאלתי. 

 "כי אני לא דתי", ענה. 

מדוע  כלום.  אומרת  לא  ההיא  הצפירה  לך  תבין:  הלא  כך,    "אם 
 שהצפירה הזו תחיב אותי? לך דתך, ולי דתי שלי"... 

 הפה הפעור שלו הזכיר מלכודת זבובים. 

זכר    "וחוץ מזה", אמרתי, "אין מה להשוות! אתה תתבע ממני לכבד את
לזכרם,    הקדושים?! אני אבדתי שם מאתים בני משפחה! אז אני לומד

 אומר קדיש. מה הועלת לך בעמידתך בצפירה?!"... 

 איך נתנים החוקים להשוואה?! 

*** 

המדרש  דברי  את  ונקדים  שניו",  את  "הקהה  להבנת:  נוספת    דרך 
לשון   אלא  אינו  "ויהי",  שנאמר  מקום  כל  יא(:  רבה,  אסתר  )הקדמת 

ובתי    צרה. כנסיות  בתי  ונעל  שאחז  א(,  ז,  )ישעיה  אחז"  בימי  "ויהי 
אמר: אם אין תלמידים אין חכמים ואין תורה. משל למלך    מדרשות.

בנו הריני    שמסר  הורגו  אני  אם  אמר:  שונאו.  פדגוגו  והיה  לפדגוג, 
 - תו ממנו והוא מת מאליו  קלמלך, אלא הריני מושך מינ  מתחייב מיתה

וימנע    לא מובן: אם יהרגהו יתחייב מיתה למלך, ואם ירעיבו עד מוות
 ממינקתו להניקו לא יתחייב מיתה למלך? 

 אך כמה עמקו דברי חז"ל! 



 

 יג 

התחכם,   ודאי, אילו היה מרעיבו עד מוות, היה המלך הורגו. אבל הוא
לחיות    האכילו ממתקים עד ששבע ומאן לינוק. אבל תינוק אינו יכול
 ממתקים, ומת. ולא מצאו הסיבה. מה יעשה, ולא רצה לינוק... 

תלמידיו,   כך, התורה היא "חלב אם" עבורנו. מה עשה אחז ומה עושים
 וממיתים!  -ממציאים תחליפים, ממתקים, וכך משביעים לכאורה  

ומקוננים   רואים אנו תוצאות דרכם ושיטתם, הלא הם עצמם מיואשים
 לפרות חינוכם! 

 "הקהה את שניו". אין אנו זקוקים, ואיננו מעוניינים, במאכליו! 

 לתינוק חלב אם, וליהודי תורה! 

*** 

ככלות    הקהיית השניים, למה. אמת, שאל בלשון שאינה ראויה. אבל 
   -הכל, התענין. למה לא נלמדו? אך לא

כלסטים,   שכבר אמר הגאון רבי ישראל מסלאנט זצ"ל שהרשע הריהו 
בידיעותיו לרעה   ואם יודע הוא ללמוד הריהו כשודד מזוין! כי ישתמש

 לנגח ולקעקע, ללעוג ולהדיח! 

לבתיהם, והלכו  פנו  הכל  ולמד.  הכנסת  בבית  שישב  הרב  על   מסופר 
   והוא שקוע בסוגיה עמוקה. 

היה   לפתע קלטו אזניו קול מוכר, תחינה נרגשת. נשא ראשו והטה אוזן
רצען    - זה הגנב של העיירה. בכל עיירה היו רב ודיין, שוחט ומוהל, והיו  

ארון  רחבת  על  עמד  עתה  המקומי.  הגנב  והיה  וקצב.  חנווני    ונפח, 
בין ספרי    הקודש. הסיט את הפרוכת ופתח את הדלתות, טמן ראשו 

 - התורה וחנן קולו

 הרב נדרך: מה ארע? מישהו חולה, יש לראות להגיש עזרה? 

ורוח    אך לא, קולו נשמע בברור: "רבונו של עולם, אל תשליכני מלפניך,
   -קדשך אל תקח ממני!"

 צדיק חדש נולד!

 בתחינה.   "רבונו של עולם, אנא ממך, פקח עיני! חנני ברוח הקודש!" יבב 

הדומעות.    הזדקף וסגר את הדלתות. השיק את פרוכת הקטיפה לעיניו
 שערי דמעות לא ננעלו, לב נשבר ונדכה אלקים לא יבזה. 

השגיח    "רוח הקודש למה לך", שמע קולו של הרב. לבו נתר, רק כעת
ידעתי  פעם  מבין,  "הרב  ברכתו:  גם  ויקבל  יגש  אולי  בעצם,  לאן    בו. 

הייתי    לגשת. החביאו מתחת למזרן, בתוך המצעים. בעיניים עצומות
היתה   שולף. עכשיו נעשו מתוחכמים, וזה נעשה קשה יותר ויותר. אילו 

 לי רוח הקודש, היה זה קל כל כך"... 

  -ובכן, רוח הקודש אינה עבור גנבים

 וידיעת התורה אינה עבור הרשע: "ולרשע אמר אלקים, מה לך

 לספר חקי!"... 

*** 

יסחפו  ולא  כבוד,  לו  יחלקו  שלא  כדי  הרשע,  שני  להקהות    חייבים 
  אחריו! זכורני, בשנת תש"ו, לאחר המלחמה, הגענו לחלק הכבוש על 
לנצולים.  קסם  מלת  ארוחה,  תהיה  שהערב  שמענו  האמריקאים.    ידי 
 מסיבה לציון מרד גטו ורשה. במקום לקונן על מות הקדושים של ששה 
 מיליון היהודים, ובתכם חצי מיליון יהודי גטו ורשה, בחרו לחגוג את
  המרד שדוכא בדם ואש ותימרות עשן, ולא הותיר נצולים. מי מארגן 

 מסיבה זו? "עלית הנוער", לשכנע לעלות לקבוצים החלוניים. 

חלונים,   ארגנתי כמה חברים, והגענו למסיבה. מובן שכל הדוברים היו
אל להצטרף  וקראו  המתקוממים,  גבורת  את  נס  על  החלוצים   העלו 

לסכור פיהם.    המתקוממים נגד השלטון הזר בארץ ישראל. חייבים היה
 אבל איך, הרי לא יתנו לנו לדבר! 

 קמתי ואמרתי: "מי מכם היה בגטו ורשה?!" 

 הבינו שהייתי בגטו, ואמרתי: "רצוני לדבר על הגבורה היהודית!" 

מנחם   הזמינו אותי לדבר. אמרתי: "מדוע לא מזכירים את הגאון רבי 
 זמבא, ה' ינקום דמו, שנתן חסותו למרד?!" 

על    הבינו לאן הדברים נוטים, וגרשוני מן הבימה. הרכיבני אחד מחברי 
הקדושים,   כתפיו, וזעקתי: "יהודים, הלא תראו שהם מחללים את זכר 

המחטיאו יותר    ועל פי ההלכה עוד יותר גרועים מן הגרמנים, כי גדול
מכות רצח, והכוני  "על חייהם   מההורגו!" מיד התנפלו עלי הבריונים 

מהומה   אינם חסים, על חיי אחרים על אחת כמה וכמה!" והתחוללה 
 רבתי, ונחשף פרצופם, ורבים נמנעו מלהסתפח אליהם! 

  מצינו ספור בגמרא, קשה כל כך להבנה, וכך אמרו )שבת קטז ע"א(: 
 אמא שלום, כך שמה, אשת רבי אליעזר הגדול, אחותו של רבן גמליאל 
  נשיא ישראל היתה. התגורר בשכנותם פילוסוף אחד, הוגה דעות. פרש 
 רש"י: מין, כופר. הכופרים מתחזים כהוגי דעות, איפוה, לא הוגים ולא 
 דעות. שהוציא על עצמו שם שאינו מקבל שוחד מבעלי הדינים הבאים
  לפניו. פרש רש"י: והיה מקבל בסתר, אלא מה. בקשו לשחוק בו. שגרה 
בירושת  חלק  לי  שיתנו  "רצוני  לו:  אמרה  אליו.  ועלתה  זהב  פמוט    לו 

 אבי". 
 אמר לרבן גמליאל: "חלקו את הירושה". 

 אמר לו רבן גמליאל: "בתורתנו כתוב, שאם יש בן אין הבת יורשת". 
תורה  ונתנה  משה  תורת  נטלה  מארצכם  שגליתם  "מהיום  לו:    אמר 

 חדשה, ונאמר בה שהבן והבת יורשים בשווה". 
"עיינתי   לפניו, ואמר:למחרת, שלח לו רבן גמליאל חמור במתנה. באו  

באתי, משה  מתורת  לפחות  לא  "אני,  בו:  ונאמר  הספר,  ולא   בסוף 
 להוסיף עליה באתי", וכתוב בו: "במקום הבן, אין הבת יורשת". 

 אמרה לו: "יאיר אורך כנר!" להזכיר את הפמוט ששלחה. 
 אמר לו רבן גמליאל: "בא החמור, ורמס את הפמוט". 

שוחד  ונוטל  כפים,  כנקי  מתחזה  לו שופט צבוע,  יושב   פלאי פלאות. 
 בסתר. וכי אין לרבן גמליאל נשיא ישראל ענינים חשובים יותר ונחוצים
  יותר ודוחקים יותר, מאשר לשימו ללעג ולקלס! הן עומד הוא בראשות 
על   הצבור  משא  וכל  התנאים,  גדולי  לרבותינו  הועד  בית  הישיבה, 

ורוקם הוא הצגה עם אחותו, אשת רבי אליעזר הגדול, הלא דבר    שכמו,
 הוא!

ואחותו,  הדור,  גדול  זצ"ל,  איש"  ה"חזון  לעצמנו,  נתאר  מכך:   ויותר 
חלוני שופט  ללשכת  עולה  והרבנית  זצ"ל.  הסטייפלר  של   הרבנית 

 ומבקשת לפסוק לה "ירושת הבת" שלא כדין תורה, היתכן?! 
שם    בסוגרים: "והכל כדי שישמעו הנאספים  אכן, ברש"י מבואת גרסא

 נבלותו, ומי הוא". 
יעריצום,   יש לגלות את פרצופם האמתי של המינים, שלא יעריכום ולא

 אלא יבזום ויוקיעום! 
ומסתובב,    יש מחלה, המכונה "חולי ירח". החולה בה קם מתוך שנתו,

ויוזק. לשכנתו של יבעת  פן  ואין להעירו  ה"חפץ    אינו מודע למעשיו, 
שעמדה   חיים" זצ"ל היה בן כזה, ונעורה בלילות להשגיח על מעשיו עד

נעור  כה  בין  הלא  חיים":  ה"חפץ  אמר  וחולשה.  מעיפות  אני   לקרוס 
 בלילות ולומד. יישן בחדרי, ואשגיח עליו. הודתה האם נרגשות, סוף 

 סוף תוכל לישון. 
ה"חפץ  נשא  שנה.  מתוך  הילד,  קם  ולפתע  ולמד  חיים"  ה"חפץ    ישב 
חיים"   ה"חפץ  סכין.  ונטל  למטבח,  נכנס  אחריו.  ועקב  ראשו  חיים" 

ביתק בסכין את כריכות העור של ספרי הקודש. לבו של ה"חפץ   עוקב. 
  נחמץ, רגשותיו התקוממו, ולא אמר דבר. "קטן, לאו בר מחילה".   חיים"

 פגיעתו רעה. הוא שחבל פטור, ואחרים שחובלים בו חייבים. ישן הוא,
 - אינו מודע למעשיו 

שם ישנים  הילדים,  חדר  לעבר  צעד  לאחור,  הילד  פנה  שנה    מתוך 
  - זאטוטים. והסכין בידו. זאת לא! בעדינות אך בתוקף אחז בידו, חלץ  

 את הסכין, והילד התעורר בבעתה.
   כי יש גבול, עד היכן.

 לא, כשיפגע בילדים אחרים. 
 רה, אי אפשר להתחשב עוד ברגשותיו. מקהים את שניו. יאז, אין בר

כולם,  באותו ענין: בשעתו, היתה בני ברק עירה קטנה, כולם הכירו את
זצ"ל, מרן ה"חזון איש"  לבית  להכנס  'היימיש'. עמדתי  כשהרב    היינו 
שאלתי:    אברהם יוסף וולף זצ"ל, שיסד באותה שנה את הסמינר, יצא. 

שאילו היה   "מה התחדש לך?" וענני בהתפעלות: "החזון איש אמר לי,
נושך כדי   לנו כסף היה ממליץ לתלות בכול רחוב שלטי: זהירות, כלב 

   -שיפחדו ולא יעברו דרך רחובותינו, כדי שלא נראה אותם 
 ולא נושפע מהם!"... 

*** 
זצ"ל,   היתה תקופה בה כהן הגאון הצדיק רבי יעקב ישראל לובצ'נסקי
פורקי    חתנו של הסבא מנובהרדוק זצ"ל, כרבה של העיר ברנוביץ'. כמה
ומוחה    עול העזו לפרוץ פרצות בחומת השבת, והיה עובר מחנות חנות

 בקולי קולות, עד שנאלצו לסגור עסקיהם. 
הגיעה,   טענו כנגדו: "מה הכפיה הזו! האם לא ידעתם שתקופה חדשה

 תקופת זכויות הפרט וחרותו לעשות ככל העולה על רוחו!" 



 

 יד 

ולמחות    -השיב כנגדם: "ודאי ידעתי, וזה הדבר העולה על רוחי לצעוק  
 נגדכם ולסגור חנויותיכם"... 

 ומה יכלו לענות... 
מכריחים    כך, הבן הרשע מסית וטוען: "מה העבודה הזאת לכם", מדוע 

אחד כל  הפסח.  חוקת  ככל  בסדר  עמכם  לסב  כולם  את  חפשי    אתם 
 לעשות כרצונו!" 

 "כך?!" עונים לו, "אם כן, רצוננו להקהות את שניך"... 
*** 

במכנסים    רב העירה היה מלמד שעור בגמרא. אחד המשתתפים הגיע
במכנסיו,    קרועים. מה ארע? כלב חוצות התנפל עליו ונעץ מלתעותיו

 בקושי נחלץ משניו. 
  אמר הרב: "אתן לך סגולה. כשיבוא תאמר שבע פעמים את הפסוק: 

 ישראל לא יחרץ כלב לשונו. בדוק ומנוסה!" ולבני 
 הודה, וישב ללמוד. 

שכח    למחרת, הגיע במכנסים אחרים, אף הם שסועים. מה עתה? האם
 את הפסוק?

 חשופים!"   "לא שכחתי. אבל עד שהתחלתי לומר, התנפל הכלב בניבים
 "אם כך", אמר הרב, "אין עצה אחרת, זולת אלה הכה תכה בכלב!"

 למחרת הגיע, אלה בידו ומכנסיו שלמים... 
שאינו   כך, עם שלושה בנים מדברים, אומרים פסוקים. אבל יש אחד

להקהות אלא  בררה,  מותיר  אינו  ניבים.  וחושף  בפסוקים  את   מעונין 
 שניו! 

*** 
 ארבעה בנים הם, כל בן ותשובתו, ואף הקהית השניים תשובה היא. 

מוסדות  החזקת  בנטל  נושא  שאני  ידוע  שהיה.  מעשה  לכם   ואספר 
היום,  שלמחרת  ספר  קדישא,  החברא  מעובדי  אחד  אלי  פנה   תורה. 
שם.  הטמון  עשיר  ליהודי  אזכרה  תתקיים  הצהרים,  אחר    בארבע 

 המשפחה מבקשת אדם שישא דברים במעמד, וישלמו בעין יפה. 
 שאלתי: "הוא היה שומר תורה ומצוות?"
 ענה: "אינו קבור בחלקת שומרי שבת"... 

 אז בשביל מה צריכים הם, לקשוט הארוע. 
וגם   למחרת באתי. היתה זו הפעם הראשונה שהשתתפתי בכזה טקס,

השותפים,   האחרונה. הם הגיעו קבוצות קבוצות. המשפחה, החברים,
בטקסיות    העובדים. כל קבוצה הביאה זר, עטור בסרט שחור. הניחה

 על המצבה וחזרה לאחוריה לשלב ידיים. 
 "כבוד הרב, בבקשה". 

 לא משניות, לא תהלים, לא קדיש. 
 החלטתי: כפרה על הכסף, כאן יש להקהות שניים! 

והחלטתי    פתחתי ואמרתי: "חשבתי לומר דברים בשם בני המשפחה,
נשמה שיש  או  השניים:  מן  אחד  הנפטר,  בשם  דברים  נצחית,    לומר 

ועונש,   שבפטירת האדם עולה למרום למסור דין וחשבון ולקבל שכר
נשמה, אין  אם  אין.  הבהמה  מן  האדם  ומותר  נשמה,  שאין  למה    או 

היא פרחים  נשמה,  יש  ואם  נשאר.  לא  כלום  הרי  פרחים,   מביאים 
 צריכה?! הרי ביד מוקיריה להקל על ענשיה ולהרבות שכרה במרום. אם

משנה! ילמדו  או  מזמור תהלים  יקרא  אם  קדיש,  למה    -יאמרו  משל 
לפרוסת לחם   הדבר דומה, לעני מזה רעב ולשונו נשתה בצמא, מתחנן

 ולגימת מים, ומציעים לו... זר פרחים! 
 לא כנס זכרון הוא, אלא כנס התעלמות!" 

בי  וחצי פגש    איני צריך לומר, שתרומה לא קבלתי, אבל כעבור שנה 
אותו עובד החברה קדישא ואמר: "לא תאמין, אבל השנה הם הביאו 

 פרחים, ואמרו תהלים, וחתמו בקדיש"...  זרי
*** 

 איזו תשובה היא הקהית השניים?! אבל באמת, אין תשובה כמוה! 
אחד  פוקר  היה  לוצק  בעיר  זצ"ל,  סורוצקין  זלמן  רבי  הגאון  לי   ספר 
לעג  לצלן.  רחמנא  הכפורים,  יום  אף  פסח,  שבת,  קודש.  בכל    שזלזל 
  והתלוצץ מהתורה ושומריה. לא לעולם חוסן, ויום אחד חלה במחלה 

 חשוכת מרפא, טיפוס המעיים רחמנא לצלן. כל באיה לא ישובון. 
  אמרתי: הן סופו קרב, להספידו לא אספיד, אין מה לומר בשבח עוקרי 
נגדו בלבי  שאין  להראות  לבקרו,  אלך  ויוקיע.  וילחצו,  וירננו,   תורה. 

 אישית, אבל דרכו הרסנית. 
"שהרב  כיון שראני התיפח:  מתפתל ביסוריו.  ומצאתיו  לבקרו,    באתי 

 יתפלל עלי, שהיסורים ירפו מעט!"
 - הוא מבקש שיתפללו עליו?! 

אתם  "כסבורים  אמרתי:  דרשה.  ונשאתי  הכנסת  לבית   עליתי 
שמים   יראת  נובעת מחסרון  יראת    -שההתפקרות  טעות בידכם! לא 

 שמים חסרה, כאב בטן חסר!"... 
 - רק יקהו שניו ויגנח ויתפלל... 

*** 
רכה  באמירה  לו",  "ואמר  וקשה,  חריפה  בתגובה  שניו"  את   "הקהה 
תגובות סותרות  לכאורה.  זה תרתי דסתרי,  והרי  ב(  מב,    )שמות רבה 

 מניה וביה! 
לועו    אבל, באמת, יש לעיין: מה לשון הקהיית השניים. מדוע לא לסטור 

 ולהצליף באחוריו. וכאן, טמונה התשובה. 
להסחף  כי מה רצון הרשע, מה טענתו? רוצה הוא ללכת בשרירות לבו,

ואינו מבין    אחר יצרו הרע מנעוריו. "עיר פרא אדם יולד" )איוב יא, יב(,
יצריו. "מה העבודה הזאת ויבלום  לכם",   מדוע דורשים שירסן עצמו 

להשתפר  למה  המדות,  בתקון  ה',  בעבודת  לעמול  ולהשתנות   למה 
 לטובה. 

כן    אף אתה אמור לו, באמירה רכה: אמת שנולדת עיר פרא, אבל כמו 
בשניים  אותן  והמרת  חלב,  שני  צומחות  והנה  שניים.  בלי    נולדת 
רצונך אם  וגדל.  מתבגר  ומשתנה,  משתפר  אדם  כי  ומדוע,   קבועות. 

 - להשאר בטבעי הינקות והילדות עקור את שניך מפיך, כעולל... 
 ואף אתה הקהה את שניו, ואמר לו

לו(:    רושו של ה"חתם סופר" זצ"ל )חת"ס עה"ת, ויקראיכמה מרעיש פ
ושני   "ואף אתה", גם אתה אשם בכשלון הבן. ככתוב: "אבות אכלו בסר,
ולכן    בנים תקהינה" )ירמיה לא, כח(: בן המעז פנים, אשמת האב היא!

 "הקהה את שניו", כי אתה אכלת בסר! 
לו  די  לא  סופר"!  ה"חתם  ממנו  רוצה  מה  האב,  מסכן  חושבים:   ואנו 

 נפשו על התנהגות הבן ומרידתו, עוד בא להעציבו ולהאשימו?!   בעגמת
לחפש  לא  וכולל:  מקיף  מבט  ללמדנו  רצה  סופר"  ה"חתם  ולא.    לא 
ולהשתפר,   עצמית  בקורת  לערוך  תמיד,  החיים.  שטחי  בכל  אשמים, 

נווכח כיצד המצב משתפר. הן זו רעה חולה: תמיד מוצאים אנו מי   ואז
 במצב, ולעולם לא אנו   אשם

שהיה ג( באהרן הכהן  פי"ב,  נתן  )אבות דרבי  נראה מה שאמרו   הלא 
 אוהב שלום ורודף שלום, וכשראה שניים שרבו, "הלך וישב אצל אחד 
 מהם, ואמר לו: ראה חברך מהו אומר, מטרף את לבו וקורע את בגדיו,
 ואומר: אוי לי, איך אשא עיני ואראה את חברי! בושתי ממנו, שאני הוא 
  שסרחתי עליו! וישב אצל השני ואמר לו כדברים האלו, וכשפגשו זה 

 בזה חבקו ונשקו זה לזה"  
  ותמוה, איך לא חשש שיתפס כשקרן, חלילה! אולי אחד מהם אשם 

 במריבה ומכיר באשמתו, ויודע שחברו כועס עליו בצדק! 
שאחד   ועל כרחנו שאין מציאות כזו, ולא היה כאן כל סכון! אין חשש 

 הצדדים יחשוב, שהוא האשם!... 
 ועלינו לשנות את המבט! 

יא ע"א( שאריה טרף אדם במרחק שלושה פרסאות  )מכות   כן ספרו 
 מרבי יהושע בן לוי, ואליהו הנביא לא התגלה אליו שלושה ימים! 

 מה אשמתו של רבי יהושע בן לוי? הלא "אין חיה שולטת באדם עד
  שנדמה לה כבהמה" )שבת קנא ע"ב(. וכי אשם הוא שיהודי אבד צלם 
עליהם,  להשפיע  סביבותיו,  על  להקרין  היה  חייב  כן!  אכן   אלקים?! 

 ולהתפלל לשלומם! 
בית  פתח  על  חרב  נעץ  המלך  שחזקיהו  ע"ב(  צד  )סנהדרין    ומצינו 
מאימתי  זו!  בחרב  ידקר  בתורה  עוסק  שאינו  מי  כל  ואמר:    המדרש, 
  חייבים מיתה על בטול תורה? אבל היה זה מצב מלחמה, סנחריב עלה 
בבתי  נשמע  יעקב  של  שקולו  זמן  שכל  וידע  לכבשה,  ירושלים    על 
  מדרשות אין הידיים ידי עשו יכולות לנצחם )הקדמת איכה רבתי ב(. 
 התורה מגנה ומצילה, ורפיונה מסגיר נשמות לאויב. פקוח נפש הוא, 

 ולהתרשל בלמודו דין רודף! 
יש   אבל מדוע נעץ חרב בפתח בית המדרש? שם לומדים! את החרב 

בית  לומדי  שאם  והתשובה,  עולם!  ומבלי  הקרנות  יושבי  בין    לנעוץ 
לבוא  הקרנות  יושבי  על  וישפיע  יקרינו  שקידתם,  יגבירו   המדרש 

 ולהכנס בשערי בית המדרש! 
  לא נחפש אשמים, אלא נראה להשתפר ובכל תחום: אם האב ישפר 
  יחסו לבנו ישתפר יחס הבן אליו, ולהפך. אם הבעל ישפר יחסו לאשתו 
משום  הוא  שניו  שקהיון  ובידענו  ולהפך!  אליו,  האשה  יחס    ישתפר 
 שאכלנו בוסר, ממילא נפנה אליו באמירה רכה: "ואף אתה הקהה את 

 שניו, ואמר לו!" 
 )והגדת( 



 

 טו 

 

 – רבי שלמה לוינשטיין שליט"א "ומתוק האור" 
 ובחנוני נא בזאת אמר ה' )הפטרת שבת הגדול( 

בענין דוקא  לבחון   מדוע  אפשרות  הוא  ברוך  הקדוש  נתן    המעשרות 
 אותו? דבר זה באר המגיד מדובנא כדרכו על פי משל: אדם נכנס לחנות
  אריגים ובקש לקנות מאה מטר בד. אמר לו בעל הבית: בכל גליל יש 

 עשרים מטר, ממילא עליך לקחת חמשה גלילים. 
 אמר הקונה: ברצוני למדוד קודם.

 הגלילים.   לבטח אינך מתכון למדוד את כל חמשת אמר בעל הבית: אבל  
תמדוד מבין החמשה את הגליל שנראה הכי דק, ואם בו יש   -למה לא?  

   עשרים מטר, אזי באחרים בודאי יש עשרים מטר. -
  כך, אומר המגיד מדובנא, גם לעניננו: המצוה ש'עולה' לנו הכי הרבה 
לכהן,  אחוז  שני  לתת  יש  המעשרות.  מצות  היא  המצוות,  מכל   כסף 
  עשירית ללוי, ועוד עשרה אחוז לעניים, או לאכול בירושלים, ויש גם 
ליותר מעשרים אחוז של נתינה  לקט, שכחה ופאה. סך הכל מגיעים 

 מתוך כל היבול. 
  אומר הקדוש ברוך הוא: קח את ה'גליל' הדק, את המצוה הכי יקרה, 
  - מעשר, ותבדוק אותי בזה. והיה אם תראה כי ממצוה זו מתעשרים  

 שוב לא תזדקק לבדוק בשאר המצוות. 
נא בזאת   הביאו את כל המעשר אל בית האוצר ויהי טרף בביתי ובחנוני

את הספור הבא שמעתי מידידי   אמר ה' צבאות )הפטרת שבת הגדול(
יהודי שהוא  הי"ו  תשובה  נסים  אביב,    רבי  בתל  דירה  המשכיר  יקר 
האחרונה בבית, היתה אשה   רתיבקומת קרקע, מזה שנים רבות. הדי
הדירה את  ששכרה  גמורה,  התחילו    חלונית  הבעיות  אולם  לשנתים, 

מספר לאחר  כבר  יותר,  השכירות,    מוקדם  תחילת  מעת  חודשים 
 והתלוננה על מכה של עכברים בדירה...   התקשרה האשה אל המשכיר

 -היהודי דנן לא ידע את נפשו... הוא משכיר את הדירה כל כך הרבה  
  שנים, ומעולם לא שמע תלונה מעין זו! אמנם הדירה בקומת קרקע, 

 אבל עכברים? מעולם לא פקדו אותה!
התו לא  כמובן  הוא  אופן,  בכל  שיש ואבל  אומרת  הדירת  אם    כח... 

עכברים אז יש עכברים, והפתרון פשוט, מתקשרים לעיריה ומבקשים  
 שיבצעו הדברה נגד עכברים בסביבה...  -

הבקשה   ובכן, הוא פנה לעיריה, בקש לבצע הדברה, העיריה מלאה את 
ההפתעה  למרבה  אך  בסביבה,  להדביר  מקצועי  מדביר    ושלחה 
 - ההדברה לא הועילה כלל... חלפו מספר ימים, ושוב הדירת על הקו,  

 והתלונה המוכרת בפיה: בדירה יש עכברים! 
ולאחר  יותר,  טובות  תוצאות  השיגה  לא  חוזרת  שהדברה    לאחר 
 שבמשך מספר ימים נוכח המשכיר לראות בעיניו כיצד הדירת מוציאה

מידי יום ביומו מספר עכברים שנלכדו במלכודות שהציבה בדירה הוא 
 הציע לה לבטל את חוזה השכירות מבלי שיחייב אותה בקנס כלשהו,  -

  אולם היא סרבה. היא העדיפה להשאר בדירה, להתמודד עם העכברים 
 - ולהתלונן... 

 באחד הימים עלה בדעתו של המשכיר רעיון מקורי... 
לה    כשהתקשרה הדירת בפעם הבאה להתלונן על העכברים, הוא אמר

רבי  אודות  ספור  מופיע  א(  ד,  דמאי  )ירושלמי  היהודיים    שבמקורות 
  פינחס בן יאיר, שבאו לפניו בני עיר אחת וספרו כי מכה של עכברים 
רבי  שערך  ברור  לאחר  רעב.  בסכנת  עליהם  ומאימת  ביבולם    פוגעת 
את  מעשרים  אינם  העיר  אותה  בני  כי  לו  התברר  יאיר,  בן    פינחס 

 תבואתם, ועל כן יכולם העכברים לפגוע בה... 
לתת   "אינני יודע אם זה יעזור, אבל בהחלט יכול להיות שאם תתחילי

ואילך   -צדקה יסתלקו העכברים!", אמר המשכיר לדירת, ומאותו היום  
 היא שוב לא התקשרה בנושא זה... 

עוד  כל  קורה...  רמה  לבר  מיזמתו  לא התקשר  כמובן    המשכיר מצדו 
 הדירת לא התקשה להתלונן הוא העדיף לא להכניס את עצמו לצרות,

התקש חודשים,  מספר  לאחר  אולם  כלל...  התקשר  הדרולא    ירת יה 
 ובקשה להעביר את השכירות לדירת אחרת, כאשר באותה הזדמנות 
שיחה   אותה  בעקבות  בחייה  שהתחולל  השנוי  על  מספרת  היא 

 הציע המשכיר את רעיון הצדקה...  במהלכה
  היא ספרה שהיה לה סבא גדול, יהודי דתי, שחנך אותה תמיד שלא 
 לסרב לבקשת יהודי... "אינך יכולה לדעת כמה מדורי גיהנום עבר אותו 
  יהודי עד שהרהיב עוז לפנות אליך ולבקש את עזרתך! לכן, אל תסרבי 

ואמנם, בעבר, כך היתה   - תני!", היה הסבא אומר.  אף פעם! מה שיש לך  
 נוהגת הדירת, עד שהגיעה לתל אביב... 

חדשות,  חברות  הכירה  היא  הגדולה,  לעיר  הגיעה   כאשר 
לה גרמו  הן  אחרים...  רעיונות  לראשה  החדירו  והן   מהאוניברסיטה, 
  להתיחס אל מבקשי הצדקה כאל 'פרזיטים', 'נצלנים', וכמובן, הסבירו 

 לה כי אין כל מקום לעזור להם... 
והיא לבה  אל  הדברים  חלחלו  אט  אט  הושפעה,  לא  היא   בהתחלה, 
הופיעו   ואילך  היום  מאותו  צדקה.  לתת  וחדלה  ידה  את  קפצה 

 העכברים! 
נורה אדומה    כאשר העלה המשכיר את רעיון הצדקה, לפתע נדלקה 
בדיוק שמה לב שאמנם, העכברים הופיעו   במוחה של הדירת... היא 
צדקה לתת  לחזור  אפוא  החליטה  היא  צדקה...  לתת   כשהפסיקה 

 כמקודם, וראה זה פלא: העכברים נעלמו כלא היו! 
תפסה   אולם הספור לא נגמר כאן... שכן במקומה של הדירת הנוכחית 

המשכיר  אל  התקשרה  קצרה  תקופה  לאחר  אשר  אחרת,    דירת 
בדירה...   עכברים  יש  כן...  בפיה...  מוכרת  כך  הכל  הפעם,    -והתלונה 
מועיל  כמה  בדיוק  ידע  נסיון... הוא  בעל  היה  כבר  ההדברה    המשכיר 

מדביר    העירונית, ולפיכך אפילו לא ניסה להתקשר ולבקש כי ישלחו 
לצדקה, תוך   לטפל בבעיה... הוא המליץ מיד לדירת להפריש סכום כסף 

וכמה הקודמת,  הדירת  של  ספורה  את  לה  מספר  מיד   שהוא  צפוי: 
נעלמו   לצדקה  סכום  הנוכחית  הדירת  שהפרישה  העכברים    -לאחר 

 כאילו לא היו! 
בדיוק:   הנה לכם שני ספורים אשר שניהם עוסקים באותה התרחשות
משלים    עכברים שנעלמו כלא היו בעקבות מתן צדקה. הספור השלישי

ינתק,   במהרה  לא  מהשולש  החוט  בבחינת  התמונה,  ומעשה   - את 
 שהיה כך היה: 

באחד  ספרתי  אביב,  בתל  בדירה  הדירות  שתי  אודות  הספור   את 
דתיים  בקביעות  משתתפים  בו  שעור  ברק,  בבני  שמסרתי    השעורים 

יהודי  אלי  נגש  השעור,  לאחר  הבאים,  השבועות  באחד  וחילוניים. 
  הוא עצמו משכיר דירה בבת ים, לאשה חלונית לגמרי, בקושי   וספר: 

את  ספרתי  בו  יום  אותו  למחרת  היהודי.  למוצאה  משמעות   מיחסת 
על  מספרת  היא  יאמן...  ולא  אליו הדירת,  התקשרה  העכברים    ספור 
ויבקש  בדחיפות  לעיריה  יפנה  כי  ומבקשת  בדירה,  עכברים  של   מכה 

 הדברה... 
של   אולם הלה, שקשר מידית בין הספור ששמע בליל אמש לבין פניתה

הדירת  אם  ברר  הוא  כן,  לפני  לעיריה...  להתקשר  מהר  לא    הדירת, 
 הנכבדה מפרישה כסף לצדקה, ומשנענה בשלילה הבהיר כי לא יפנה

 לעיריה עד שתתקשר הדירת לספר לו כי נתנה צדקה.
צדקה   ברגע הראשון, היא התקוממה... "למי בדיוק אתה רוצה שאתן 

לא הוא  אולם  טענה,  מעלי!",  דלא  אינשי  בסביבה  כולם  ותר,    כאן? 
התחיב    ולבסוף עלה בידו לשכנע. הגברת התחיבה לתת צדקה, והוא

את  שמלאה  לו  ותספר  שתתקשר  לאחר  מיד  לעיריה   להתקשר 
 הבטחתה... 

צדקה,   ואמנם, למחרת היום התקשרה הדירת להודות... כן... היא נתנה
באמת העיריה...  עם  שדבר  כך  על  להודות  רוצה  גם  העכברים    והיא 

 נעלמו כלא היו! 
 - של צדקה, ובפרט של מעשר אפילו לסלק בעלי חיים    הרי לנו כחה

 שמאומה אינו עומד בפניהם! 
 ענו במלוכה 

 מדת הענוה היא המדה הטובה שבכל המדות. 
כנגד כל המצוות,  שאלו למגיד מזלוטשוב: אם אמרו שענוה שקולה 

 מה הטעם אין היא נמנית במנין המצוות?
 לשמה פסולה... ה ווהשיב המגיד: מצוה יש לקים לשמה, וענ

הבעל   ספרו לבעל שם טוב שבסביבתו גר כומר, שהוא ענו אמתי. עקב
במדת   שם טוב אחרי מעשיו של הכומר ימים רבים ולא מצא שום דופי 

 הענוה שלו. 
הכומר:    נפרד ממנו הבעל שם טוב בלב כבד, ואך פנה לדרכו קרא אחריו

 ומה דעתו של מר על העניוות שלי?
 בסדר, ענה הבעל שם טוב באנחת רווחה, ופניו צהלו...  

 רבי ישראל מפלוצק היה אומר: שנינו במשנה בפרק קנין התורה: 
מלבושים, כמו  להיות  צריכות  ויראה  ענוה  ויראה",  ענוה    "ומלבשתו 
 לפעמים לובשים אותם ולפעמים פושטים אותם, לא גאוה לשמה ולא

 ענוה לשמה, אלא שהאדם שולט על המדות. 
*** 
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אמר    ספר על רבי חיים ברים זצ"ל, שפעם  זצ"לרבי ראובן קרלנשטין  
דרשתו,  את  שסיים  לאחר  הכתוב.  מתוך  אותה  וקרא  בצבור   דרשה 
   שכח את הדף על הסטנדר. נטלו האנשים את הדף והתברר שהוא ריק. 
שדרש  שהדרשן  הסביר,  הפצרות  ולאחר  הענין,  לפשר  אותו    שאלו 
 לפניו, הקריא את דרשתו מן הכתב. חשש רבי חיים שאם ידבר בעל פה 
  יראה הדבר כאילו הוא דרשן גדול מן הקודם. מה עשה? נטל דף ניר ריק 

 ועשה עצמו קורא מתוכו. "לחוס על כבודו של אדם". 
*** 

שהקדוש  התבטא פעם ואמר: "איזה נס  זצוק"לרבי אהרן ליב שטינמן  
להיות צריך  היה  שאדם  לכם  תארו  עניו.  להיות  צוה  הוא  בעל    ברוך 
גאוה.    גאוה. הייתי שובר את הראש ולא הייתי מוצא על מה להיות בעל

להיות אבל  חסרונות,  מלא  שאתה  רואה  יותר קל, אתה  זה  בעל    ענו 
 גאוה?!...". 

רצו  שטינמן  הרב  של  תורה'  'ארחות  ישיבת  מנהלי  שכאשר    ומסופר 
  לקנות מגרש ולבנות בנין, הודיע להם יהודי עשיר אחד מאמריקה: אין 
יגיע אלי, אתן לו שלושה מליון דולר. אמרו    בעיה, אם הראש ישיבה 
 זאת לרב והוא אמר: "כבוד גדול קבלתי כשהייתי לאחרונה באמריקה,

 קשה לי לעבור זאת פעם נוספת...". 
*** 

עצה   : בא יהודי אל הרב ובקש ממנוזצ"לספר רבי ראובן קרלינשטין  
 כנגד הגאוה. "אין נפטרים מהגאוה?" שאל היהודי. 

טרוד   הרב: "הכנס לבית המדרש ותמתין לי ליד הבימה, כרגע אני אמר 
 מאד. המתן לי שם, ועוד מעט אתפנה אליך". 

מס    אחרי כמה דקות נכנס אל הרב יהודי אחר ובקש ממנו עצה: "אנשי
מה  לי.  שאין  סכומים  ממני  ודורשים  שלי,  העסק  על  פשטו    הכנסה 

 לעשות?" 
להמתין,  לו  שאמרתי  יהודי  נמצא  הבימה  ליד  המדרש,  לבית   'לך 

 ותבקש ממנו עצה". 
 נגש אליו היהודי והחל לתנות את צרותיו עם מס הכנסה. 

 עצר אותו הממתין ואמר לו "טעית, אני לא הרב". 
 בעיותי".   "אבל הרב אמר לי שאלך אליך ואתה תתן לי עצה ותפתור את 

יש    חזרו שניהם לרב. "למה הרב שלח אותו אלי?" תמה הממתין, "וכי 
 לי 'ראש' בשביל עצות כנגד מס הכנסה?". 

הבימה".    אמר הרב: "אתה לא יכול לעזור לו? טוב, תחזור תמתין לי ליד
וכסף    לאחר מכן נכנס אל הרב יהודי שעומד להשיא את שתי בנותיו 

הבימה.    אין. אמרו לו הרב: "תגש אל בית המדרש, שם עומד יהודי ליד
 הוא יעזור לך". 

שלהם   נגש אבי הבנות אל היהודי שלנו והחל לפרט את סכומי הכסף 
 הוא זקוק לצורך החתונה. 

 עצר אותו הממתין ואמר לו: "למה הרב שלח אותך אלי?" 
בית    נגשו שניהם לרב. אמר הרב: "אין לך כסף לעזור לו? טוב, תחזור אל 

 המדרש ותמתין לי שם". 
שהרב    נכנס אל הרב יהודי עם ראה של בהמה שיש עליה שאלה   בינתים
 יפסוק. 

 אותו הרב אל מיודענו ליד הבימה.  לחש
 "מאיפה שאדע לפסוק לך?" תמה הממתין וגרר את היהודי לרב. 

 אה, האם היא כשרה?". יאמר לו הרב: "תפסוק לו לגבי הר 
את   "אני לא מבין כלום בענינים כאלה, אני לא יודע מאיזה צד פותחים 

 ה'שלחן ערוך'"... 
 "טוב", אמר הרב, "תמתין לי ליד הבימה". 

בעל    נכנס אל הרב יהודי, עגלון, שעגלתו נתקעה בבוץ והוא נזקק לאדם 
 כח שיעזור לו לחלצה. 

תבקש  יהודי,  עומד  שם  הבימה,  ליד  "תגש  הרב,  אמר  בעיה",   "אין 
 ממנו". 

אנשים   אליו  הפנה  שהרב  על  מיודענו  השתומם  להם שוב   לפתור 
יהודי אני  ובכלל  מזמן,  לא  נתוח  עברתי  "רבי,  הרב:  אל  ונגש   בעיות, 

 חלש..." איך אוכל לחלץ את העגלה מהבוץ?". 
הרי    או אז פנה אליו הרב ואמר: "שכל? אין לך; כסף? גם אין לך; הלכה?
מתי    אתה לא יודע מאיזה צד פותחים את ה'שלחן ערוך'; כח? שכחת

 להתגאות?!...  -היה לך ואתה מחפש עצה כנגד גאוה? על מה יש לך  
 )ומתוק האור( 

  בדרך הדרוש 
  מעשה בר"א ור' יהושע וראב"ע ור"ט ור"ע שהיו 
  מסובין בבני ברק והיו מספרים ביצ"מ כל אותו הלילה
  עד שבאו תלמידיהם כו'. ואח"כ מובא הא דאראב"ע 

זכ ולא  שנה  שבעים  כבן  אני  שתאמר  הרי  יתי 
  שדרשה בן זומא שנאמר )דברים טז(  בלילות עד יצ"מ

  למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך 
 ימי חייך הימים כל ימי חייך הלילות. 

דראב"ע מימרא  הך  פ"א   והנה  סוף  משנה    הוא 
פסח  של  ראשונה  לילה  על  כלל  קאי  ולא    דברכות 
דכתיב  בלילה  רק  היא  דהמצוה  מודים  כ"ע    דבזה 
  בעבור זה בשעה שיש מצה ומרור מונחים לפניך. רק 
  קאי על לילות של כל השנה שנחלקו ראב"ע וחכמים 
  אם צריך להזכיר יצ"מ בלילה כמו ביום. ולכאורה לא
  ידענו מאי שייך להביאו כאן בהגדה של פסח ומאי

ראב"עכשיי דקאמר  הא  קשה  יותר  עוד  הכא.    יה 
עד   להזכיר  דצריך  בדבריו  לחכמים  נצח  שלא 

בן זומא מריבויא דכל והרי הא גופא קשה    שדרשה
שדרשה בן זומא אמאי הוא היה סובר כן ואם    קודם

דרש ריבוי דכל א"כ מאי הוסיף בן זומא בזה    גם הוא 
נצח הוא יותר מראב"ע. רק י"ל דבמס' ברכות    ובמה

 )דף ט'( 

נחלקו ראב"ע ור"ע במצות אכילת פסח אם הוא  
הלילה או עד חצות דראב"ע סבר עד חצות ור"ע    כל

דנגאלו   ס"ל מודים  דהכל  שם  ואמרינן  הלילה.  כל 
בלילה    בלילה, מפרעה לצאת  ניתן להם  פי' דרשות 

ביום, לא נחלקו אלא על שעת חפזון דראב"ע    ויצאו
  חפזון דמצרים והוא היה בלילה ור"ע סבר חפזון   סבר

בעיקר פליגי  הנראה  ולפי  ביום.  היה  והוא    דישראל 
חפזון היה  העיקר  אם  העיקר  היה  אימתי    הנס 

עמי, מתוך  צאו  קומו  פרעה  להם  כשאמר    דמצרים 
שאמר איתא  תתעב(  רמז  תהלים  )ילקוט    ובמדרש 
אתם  הרי  ברשותכם  אתם  הרי  בלילה  פרעה    להם 
  עבדים של הקב"ה, או עיקר הגאולה הוא ביום שעת 

דראב"עיצ י"ל  הא  וא"כ  ממצרים,  ישראל    יאת 
מש"ה  בלילה  היה  הגאולה  דעיקר  דס"ל    לשיטתו 
בלא גם  בלילה  יצ"מ  להזכיר  דצריך  ס"ל    לשיטתו 
על  החולקים  לרבנן  דגם  ודאי  דהרי  דכל    ריבויא 
  ראב"ע מ"מ ס"ל דהפסוק דכתיב בו למען תזכור את 
  יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך רק כל ימי, גם 
מצינו פעמים  כמה  דהרי  לילות  למעט  מיעוט    אינו 
דכתיב  הא  והרי  לילה  על  וקאי  יום  לשון    בפסוק 
  והגדת לבנך ביום ההוא בעבור זה עשה ה' לי בצאתי
 ממצרים לכ"ע לא קאי רק על לילה לחודא וכדנפקא
  לן מדרשה דבעבור זה. רק דעת חכמים הוא דאע"ג 

להביא לנו  אין  ימי  רק  דכתיב  כיון  מיעוט    גם   דאינו 
  לילה בכלל זה בלא ריבויא דקרא. וראב"ע לשיטתו 
  ס"ל כיון דכתיב ימי ידעינן מיניה כ"ש לילה דהיה אז 
גם להביא  יום  לשון  הפסוק  ונקט  הגאולה,    עיקר 
דעיקר דס"ל  לשיטתם  ור"י  ור"ע  זה.  בכלל    הימים 
  הגאולה היה ביום לדידהו לא ידענו לחייבו גם בלילה
של המשך  מבואר  ובזה  דקרא.  ריבויא  ע"י  לא    אם 
  בעל האגדה דבתחילה הביא הך מעשה דכל החכמים 
  אלו הי' מספרים ביצ"מ כל הלילה עד זמן ק"ש של 
  שחרית, והרי חיוב סיפור יצ"מ בליל פסח תלוי בזמן 
  אכילת פסח וכמו שדרשו בעבור זה לא אמרתי אלא
וא"כ   לפניך,  מונחים  ומרור  מצה  פסח  שיש  בשעה 

הליל  הם כל  מספרים  ההלכה שהיו  אז  קבעו  הרי    ה 
  דאכילת פסח הוא כל הלילה, ואע"ג דגם ראב"ע היה 
  שם באותה מסיבה מ"מ הרי רבו עליו וקבעו הלכה 

דצריך סובר  שהיה  סברתו  נסתרה  וממילא   כר"ע 
  להזכיר יצ"מ בלילה, וזהו שאמר ראב"ע אחר מעשה 
זומא מריבויא בן  נצח לחכמים עד שדרשה    זו דלא 
  דכל וא"כ גם לדעתם צריך להזכיר. וזהו שסמך בעל 

 האגדה הני שני דברים זה לזה: 

  ואפשר לומר דעיקר פלוגתתם תלוי במחלוקת 
  של המדרשים בזה דלא היו ישראל במצרים רק רד"ו
  שנה, דלהסוברים דהחשבון התחיל מלידת יצחק אם 
  כן היה הגאולה בזמנה דנשלם כל הזמן, ולדבריו ס"ל
 דעיקר הגאולה היה ביום וכמו שכתבנו בפנים דאם
 הגאולה ביום הוא סימן דזה הגלות כבר נשלם והלך 
  לו. אבל לדעת המדרש דהגאולה היה באמצע הזמן 
 ועל תנאי שישלמו אותו כשיהיה עוד גלות ולדידהו
שעומדים סימן  שהוא  בלילה  הגאולה  עיקר    היה 
גאולה היא  והגאולה  נשלם  ולא  הגלות    באמצע 
נאמר הבתרים  בין  בברית  דהרי  י"ל  ובזה    עוברת. 

"כ  )בראשית טו( כי גר יהיה זרעך בארץ לא להם וא 
בשדה    ר' המהלך  ק'(  דף  )בב"ב  דאמר  אליעזר 

ולרחבה קנאה שנאמר )שם יג( קום התהלך    לארכה
לארכה וגו' ורבנן אמרי דלא קנה והתם קאמר    בארץ

וא"כ    רחמנא בניך,  לפני  הדרך  וכבוש  צא  לאברהם 
לא    לר"א ישראל  ארץ  את  גמור  קנין  קנה  דאברהם 

דחשבון הגלות התחיל מלידת יצחק דיצחק    מצי ס"ל 
ימיו היה בארץ ישראל והגזירה היה בארץ לא    הרי כל 

  וס"ל ע"כ דבאמת לא נשלם הזמן ומש"ה ס"ל   להם
ולרבנן חצות.  עד  רק  נאכל  דפסח  ז'(  )דף    בברכות 
  דס"ל דלא היה קנין גמור לאברהם מצי סבר דהתחיל 

 מלידת יצחק: 

 )בית הלוי(

 



 
מנחות 

סיפר רבינו שלמד עם אביו זצ"ל לפני הבר מצוה מסכתות 
קשות כמו עירובין זבחים מנחות חולין אך לא כל הש"ס, 

והשאר אבא רצה שאלמד לבד.

שלמד  שחלם  רבינו  סיפר  תש"פ  שרה  חיי  ש"ק  ליל 
מסכת מנחות וכתבתי ע"ז דרשה שלימה.

חולין

סיפר רבינו שלמד עם אביו זצ"ל לפני הבר מצוה מסכתות 
קשות כמו עירובין זבחים מנחות חולין אך לא כל הש"ס, 

והשאר אבא רצה שאלמד לבד.

החזו"א למד ביום אחד את כל מסכת חולין מדף לדף ע"י 
הרהור ביא"צ של אביו.

לפני לימוד חולין – עניני שחיטה אמר בשם החת"ס לתת 
פרוטה לצדקה

)סגולת  הדם.  כיסוי  פרק  ללומר  אמר  בדם,  שחלה  למי 
חיים(

בכורות

קיבל מחלת "קרון" במעיים מה יעשה מדה כנגד מדה? 
רבינו  ילמד מסכת בכורות. א.ה. בתקופה מסוימת אמר 
בכורות  מסכת  שילמד  האדם,  בגוף  מחלות  כמה  על 

ובתקופה שאחר כך אמר מסכת ערכין.

ערכין

רבינו זצ"ל סיים מסכת ערכין והלך מעט לנוח, כשהתעורר 
משנתו אמר אני באמצע מחלוקת, הבן שלי שאל איזה 

מחלוקת אמר לו רבינו רבי אליעזר ורבנן. )להדבק(

תמורה 

סיפר רבינו למדתי חברותא עם הגאון ר' משה סולוביצייק 
אמר  להתחתן  וכשנסע  סיימנו  ולא  תמורה  מסכת  זצ"ל 
נגמור בינתיים כבר נפטר אמר רבינו אולי נשלים  שעוד 

אחר תחיית המתים.

כריתות

ואמר  מנין  נכנסו  כריתות,  מסכת  על  סיום  עשה  רבינו 
רבינו קדיש והיה בשמחה גדולה לאח"כ אמר בקול מלא 
אושר היה סיום וחישב כמה זמן נשאר עד לימי ניסן שאז 
מסיים כל הש"ס רבינו התחיל לומר בקול יש עוד מעילה 
תמיד מידות קנים טהרות נדה בקול של אדם שמחזיק 

מרגליות בידו וסופרם לאט לאט.

מעילה

פעם למד רבינו את מסכת מעילה ביום ה' והתחיל אחר 
שעה אחד עשרה ובאחד וחצי כבר היה אחרי הסיום.

תמיד

שאלו לרבינו בדבר אם אפשר לעשות על מסכת תמיד 
שלא  בדבר  שהחמירו  רבינו  השיב  גמ'  הכל  על  שאין 

להסתמך על סיום כזה.

בהדרך  רבנו  אמר  וקינים  מידות  תמיד  מסכת  בסיום 
קדשים  וסדר  אמר  ולא  וכו'  תמיד  מסכת  לה  סליקא   -
והסביר כי לא אומרים כך אלא בסיום הש"ס שם אומרים 

הדרן נדה וכולי תלמודא. )כל משאלותיך(  

מדות

לזה  וצרפתי  רבינו:  כותב  בריייתא  לספר  בהקדמה 
אלו  מענינים  ג״כ  מדברת  אשר  מדות  דמס׳  ברייתא 
ופירשתי׳ בביאור קצר בס״ד ]נוסח הברייתא העתקתי 
ע׳׳פ הנדפס בירושת"ו  ומוגה  בנויורק תרפ״ח  מהנדפס 

תרצ״ח[

קינין

לגרדת אמר רבינו ללמוד מסכת קינין. ובבית רבינו היתה 
הרבנית מחלקת מסכת קינין עפפי' ר"א גוטמאכר – קן 

מפורשת כסגולה ללימוד לכל המחלות. 

כלים

שלמד עם בנו הגרי"ש מסכת כלים, רבינו הוריד מהארון 
ספר מיוחד עם ציורים והראה לו כל דבר באופן מוחשי על 

מנת שיבין היטב.

אהלות

מסכת  שילמד  רבינו  אמר  שרירים  מניוון  שסובל  לאחד 
אהלות ששם מדבר ממנין אברי האדם. ופ"א אמר שיש 

שם אהל זרוק. )סגולות חיים(

נשאל רבנו מהי המסכת הקשה בש"ס? והשיב אהלות.

נגעים

על אחד שיש לו פיטריה אמר רבינו ללמוד מסכת נגעים. 

על אחד שכבר יש לו גירודים שלש שנים שילמד מסכת 
נגעים.

פרה

שנולדה  אדמה  פרה  של  תצלום  לרבינו  שהראו 
צפיה  ומרוב  מאוד  נהנה  רבנו  הזה.  בזמן  באמריקה 
לגאלה ביקש שיתחבו לו את זה בין דפי המשניות של 

מסכת פרה.

טהרות

רבינו אמר שסדר טהרות הוא'גישמאק' אבל צריך ללמוד 
לאט.

ילמדו  שהגברים  רבינו  אמר  צרות  כמה  שהיו  בשכונה 
מסכת טהרות, והנשים יאמרו תהילים

מקואות

ש במסכת מקואות משנה ב' מבואר שהתפילין הוא דבר 
ג"כ  ס"ת  של  קלף  האם  טהרה  וצריך  טומאה  שמקבל 
מקבל טומאה ויצטרך טהרה או קלף לא מקבל טומאה. 

והשיב רבינו יתכן.

נדה

בחור ששאל לרבינו בענין ללמוד מסכת נדה, הגיב למה 
לא  התורה  בחור.  בתור  נדה  מסכת  למדתי  אני  גם  לא 

מזיקה.

לאשה המפלת נפלים, המליץ לעלה ללמוד פרק המפלת. 
)סגולות חיים(

מכשירין

בתנאים לא מצאנו שתי שמות זולת אבא דאינו עוד שם 
פ"א  מכשירין  חליקופרי  יוסי  אבא  וכן  כבוד  תואר  אלא 

מ"ג.

 

זבים

ילדים ואמרו שלמדו ששה סדרי משנה  באו אבא ושני 
או  יום  פי'  מה  רבינו  שאל  להבחן  ורוצים  ויודעים  וחזרו 
יומים אמר הילד מעת לעת ושאלו רבינו מנין לך השיב 
זבים  מרש"י בחומש. אמר רבינו זה כתוב גם במשניות 

פ"ב מ"ג ואמר רבינו שצריך לחזור.

טבול יום

שאלו לפני רבינו: מעשה באחד ששלח את בנו להתגייס 
בנו  ונשלח  ובהיותו משרת בצבא פרצה מלחמה  לצבא, 
נדר, שאם  בנו,  לגורל  בגודל דאגתו  והאב  לשדה הקרב, 
בנו יחזור בשלום יתן סכום כסף מסויים לצדקה. ואמנם 
ולא  בגופו  שלם  רק  אך  הקרב,  משדה  בשלום  שב  הבן 
שלם ביראתו ובדתו, שכן התקלקל שם מאוד ברוחניות 
לפני  האב  ובא  התחתונה,  לדיוטא  מטה  מטה  והתדרדר 
נדר  אשר  נדרו  את  לקיים  הוא  חייב  האם  לשאול  רבינו 
לצדקה כיון ששב בנו מהמלחמה, או שמא אין זה קרוי 

ששב בשלום מכיון שנתקלקל מאד.

תנאים  במחלוקת  תלוי  זה  דבר  כי  רבינו,  לו  והשיב 
ז(: התורם את  פ"ד משנה  יום  )טבול  מפורשת במשנה 
הבור ואמר הרי זו תרומה על מנת שתעלה שלום, שלום 
ר"ש  הטומאה,  מן  לא  אבל  השפיכה,  ומן  השבר  מן 
]ופירש הרע"ב: כשהתנה שלום  אומר אף מן הטומאה. 
קאמר,  שבר  לענין  מסתמא  מה,  לענין  התנה  ולא  סתם 
שעל זה אדם ירא בשעה שמעלה מן הבור, אבל לא מן 
הטומאה, לפיכך אם נטמא, תרומתו תרומה, ר"ש אומר 
שתעלה  שלום,  שתעלה  דכשאומר  הטומאה  מן  אף 
זו האם מחוייב  בטהרה קאמר[. אמור מעתה, ששאלה 
בשלום  בנו  יחזור  אם  לצדקה  שנדר  נדרו  את  לשלם 
ראשונה  לדעה  אלו,  שיטות  בשתי  תלוי  המלחמה,  מן 
מן  שלום  רק  נתכון  שלום,  שתעלה  מנת  על  שכשאמר 
השבר ומן השפיכה, ולא שלום מן הטומאה, גם כאן נומר 
שנתכוון האב שבנו יחזור שלום בגופו, והרי חזר ומחוייב 
לשלם נדרו, אך לשיטה שכאשר אמר שלום נתכוון אף 
מן הטומאה, נומר גם כאן שנתכוון האב שיחזור בשלום 
מחוייב  אינו  ולפי"ז  יתקלקל,  ולא  טהור  שישאר  היינו 

לשלם נדרו. )שערי ציון בהקדמה או' ז'(

ידים

סיפר רבינו שיש לדעת איך ללמוד ספר חזו"א שכן בזמן 
שכתבו את השונה הלכות ועסקו בהל' נטילת ידים ראו 
נגד  ולא היה מובן דהוא  ידים  קטע בחזו"א בהל' נטילת 
גמ' רש"י ותוס' בסוגי' ואח"כ פתחו חזו"א על מסכת ידים 
פירוש  עם  הסוגי'  כל  ביאור  בהרחבה  כותב  ששם  וראו 

משלו והכל הובן שפיר.

ידים.  מסכת  ללמוד  רבינו  המליץ  ידים,  מכאבי  לסובל 
)סגולות חיים(

עוקצין

כשבן רבינו היה בן עשר וחצי כשגמר ששה סדרי משנה 
בסוף  כתוב  דרשה  לו  הכין  ורבינו  בחיידר  סיום  עשו 
כלי מחזיק ברכה אלא השלום  עוקצין לא מצא הקב"ה 
פרק  מציעא  בבא  שלום'.ובגמ'  דוקא  למה  לשאול  ויש 
בדבר  לא  מצויה  הברכה  שאין  לפי  א'  מ"ב  המפקיד 
בדבר  אלא  המנוי  בדבר  ולא  המדוד  בדבר  ולא  השקול 
שלום  מרבים  חכמים  תלמידי  וכתוב  העין  מן  הסמוי 
בעולם א"כ יוצא לפי"ז שהשלום מתרבה בעולם כל הזמן 
וא"כ אינו דבר מדוד לכך לא מצא כלי מחזיק ברכה רק 

שלום שרק בזה יש ברכה.




