
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 בשלח פרשת
ו: –חגיגה ב. 

 ב. ומי שאינו יכול לעלות ברגליו.

פירש"י מירושלים לעזרה. וכ"כ הרע"ב. וכ' ע"ז בתוי"ט, הא דנקטי לעזרה, 
[ בין בב"ש בין בב"ה להר הבית, משום דבגמ' ]ז.[ בסיפאדמתני' ]ולישנא 

מאי והראיון ]דריש פ"ק דפיאה[, ר' יוחנן אמר ראיית פנים בעזרה, משמע 
ודאי דראיה דוקא בעזרה היא, וכ"כ הרמב"ם בפ"א מהל' חגיגה ]ה"א[, 

ולקמן בסו"ד כ', שוב הראיה האמורה בתורה היא שנראה פניו בעזרה וכו', ]
יתי שהוא בעיא בירושלמי, היכן מראה פנים, בהר הבית או בעזרה, ופשיט רא

[, והטעם, שהעזרה היא במקום חצר המשכן, והיא מתוספתא שהוא בעזרה
מחנה שכינה כמפורש במ"ח פ"ק דכלים, ולפיכך הראיה שם היא 
דמתקיים בה את פני ד', אבל הר הבית כנגד מחנה לויה היא. ומתני' 

, היינו טעמא שכשיכול לעלות להר בדברי ב"ש וב"ה[]דנקטה הר הבית 
הבית שהוא בשפוע ההר, ממילא הוא עולה עוד במעלות העזרות ששם 

]ולא ניח"ל למימר דלענין חינוך סגי לן במה שיעלה ברגליו עד מעלות עשויות, 
הר הבית, דסתמא דמילתא כעין דאורייתא תקון, וכיון דבדאורייתא מי שאינו 

 . גליו לעזרה פטור, מ"ט נחמיר בקטן לחייבו משום חינוך[יכול לעלות בר

ועיין ברש"ש שכ', דמה דמשמע מדברי התוי"ט דהר הבית עד החיל 
]ששם מתחילות המעלות[ היה ההר בשיפוע ובלא מעלות, נסתר מגמ' 
יומא ]טז.[ שעושה חשבון לגובה קרקע ההיכל מן קרקעית הר הבית 

א"ה, אולי כוונת התוי"ט ת ביניהם. ]בשיפולו רק ממספר המעלות הנמצאו
דמחוץ לחומת הר הבית היה ההר משפע ועולה, דשיעור ת"ק אמה על ת"ק אמה 

לא היה עד שיפולי ההר ממש, רק זהו המקום המוקף  אולי דתנן ברפ"ב דמדות,
שנתקדש בקדושת מחנה לויה, וטעמא איכא לשיעור זה, עיי"ש בפי'  החומ

 [.הרא"ש

 . ב. הכל לאתויי מאי

הטו"א הקשה למה לא אמר דמרבי ערל, ולאפוקי מר' עקיבא דמרבי לערל 
כטמא ופוטרו מן הראיה ]כדלקמן ד:[, ובהגהות פור"י האריך ליישב בכמה 
אנפי, וז"ל ]בתי' השלישי[, עוד י"ל דלא שייך למימר דמרבה בלשון "הכל 

איה, חייבין" ערל, דהא אפי' אם ס"ל כר"ע דערל כטמא, מ"מ חייב הוא בר
א"ה, יש לדון דאם ימול הו"ל אינו יכול לילך ברגליו, וחייב למול את עצמו ]

[,אולא כל זמן שלא מל עוד, אינו יכול ואולי אלאחר ג' ימים למילתו קאמר
לכנוס בעזרה, ואפי' בערל שמתו אחיו מחמת מילה, מחויב הוא, אלא 

, הערל דפיקו"נ דחי לה. ואע"ג דתני לקמן ]ד: בברייתא[ לשון פטור
 והטמא פטורין מן הראיה, מ"מ לא אפשר לרבויי בלשון חייבין.

 ליראות.  ות כך באאב. יראה יראה, כדרך שבא לר

עיין פירש"י ותוס'.   וז"ל רגמ"ה ]הו"ד במלאכ"ש[, מה הבא לראות 
הקב"ה שהוא רואה לעולי רגלים בשתי עיניו ישתבח זכרו לעד ולנצח, אף 

תי עינים.  ואיכא דאמרי מהכא, ויקרא אברהם אותן שבאו ליראות יהיו בש
שם המקום ההוא ד' יראה אשר יאמר היום בהר ד' יראה, כלומר יראה את 
המקום ואת הבאים שם, ויראה לבאים שם, מה לראות וכו', ואיכא דאמרי 
מה לראות בשתי עיניו, היינו כהן שסומא באחת מעיניו שאינו רואה את 

 ני הכהן, אף הבא ליראות בשתי עיניו. הנגעים, כדכתיב לכל מראה עי

 ב. לא קשיא, כאן כמשנה ראשונה כאן כמשנה אחרונה. 

ופירש"י דהא דפטרו רבינא, כמשנה ראשונה דלב"ה אין כופין את רבו, 
וריבויא דהכל חייבין דמרבה ח"ע וחב"ח, כמשנה אחרונה שהודו ב"ה שיש 

משוחרר.   אבל הרמב"ם ]בפ"ב לכפות את רבו לשחררו, והו"ל כאילו כבר 
מהל' חגיגה ה"א, וכ"כ בפיהמ"ש[ פסק כרבינא דפטר, דמתני' דמרבה ליה 
לחיובא, דחויה היא, וכ"כ הרע"ב. וכ' התוי"ט דהם פירשו שינויא דגמ' הכי, 
דלמשנה ראשונה עבדינן ליה תקנה במצוות שהוא חייב בהם מספק 

שכ' תוס' ]בד"ה איזהו קטן[ לענין  ויביא עולה ויתנה בנדבה כעיןמדבר סופרים ]
[, ולמשנה אחרונה אמרו שלא יעשה את המצוה, כי היכי חיובא דקטן, ויל"ע

 שנוכל למהר לרבו שישחררנו, כדי שלא ימנע מן המצוה. 

והמאירי פי' בתחלה כרש"י, ושוב הביא ד' הרמב"ם, וכ' בשם גדולי 
ועובד את עצמו  נרבונא"ה לבאר היפך מפירש"י, שלמשנה ראשונה הואיל

יום אחד, הרי אותו היום הוא של עצמו לגמרי, ודנו אותו על פי אותם 
הימים כמשוחרר לגמרי, אבל למשנה אחרונה, הואיל ובגט שחרור הוא 
תלוי, כל זמן שלא נעשה דנין אותו בו כעבד, ואע"פ שכל זמן שלא נעשה 

שעובד מיהא הרי על כרחו עובד את רבו יום אחד, שמא אינו כן אלא 
בבלבול ובלא סדר, ואף אם כדבריך, הואיל והוא יודע שכופין את רבו אינו 

 מדקדק בעבודת הימים. 

וז"ל הקה"י ]סוף סי' א'[, ומעתה י"ל שכן הוא ג"כ דעת הרמב"ם ז"ל, 
דלמשנה ראשונה ביום של רבו הוא קנוי קנין הגוף לגמרי לרבו, דהוי 

נוי לגמרי לעצמו בנוגע לקניני חלוקת ימים, וממילא ביום של עצמו הוא ק
]וכמו שהאריך לעיל מינה בכל ממון, ואין לרב בו שום שייכות כלל ביום זה, 

, ועל כן הוא חייב בראיה, דביום זה אין לו אדון הסימן לבאר ולהוכיח יסוד זה[
אחר כלל וכו', דהא בזמן קיום מצות ראיה הוא שעה שאינו עובד לרבו, 

הזמן שהוא קנוי לרבו וכו', דמסתבר שזמן זה  וי"ל שזמן זה אינו מחלק
מגיע לחלקו של עצמו, משא"כ למשנה אחרונה דלא שבקינן למעבד 
חלוקה לימים אלא כופין את רבו לשחררו, ועכ"פ חלוקה לזמן לא עשו, 
וא"כ לא זכה העבד בעצמו לזמן מיוחד, ותדיר מעורב בו כח ובעלות רבו 

]ואולי יש לפרש כן ד' גדולי כ"ל בקיצור. וכו', ושפיר יש רשות אדון עליו. ע
 .נרבונא"ה[

 אביו ועל אמו לחנכו במצוות.  לב. רש"י ד"ה איזהו קטן. הטילו חכמים ע
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כ' בגי' מהרש"א, זה צ"ע, דאין האם חייבת בחינוך, ועיין נזיר ]ריש דף 
כט.[, וכ"ה במג"א סי' שמ"ג ריש סק"א, אך בנזיר שם איתא דר' יוסי בר 

ואליביה קיימא סברת המקשה שם כן, ואנן קיי"ל כר' יוחנן שם, ] חנינא סבר
אי הכי אשה נמי, משמע דהסברא בפשיטות דאיש ואשה שוין. וכן הוכיח באורח 

[. וכ"מ בסוכה ]ב:[ וכי תימרו קטן מישור שם, ונסתייע מדברי רש"י דידן
בדרבנן לא  ]הילני המלכה[שא"צ לאמו ]מדרבנן הוא דמיחייב ואיהי 

חא, ת"ש ועוד כל מעשיה לא עשתה אלא ע"פ חכמים, והמג"א הנ"ל משג
כ' דהיא החמירה על עצמה, ולכאו' תמוה מלישנא דגמ' מדרבנן הוא 
דמיחייב, וכמו שעמד בזה הגרע"א שם. ועיין קה"י סוכה ]סי' ב'[ שיישב 
דכונת הגמ' דמדרבנן מיחייב, היינו חיובא דהקטן עצמו מדרבנן, אבל חיוב 

 מי על האב להרגיל בנו הקטן במצוות, ליתיה באם. יעו"ש באורך[. חינוך דר

ל חייבין. ע"כ נראה לר"ת וכו' דאף בראיית פנים בעזרה כה ה"בתודב. 
 י, וכ"ש בראיית פנים בקרבן.רפטי

הטו"א הביא ראיה לזה, מהא דפריך בגמ' זכור להוציא את הנשים, הא  
אי בראיית פנים בעזרה נשים ל"ל קרא, מכדי מ"ע שהזמן גרמא הוא וכו', ו

חייבות, על כרחך קרא ד"זכור", בא להוציא את הנשים מקרבן ראיה הוא, 
וזה הוי ל"ת שנא' ולא יראו פני ריקם, ונשים חייבות בל"ת אף שהזמן 
גרמא, כדתנן פ"ק דקידושין ]כט.[, וא"כ מאי קשיא ליה, הא שפיר 

מראיית פנים  איצטריך קרא ד"זכור" לפוטרן מל"ת, אלא ש"מ דאף
 פטורות. 

ובמצפ"א כ' לדחות הראיה, דהא מה שחייבות בלא תעשה אף שהז"ג הוא 
משום דאמרינן השוה הכתוב אשה לאיש לכל עונשין שבתורה ]עיי"ש 
בקידושין לה.[, והרי בריש תמורה ]ב:[ איתא, דהני מילי בלאו שיש בו 

תם לרבות מעשה, אבל לאו שאין בו מעשה, לא, ולהכי איצטריך קרא ה
אשה גבי תמורה, וא"כ משמע דבעלמא היכא דלא רבי קרא אין חייבות 

במצוות ל"ת שיש בהם דקידושין, מתני' כללא דא"ה, ובל"ת שאין בו מעשה, ]
[, אין למדין מן הכללות אפי' במקום שנאמר בהן חוץנמי מעשה דוקא. ובלא"ה 

ברמב"ם ריש הל' וה"נ ל"ת דלא יראו פני ריקם אין בו מעשה, כמש"כ 
ויל"ע לפ"ז בל"ת חגיגה, ומשו"ה לא איצטריך קרא לפוטרין מל"ת זו. ]

שאפשר לעבור עליו במעשה, ועברו בלא מעשה, כגון בל יראה ובל ימצא, 
[. דאפשר לעבור כשקונה חמץ או מחמץ בידיים, אם מוזהרות כשאין בו מעשה

ה דראיית אלא דבלא"ה לישנא דגמ' משמע דאתא קרא לפוטרן אף מעש
 שהז"ג היא וכו'.  מצות עשהפנים, מדקאמר המקשה 

 ן דראשון נינהו וכו'. ישלומתלמורי, למ"ד  הן. אך קשקט ב. בתוד"ה איזהו

הקשה בפור"י, דלכאו' כיון דמביא בתורת נדבה, כמש"כ תוס' מקודם, 
א"כ מה שייך בזה תשלומין דראשון, וי"ל דכוונתם דכעין דאורייתא תקון. 

ולכאו' הכוונה, דכיון דהאי עולת נדבה שחייבוהו משום חינוך, הוא כדי וצ"ע. ]
לחנכו במצות עולת ראיה, וכשמביאה בשאר ימים שאין בהם מצות עולת ראיה 

טפי ממאי דמחויב  ,לחייבו לחנכו לתשלומין אלו אבזמנה אלא תשלומין דידה, א"
 [. גדול בתשלומי עולת ראיה עצמה

ש"י פי' דאיזהו קטן לא קאי לראיה בראיית קרבן ב. בתוד"ה איזהו קטן. ור
 וכו'. 

כ' המהרש"א, בפירש"י שלפנינו לא פירש כלום גבי איזהו קטן, אבל 
הנראה ממה שפירש"י ברישא הכל חייבין בראיה דהיינו ראיית פנים, היינו 
משום דהסיפא איזהו קטן וכו' משמע דבקטן דאיירי ביה קאמר, אלמא 

אינו יכול לילך לשם, כמש"כ תוס' לעיל. והפר"ח בראיית פנים איירי ש
בהגהות מים חיים כ', שכוונת תוס' למש"כ רש"י בד"ה ב"ש אומרים 
הראיה שתי כסף, גדול הבא ליראות וכו', דמשמע דקטן בכל גווני לא 

, ר]במוסגמביא קרבן.  וכ"כ השפ"א, והוסיף שכ"נ מדברי הרמב"ם. וכ' עוד 
דבגדול כה"ג איכא איסורא לבוא לעזרה ברגל , דאע"ג והוא כפה"נ מחתנו[

בלא קרבן, מ"מ בקטן משום חינוך שרי, כמש"כ תוס' בפסחים ]פח. בד"ה 
 שה לבית[.

 א והכי קתני, הכל חייבין בראיה ובשמחה וכו'. : חסורי מחסרב

הקשה בתוס' רי"ד, כיון דהאי חוץ מחש"ו מוקמינן לה אשמחה, היכי קתני 
[ משוחררין, שאינםבתרה וטומטום ואנדרוגינוס ונשים ועבדים ]אצ"ל 

דלא פטירי אלא מראיה, אבל בשמחה חייבים, וא"כ צריך עוד לחסר מתני' 
 ולמיתני בהני מן הראיה כיון דאפסיק ותני שמחה בינייהו.    תשובה, א"צ
כאן חסרון אחר, דבוודאי כשהיינו רוצים להוסיף שמחה במתני' מאי דלא 
תני אלא בראיה, הוצרכנו לומר חסורי מיחסרא, אבל כיון שהוספנו במתני' 
שמחה, ותרתי קתני בראיה ובשמחה, תו לא קשיא ולא מידי, דמילי מילי 
קתני במתני', הראוי למנות בראיה בלבד מונה, והראוי למנות בראיה 

בשמחה מונה.   ורישא דקתני חוץ מחרש כל דהו, מונה בראיה, ומציעתא ו
דקתני שוטה וקטן וה"ה לחרש שאינו שומע ולא מדבר, מונה בשמחה, 

 וסיפא דתני טומטום ואנדרוגינוס וכו' מונה בראיה.

 ב: ואע"פ שפטור מן הראיה חייב בשמחה. 

ה"ה בחגיגה,  כ' המאירי וז"ל, משנה זו, אע"פ שלא נאמרה אלא לראיה,
שכל החייב בראיה חייב בחגיגה, פטור בראיה פטור בחגיגה, ומ"מ כולם 
חייבין בשמחה, חוץ מחרש הגמור ושוטה וקטן ]וערל וטמא כמו 
שיתבאר[.  ויש כאן מקום עיון, והרי אותם שפטרנו מן הראיה לא באו 
בירושלים, והיאך יקריבו של שמחה, אלא שי"מ שממקומם חייבין להביא 

.  ]וחזינן דאיכא חיוב הקרבת שלמי שמחה אף שלא יאכלנו הוא. ויל"ע["י אחר, ע
ואין הדברים נראים.  וי"מ שאף אלו שפטרנו מן הראיה, חייבים לעלות, 
על הדרך שאמרו בנשים, במה ששאלו בקטן עד האידנא מאן אייתיה, 
 ותירצו עד האידנא דהות  אימיה מיחייבא בשמחה, ]לקמן ו.[, וכן במס'
ר"ה ]ו:[ וכו', אלמא שחייבות הן לעלות, ומ"מ דוקא בירושלים ולא ראיית 
פנים בעזרה, והם דנין מאשה לשאר הפטורים.   אלא שקשה לי, בחולה 
ובדומה היאך יתחייבו אף לעלות לירושלים, ומ"מ אנו משיבין לעצמנו 
היכא דלא אפשר לא אפשר, הא כל שיכול לדחוק עצמו לעלות, חייב 

מחה, הא לראיה וחגיגה פטור, או אפי' תמצא לומר שאינו צריך ומשום ש
לדחוק את עצמו, מ"מ אתה יכול לפרשה שמאחר שהם פטורים מלעלות 
לשם, אף אם עלו ע"י טורח, פטורים הם מן הקרבנות הנזכרים, ר"ל חגיגה 
וראיה, ולדעת קצת, אף אם רצו להביא אין מקבלין מהם מתורת קרבן 

מחה, הכל חייבין בהם אם עלו, חוץ מחרש גמור חובה, אבל בשלמי ש
 ושוטה וקטן שהם פטורים מכל מצוות האמורות בתורה.

ועוד מאחר דלא קיים פו"ר ביהדות, לא נסבינן  ב: בתוד"ה לישא ]הא'[.
 ליה כנענית וכו' ודכוותיה מצינו בקידושין ]כ.[ אין לו אשה ובנים וכו'.

ומאי קאמרי דכוותיה מצינו הך, ] השפ"א העיר דלשונם אינו מובן, דהיינו
[, והול"ל בקיצור דאפי' ימכור עצמו בעבד עברי, כיון דאין לו אשה וכו'

גם יל"ע, שתלו היתר השפחה במה ובנים, אין רבו מוסר לו שפחה כנענית. ]
ביהדות, וא"כ אפי' אית ליה בנים או בנות הרבה, אם אינם בן  שקיים פו"ר

, אין רבו מוסר לו.  ותו, מה הוצרכו לזה, הא ובת לב"ה או שני זכרים לב"ש
 עכ"פ אשה לית ליה ביהדות[.

 ועוד כיון דתפסי בה קידושין, אתי צד עבדות .ב: בתוד"ה לישא ]הב'[
 ומשתמש בצד אשת איש. 

כ' השפ"א, צ"ע, דמ"מ יכול לבוא עליה בלי קידושין, ויוצא פו"ר מכל 
דושין עובר בעשה דכי מקום. ]דאע"ג דהלוקח אשה לשם אישות בלא קי

יקח איש אשה, כמש"כ הרה"מ בהל' אישות ]פ"א ה"ד[, היינו דוקא מי 
]א"ה, לכאו' כונתו שהוא יכול לקדש, אבל לא בזה שאינו יכול לקדש[. 

דהמצוה היא לקדשה קודם שכונסה, וזו שאם יקדשנה נאסרה עליו משום דאתי 
יכול לקדשה בקידושין גרידא, צד עבדות וכו', אין יכול לקדש כדי לכונסה, ומה ש

 .עשה[ ביטולעשה אלא  איסוראין בזה מצוה. ועכ"פ חזי' מדבריו, דאינו 

אבל הכא, משעת העראה עובר בלאו,  ,[. א"נ וכו''בב: בתוד"ה לישא ]ה
 ועשה ליכא עד גמר ביאה. 

והקשה בטו"א, דהא כ' תוס' ביבמות ]צ: בד"ה כולהו[ דבשעת עיטופו 
בטלית לא מיחייב עד לאחר שנתעטף, ד"כסותך" משמע שאתה מכוסה 
בה כבר, ]ומה"ט חשיב לה התם להא דפטרו חכמים סדין של פשתן מן 



 

 

הציצית, עקירה בשוא"ת, יעו"ש[, ואפ"ה אמרינן בכמה דוכתי דעשה 
ים שעובר בשעת לבישה, ובעל כרחך צ"ל, כיון דציצית דחי ללאו דכלא

דא"א למצות ציצית להתקיים בלא עיטוף שקדם, זהו הכשר למצותו, 
והו"ל שפיר בעידניה, דהעיטוף הוי אתחלתא דמצוה, ומן המצוה עצמה 
יחשב. ]ויעו"ש שהביא שכ"כ בפסקי תוס' בזבחים ]צז.[, בהא דאמרי' 

שבירת עצם ]כדי לאכול דעשה דאכילת הפסח היה לו לדחות ל"ת ד
המוח[, אי לאו דאין עדל"ת שבמקדש, והקשו תוס' הא לא הוי בעידניה, 
 ובפסקי תוס' כ' דאם א"א לקיים העשה בענין אחר, לא בעינן בעידניה[. 

]ובהגה"ה מבעל ברוך טעם כ', דדבריו לא א"ש לפמש"כ הנימוק"י בב"מ 
אבידה הוי בעידנא, ]לא.[ בשם הר"ן דהליכת כהן לבית הקברות ליטול ה

משום דהתחיל בעסק המצוה, א"כ ה"נ י"ל גבי עיטוף דמתחיל עסק 
 המצוה, משא"כ שבירת עצם שאין בה התחלת עסק המצוה, ]וכמש"כ

ליכא ראיה למיחשב בעידניה  ,ת בהרת לצורך עבודה[צהר"ן שם לענין קצי
 אע"ג דלא אפשר בלי שבירה[. 

דאינו מקיים העשה בשעת  והשפ"א כ', דאין כוונת התוס' ביבמות
הלבישה, רק כוונתם דלא אסרה תורה ללבוש בגד שאין בו ציצית, אלא 
דהטילה התורה מצוה על הלובש בגד לעשות בו ציצית, נמצא דביטול 

[, ולכן הוי שוא"תהעשה אינו בהלבישה, רק במה שאין מניח בו ציצית ]
יד, והוי אבל התוס' מודים דכשעושה ציצית מקיים המצוה בלבישה מ

 שפיר בעידניה.

ובמרומי שדה כ' בביאור דברי התוס' דהכא, נראה שאין הכונה אפי' אם 
אצ"ל יגמור הביאה יהא עובר בלאו, אלא אולי לא יהא אלא מערה, ונראה ]

[ דעובר בלי קיום עשה, וכיו"ב איתא ביבמות ]כ:[ גזירה ביאה ונמצא
חייבי לאוין, וה"נ היאך  ראשונה אטו ביאה שניה, ומשו"ה לא התירו לייבם

אפשר להתיר לישא אשה בת חייבי לאוין, אלא דשם פירשו בגמ' משום 
, לענין יבוםביאה שניה ולא משום העראה לבד, דהעראה מיחשבא למצוה ]

[, משא"כ ביאה כ. בד"ה יבא[ דא"צ ביאה הראויה להקמת שם]עיי"ש בתוס' 
אה שניה כל זמן שלא שניה שכבר גמר להמצוה, אבל הכא להיפך, אפי' בי

 נתעברה הוי עשה דפו"ר, ובהעראה לבד ליכא מצות עשה.

 כנען. ולהו בני נח כתיב, אף לכאתוהו. ועוד, פרו ורבו  אב: בתוד"ה ל

המהרש"א תמה ע"ז, דהא מצות פו"ר לישראל נאמרה ולא לבני נח, 
לבני נח כדאמרי' בהדיא בפ' ד' מיתות ]סנהדרין נט:[, והרי פו"ר שנאמרה 

דכתיב פרו ורבו, ונשנית בסיני, לישראל נאמר ולא לב"נ, והניח בצ"ע.  וכ' 
ע"ז הפר"ח בהגהות מים חיים וז"ל, ולי לא קשיא, דהכי מייתי בתוס', דכי 

א"ה, צ"ב היכי דמקמי סיני, שהיו מוזהרין בני נח, היו העבדים בכלל הצווי, ]
, דעכו"ם קונה את חבירו למעשי איך שייך עבדים ]כדין עבד כנעני[ קודם סיני

[, ה"ה וכ"ש דלא שייך קנין איסור[ לח.]כמבואר בגיטין   ,ידיו בלבד ולא לגופו
דמסיני ואילך דמצות פו"ר ניתנה לישראל, דגם העבדים מצווין.  וז"ל 
השפ"א, באמת דברי התוס' ברורים, דהא טעם הי"מ משום דאין זרעו 

, ולזה שפיר ות סב. דמינה מייתו ראיה[]וכמבואר בסוגיא דיבממיוחס אחריו 
הוכיחו תוס', כיון דבבני נח אפי' כנען היה מצווה אע"ג דאין זרעו מיוחס 
אחריו, א"כ ה"ה עבד, שוב ראיתי שקדמני המל"מ בהל' מלכים ]פ"י[, 

 והפר"ח בס' מים חיים. 

ובגליוני הש"ס למהר"י ענגיל כאן כ' וז"ל, כ"כ גם בשאילתות ]פ' וזאת 
ה[ וז"ל, ולא מבעיא ישראל, אלא אפי' עכו"ם מיפקדי אפו"ר דכתיב הברכ

ואתם פרו ורבו, עכ"ל, ועיין ס' בכור שור דסנהדרין ]נט:[, דכ' דהא 
דפטרינן התם בני נח מפו"ר, היינו משום דכי היכי דנשים פטורות מקרא 
דוכבשוה, איש דרכו לכבוש דאשה אין דרכה לכבוש, ה"נ עכו"ם לאו בני 

נינהו כמבואר בסנהדרין שם ]נט.[, לכן ג"כ פטורין מפו"ר, עכת"ד, כיבוש 
ולפ"ז לר"י בן ברוקה דמחייב נשים בפו"ר ]יבמות סה:[, ה"ה דגם בן נח 
חייב בפו"ר, וכן לרב יוסף דמפרש ביבמות טעמא דרבנן מקרא אחרינא, 

 לא מקרא דוכבשוה, שפיר ג"כ בן נח חייב.

 דטבא ליה עבדי ליה. אהכ כו'לשמואל ו 'אפי .ב: בתוד"ה כופין

כ' מהרצ"ח, דברי תוס' הללו תמוהים באין פותר אותם, אנה מצאו דכאן 
כופין את הרב לכתוב גט שיחרור, דילמא כופין אותו רק שיפקירו לבד, 
ודוחק לפרש דכוונת תוס' למה כופין את האדון שיוציאו לחירות, יפקירו 

עיל בזה, ועוד, דהו"ל לפרש הב"ד בעצמם, חדא, דמנא להו דהפקר ב"ד מו
 דבריהם ולא לסתום.

 ן. ואע"ג דאמרינן המשחרר עבדו עובר בעשה. יבתוד"ה כופב: 

השפ"א הביא דהר"ן בגיטין ]לח:[ תי' בשם הרמב"ן דהמעשה הוא רק 
משום שלא יתן להעבד מתנת חינם, כענין שכתוב בעכו"ם לא תחנם, וכיון 

א עביד אלא לצורך עצמו, והו"ל דאיכא מצוה, לאו משום חנינה דידהו ק
]א"ה, הר"ן כ' כן בהא דר"א שחרר עבדו כשלא מצא ציבור כנותן דמי עצמו. 

בביהכנ"ס, ובזה ביאר דאינו משום דמצוה דרבים דחיא להעשה, אלא משום 
דבכה"ג ליתיה להעשה כלל, וכ"ז לצורך מצוה דנפשיה, אבל הכא שאין להאדון 

וה דידה, לא שמענו, ואי נימא דיש ערבות עצמו שום תועלת, אפי' צורך מצ
לעבדים, א"ש, א"נ י"ל דכשכופין אותו ועושה לינצל מכפיה, הדר הו"ל תועלת 

.   ותמה עליו הטו"א, מהא דאמרי' בגיטין דנפשיה ולא חנינה דעבד, ויל"ע[
בההיא אמתא דעבדו בה אינשי איסורא, דאי לאו דאר"י אמר שמואל 

הוי כייפינן למרה לשחררה, והשתא להר"ן  דהמשחרר עבדו עובר בעשה,
הא לאו איסור הוא, וכן בההיא דברכות דר"א שיחרר עבדו והשלימו 
לעשרה דאע"ג דעובר בעשה, מצוה שאני, ופריך הגמ' והא מצוה הבאה 

דהרמב"ן כ' דבריו לפרש שינויא דגמ' בעבירה היא, הרי דעבירה היא, ]
דפריך עוד ע"ז והא מצוה הבב"ע, אבל בברכות  ,בהשולח מצוה שאני, וכנ"ל

 [. תקשי לפירושו

וכ' השפ"א ולי נראה לישב, דמודה הר"ן דאפי' אינו מתכוין לטובת העבד 
אסור, דלא גרע מכל דבר שאינו מתכוין דאי הוי פסיק רישא, אסור, וה"ה 
הכא, אלא דעכ"פ עשה לא עבר, ]די"ל דכיון דהשחרור מצד עצמו אינו 

גורם לבטל המצוה דלעולם בהם תעבודו, כל  איסור עשה, אלא שהוא
שאינו מכוין לכך אינו עובר בעשה[, אבל איסורא מיהא איכא, ומשום דהוי 
מצוה הבב"ע כיון דפסיק רישא הוא, משני מצוה דרבים שאני, ולהכי 
בההיא אמתא לא רצה אביי למיעבד אפי' איסורא זוטא.  אכן עיקר הדבר 

טובא בעיני, דהרי עבד כישראל הוא לכל שכ' הר"ן משום לא תחנם, תמוה 
מילי, והיכן מצינו שיהיה אסור ליתן מתנה ולחון את העבד, והרי דרשו ג"כ 
מלא תחנם לא תתן להם חן, ורבן גמליאל שיבח את טבי עבדו בפני 

 הזקנים ]סוכה כ:[.

 ג. גמר ראיה ראיה מהקהל. 

הטו"א הקשה, דהא גז"ש זו מופנית מצד אחד, דההיא דהקהל מופנית, 
דהו"ל למיכתב בבוא כל ישראל, ל"ל "לראות", ש"מ לאפנויי, אבל קרא 
דראיה אינו מופנה, ]ועיין מצפ"א שכ', ולדידי גם במצות ראיה כתיב 

]דהו"מ למיכתב ולא יחמוד איש את ארצך בעלותך שלש בעלותך לראות 
והוא יתירא[, ולרבנן דר' ישמעאל בנדה ]כב:[ למדין  ,פעמים בשנה[

ומשיבין, ואיכא למיפרך מה לראיה שכן תדיר, שנוהג ג' פעמים בשנה בג' 
רגלים, תאמר בהקהל שאינו תדיר, שאינו נוהג אלא פעם אחת בשמיטה, 
והא ודאי פירכא גדולה היא, ובשלמא הא דאמר לקמן סד"א נילף ראיה 

ם ניחא, דא"ש טפי כיון דראיה חמיר מהקהל כ"ש ראיה מהקהל לחייב נשי
דנילף בגז"ש זו, דהשתא הקהל הקל נשים חייבות, ראיה חמורה לא כ"ש, 
אבל הא דהכא דיליף לפטור להני מראיה, הא איכא למיפרך.   ותי' 
השפ"א, דלא דמי לכל גז"ש, דהכא ראיה דהקהל נמי ראיה דמצות עליות 

 רגלים היא.

 רי הלכתא וספרא וספרי וכו'. שתכח דהוי גמיאג. ו

הב"ח ביו"ד ]סי' א'[ כ' דמי ששומע ואינו מדבר, אינו בכלל רובא דרוב 
מצויין אצל שחיטה מומחין הן, והש"ך שם ]סק"ל, וציינו מהרצ"ח כאן[ 
השיג עליו מהך דהכא, דמוכיח מהאי עובדא דאע"ג דלא משתעי, מיגמר 

 גמר.

 .טף למה באיםות לשמוע אג. נשים ב



 

 

ת הדרשה, נמצא הן בכלל נ, אם נשים מבינו, ממ"שה בבן יהוידעהק
כ גם על הנשים יש לשאול "ים ללמוד, ואם אינן מבינות, אהאנשים שבא

תועלת יש בה.   ונראה לי בס"ד, למה באות, דשמיעה בלי הבנה מה 
דשמיעה לנשים אע"פ שאינן מבינות הדברים, יש להן תועלת, דאיתא 

שראה אותו צדיק היכלות בגן עדן שיושבות שם בזוה"ק ]פ' שלח לך[, 
הנשים דוקא, ושם משתדלות הנשים בפקודי אורייתא ובטעמייהו, 
וחקרנו שם מנין לנשים בג"ע השגה בעסק התורה מאחר שבעוה"ז אין 
עוסקות בתורה כלל, וביארנו שם, כי בהיותם בעוה"ז ששומעות ד"ת 

שאינן מבינות, נשמתן  מאנשים הלומדים או מחכם הדורש בציבור, אע"פ
קולטת אותם ד"ת, ואז בכח הקליטה שקלטה נפשן, אז כשילכו לג"ע וכו' 
אז יתעורר כח הקליטה בד"ת בנפשן ותעסוקנה בד"ת בג"ע, ונמצא 

 השמיעה בד"ת בעוה"ז אע"פ שאינן מבינות בדברים, יש בה תועלת. 

אך וכל זה התועלת היא בנשים שמטות אזנן לד"ת ששומעות בעוה"ז, 
הטף הבא לדרשה, אין מטין אוזן. לד"ת אלא דעתן ולבן פונה לדברים 
חיצונים כאשר יזדמן בראייתם שרואין בהיותם, וע"י כך אין נפשן קולטת 
מד"ת כלום, ולכן שואל למה באין. ]ויעו"ש שפי' עפ"ז מה שאמר ר' 
יהושע מרגלית אחת וכו', דכשהביאה אמו את עריסתו לביהמ"ד כדי 

זניו ד"ת ]כמש"כ הרע"ב במתני' דאבות ]פ"ב מ"ח[ דע"ז קאמר שיכנסו בא
ריב"ז רבו אשרי יולדתו[, קלטה אותם נשמתו, כיון שבאותו הזמן לא היה 
לו הרגשה בדברים חיצונים כלל, ]ואינו כמו הטף שיש בהם דעת שלבם 
פונה אנה ואנה[, ונמצא דדרשא זו של ראב"ע נוגעת לו ושמח בה, דבזה 

  עשתה אמו ולא טרחה בחנם[.  נודע שיפה מה

 ג. טף למה בא ליתן שכר למביאיהם. 

כ' השפ"א וז"ל, נראה דהיא בלי טעם, כיון דלמען ישמעו ולמען ילמדו לא 
שייך בהו. וא"כ צ"ע בטף חיגרין וחרשין ואלמין, שנראה ג"כ לחייב אותם, 

ה כיון דבלא"ה לא שייך בהו שמיעה ולימוד, הגם די"ל הטעם שחייבה תור
להביאם משום דקטן אתי לכלל שמיעה כשיגדל, מ"מ מנ"ל לחלק בהכי.   
אכן בס' טו"א מקשה דהטף אין להם קרקע, עיי"ש דפשיטא ליה דבאין 
להם קרקע פטורין, ובעיני פשוט דהחיוב הוא על מביאיהם, מה לי אם אין 

 להם קרקע, מ"מ בחרש ואילם צ"ע קצת. עכ"ל.

 אין לנו לדבר בפניך. ו .ג. ברש"י ד"ה תלמידיך אנו

אין בית  ]שהשיבם ר' יהושע[הקשה הגראמ"ה, על זה מה מקום לתשובה 
המדרש בלא חידוש, ונראה דרבינו מפרש מימיך אנו שותים מילתא 
אחריתי היא, שאין לנו מה לחדש בפניך, וע"ז השיב אעפ"כ א"א לביהמ"ד 

אולי נכלל ממילא ]ועל תחילת דבריהם שאין להם לדבר בפני רבם, בלא חידוש. 
 .בתשובתו שנותן להם רשות לדבר בפניו[

 כל אותם שלפניו. המילה טפי מ לעלגרים, שנצטווה  התחיל הג. בתוד"

כ' הטו"א, ולי נראה משום דבפ"ג דיומא ]כח:[ אמר קיים אברהם אביו כל 
התורה כולה אפי' עירובי תבשילין, ותנן נמי שלהי מס' קידושין מצינו 
שקיים אברהם אבינו כל התורה כולה עד שלא ניתנה, שנא' עקב אשר 
שמע אברהם וכו'.   עוד נ"ל, הא דקאמר שהיה תחילה לגרים, היינו שהיה 

ון שיצא מתורת בן נח ובא לכלל קדושה, כדאמר סוף פי"א דיבמות ראש
]ק:[ עשרה כהנים עומדים וכו', אלא מעתה גבי אברהם דכתיב להיות לך 
לאלקים ולזרעך אחריך, התם מאי קא מזהיר ליה רחמנא, ומשני הכי 
קאמר ליה, לא תנסב נכרית ושפחה, דלא ליזיל זרעך בתרה, פי' שזרעה 

והיינו בישראל, דאילו בן נח ובת נח, הזרע הולך אחר מתייחס אחריה, 
הזכר כדאמר בפ"ו דיבמות, ]יעו"ש דשו"ט אי קיימא הך דרשא דלזרעך 
אחריך למסקנא דהתם[, וה"נ משמע דהאבות קצת דין ישראל עליהן, 
דבפ"ק דקידושין ]יח.[ רצה למילף דעכו"ם יורש את אביו מדכתיב כי 

ודחי דילמא ישראל מומר שאני, וכו',  ירושה לעשו נתתי את הר שעיר,
 והשתא אתי שפיר הא דקאמר הכא שהיה תחילה לגרום. 

והשפ"א כ', נראה לפרש כמש"כ לך לך מארצך, ונעשה גר בארץ נכריה, 
כדי לכנוס תחת כנפי השכינה, וכן הוא בכל גר הבא לחסות וכו', כמש"כ 

ותלכי אל עם אשר  י"ב, ותעזבי אביך ואמך וארץ מולדתך –ברות ]ב', י"א 
לא ידעת וגו' אשר באת לחסות תחת כנפיו[, וכמו"כ עליות רגלים שעזבו 
בתיהם וכל אשר להם לחסות בצלו יתברך, נקראו בת נדיב, כדכתיב זכרתי 

 לך וגו' לכתך אחרי.

  כבן עזאי דאמר חייב אדם ללמד לבתו תורה. אג. בתוד"ה נשים. דל

' תלמוד תורה הי"ג[ דתורה כ' מהרצ"ח, לשיטת הרמב"ם ]פ"א מהל
שבכתב אינו כמלמדה תיפלות, א"כ בפרשת הקהל היתה קריאה בתורה 
שבכתב, ומ"מ נשים באות לשמוע ולא ללמוד, ואפשר שמודה הרמב"ם 
דאיסור עכ"פ יש גם בתורה שבכתב. ועיין מש"כ הט"ז ביו"ד סי' רמ"ו 

ב, סק"ד. ]דהב"י הביא סייעתא לדברי הרמב"ם להקל בתורה שבכת
דמצינו בפרשת הקהל האנשים והנשים, והמלך היה לומד ספר משנה 
תורה, והקשה הט"ז, דא"כ אפי' לכתחילה נמי כמו בהקהל, ותי', דהמלך 
לא היה דורש כי אם פשוטי הדברים, וזה באמת מותר אף לכתחילה, כמו 
שהוא המנהג בכל יום, משא"כ בלמוד פירוש דברי תורה דרך התחכמות 

לכתחלה, וזה מובן בלשון התלמוד, אנשים ללמוד והנשים  והבנה, אסור
 לשמוע, דהיינו שהנשים לא ישימו לב רק בפשוטי הדברים וכו'. עכ"ל[.

ג: כולם ניתנו מרועה אחד וכו' מפי אדון כל המעשים, דכתיב וידבר אלקים 
 את כל הדברים האלה. 

דכולן מפי הגבורה נאמרו, שהיה הדיבור מתחלק לכמה קולות, כדאמרינן 
בפ' ר"ע ]שבת פח:[, מהרש"א בח"א ]ולפנינו שם הגי' דנחלק לשבעים 

]הו"ד  אוןגעדיה סב בר כ' רואע"ג דהאי קרא בעשרת הדברות כתיב, כלשונות[. ]
 [.במ"ב סי' תצ"ד ס"ק י"ב[ שבעשרת הדברות כלולה כל התורה

 ג: אמר לו, יוסי פשוט ידך וקבל עיניך וכו'. 

ופירש"י, הוקשה בעיניו שנתן עטרה לאותו דורש, והלא מימות אנשי 
כנה"ג היתה תקנה זו.   ועד"ז כ' בפיר"ח וז"ל, כעס ר' אליעזר בשביל 

מנו וגמרו, כלומר למה נמנו, והלא הללמ"ס היא.   והמהרש"א שאמר לו נ
בח"א כ' על דברי רש"י, דהו"ל לפרש בפשיטות דהוקשה בעיניו שלא א"ל 
תלמידיך אנחנו ומימיך אנו שותים, כמו שאמרו לעיל לר' יהושע, דאהכי 
מייתי ליה, וכדאמר ולימרו ליה ]לר' יהושע[ להדיא ]ולמה הוזקקו לומר 

נחנו, רש"י בד"ה ולימרו[, משום מעשה שהיה.   ועיין בר"ש תלמידיך א
אהך מתני' דידיים דמייתי מהתוספתא שבאמת אמר ר' יוסי לר"א 
תלמידיך אנחנו, אלא דנתקשה דמסוגיין מוכח דלא א"ל כן, ומסיק ושמא 

 תנאי היא.

 ג: והיוצא יחידי בלילה. 

צאין בלילה.  וכ' הטו"א נתקשה, דהא דוקא בליל רביעי ובליל שבת אין יו
ע"ז השפ"א, איני יודע מאי קשיא ליה, מי תלה הני מילי דשטותא 
באיסורא, דאפי' )אין( ]אי[ מותרין לילך, מ"מ מי פתי יוצא יחידי בלילה 

 בלי שום צורך, וכדמסיק הגמ' דעביד להו דרך שטות.

ג: ד. כיון דעבדינהו לכולהו, הו"ל כמי שנגח שור חמור גמל ונעשה מועד 
 כל. ל

כ' השפ"א, לכאו' נראה דלפ"ז כי היכי דבעי הגמ' שם בב"ק ]לז.[ בנגח 
שור ג' פעמים וחמור וגמל פעם א', או שור וחמור ]פ"א[ וג' פעמים גמל, 
אי נעשה מועד לכל, או נימא כיון דאיתחזק לחד מיניהו ג"פ, נעשה מוחזק 

מילי כל א' פעם לזה בלבד, עיי"ש, א"כ ה"ה הכא, דוקא בדעביד להני ג' 
א', אבל בעשה ג"פ שטות אחד, לא יהיה שוטה עד שיעשה גם אינך ג' 

[,   אכן באמת נראה לי דלא דמי, דהכא ודאי אפי' איתחזק כל אחדפעמים ]
לחד מינייהו, מ"מ בעבד אינך פעם א' סגי, דבשלמא התם צריך להיות 

דוקא מוחזק ליגח כל המינים, אבל הכא אטו אינו שוטה עד שיתחזק 
לעשות שטותים אלו, הלא לר' יוחנן סגי בחד מינייהו, ואפי' לרב הונא 
דפליג, היינו טעמא משום דתלינן דלאו מטעם שטות הוא, אלא דבעל 



 

 

מחשבות הוא, אבל כל שעשה ג' מיני שטות, מוכח דמכח שטות עבדינהו, 
 ושוב איתחזק שוטה אפי' לא איתחזק לעשות הני מילי.  

 ניתקן, אלא א. ובדין הוא דאפי' תרומה גדולה למואבג: בתוד"ה עמון ו
 ם. יכ משאר שנ"לחלק כ לא שלא רצו,  איהא הכל מעשר עני

מבואר דעיקר תקנת תרו"מ בעמון ומואב בשביעית, משום סמיכת עניים 
היא. ]ומש"כ דבדין שיהא הכל מעשר עני, יל"ע אם כוונתם שיפריש רק 

א יפריש, או דילמא יפריש מעשר עשירית למעשר עני, ותרומה ומעש"ר ל
עני כשיעור כולהו דהיינו כחומש מכלל הפירות. וכן נוטה משמעות 
לשונם[.   ובמשנה אחרונה אמתני' דמס' ידים כ' וז"ל, ]בתו"ד[, לכאו' 
נראה דעיקר חיוב חו"ל במעשר מדרבנן, אטו פירות הארץ, ובשביעית 

י"ל פירות חו"ל שנכנסו שבארץ פטורין למה חייבו בחו"ל, וי"ל, משם דקי
לארץ חייבין במעשרות, כמש"כ הרמב"ם ]פ"א מהל' תרומות הכ"ב[, 

, ושמא יביאו מפירותיהן לא"י ]ועיי"ש בכס"מ אם הוא מה"ת או מדרבנן[
ויתחייבו, וצריכין לעשר שלא יאכלו בטבלן. ובהא פירות חו"ל חמירי טפי, 

משא"כ בא"י  כיון שאין שביעית נוהג שם, חייבין במעשר מדינא,
דשביעית נוהג והוי הפקר ופטור מן המעשר, ואף לפי הטעם שהביא רש"י 
בפי' התורה, דכתיב ויתרם תאכל חית השדה, מה חיה אוכלת  בלא מעשר, 
אף פירות שביעית אוכלין בלא מעשר, י"ל נמי דקרא בא"י משתעי, 

 דבחו"ל אין נוהג שביעית.

ירדן רק לארץ קידשה עבר ה מואב. ועוד מתרץ, דלאו ג: בתוד"ה עמון
 סיחון ממש וכו'. 

כ' הגריעב"ץ, חמירא ליה הא מארץ עמון ומואב דכבש סיחון, משום 
דסיחון ועוג מלכי האמורי הם, וארצם בכלל מתנת הארץ לאברהם אבינו, 
משא"כ ארץ עמון ומואב שנאסרה לישראל מתחילה, אע"פ שנטהרה ע"י 

דס"ל דבקידוש ראשון קדשו אף ארץ עמון  ]ולרש"י ושינויא קמא דתוס',סיחון. 
ומואב דטהרו בסיחון, לכאו' צ"ל דפליגי בהא גופא, וס"ל דכל מה שיהא בכלל 
ארץ האמורי בשעת כיבושם, נכלל בההבטחה לאאע"ה, דאל"כ, הוי קידוש דידה 
ככיבוש יחיד דסוריא ע"י דוד המע"ה, לטעמא שכ' תוס' בגיטין ]ח. בד"ה כיבוש[ 

סמוך לפלטרין שלך לא הורשת וכו', לפי שלא היתה עדיין כל א"י בשם הספרי ד
או שמא הני מילי דוקא מה שכובש מחו"ל בשעה שיש בידו לכבוש מה   כבושה.

שנשתייר מא"י, משא"כ הכא, שבשעה שכבשוה, עדיין לא היה בידם לכבוש 
 [.שאר א"י. וצ"ת

 ד. מי איצטריך קרא למעוטי ספיקא. 

רשו דפטרינן ליה כי היכי דלא לייתי חולין לעזרה התוס' ]בד"ה אלא[ פי
[.   אבל המאירי כ' וז"ל, ומ"מ נראין מכאן דברי קצת גאונים אם אשה הוא]

והשפ"א לקמן שכתבו דלא אמרו ספק תורה להחמיר אלא מדרבנן וכו'. ]
]ד: בתוד"ה דמרבה[ כ' ליישב דלר"ע קאי דערל כטמא, והוי ס"ס, שמא נקבה, 

[.  ואל תשיבני יעו"ש נפקא דשמא נולד מהול[. ]דמידי ספיקא לאושמא ערל, 
אשם תלוי איך מביאין אותו, שבזו התורה חייבה עליו בפרט הואיל והיה 
שם איסור קבוע בודאי, ומ"מ אע"פ שהלכה כן, שאין אשם אלא בשתי 
חתיכות ואחת של חלב בודאי, מ"מ למ"ד הכי אף בחתיכה אחת ספק 

אמרה, והרי ספקו מותר לכתחילה, ושמא זהו עיקר  חלב ספק שומן, היאך
מחלוקתם, שלדעת המצריך שתי חתיכות, כל ספק מותר מן התורה, 
ולדעת האחר אסור, והלכה כדברי המצריך שתי חתיכות וכו'. ]יעו"ש 
שהאריך בביאור סוגיין, ובהך פלוגתא אי ספק דאורייתא לחומרא מה"ת 

 או מדרבנן[.

מי שיכול לעלות  ,וכו' פטורין מן הראיה וכו' ד. אחרים אומרים המקמץ
 עם כל זכורך וכו'. 

כ' הרמב"ם ]בפ"ק מהל' חגיגה ה"ב[ המקמץ וכו', אע"פ שהם מאוסין 
מפני מלאכתן, הרי אלו מטהרין גופן ומלבושן ועולין בכלל ישראל 
ליראות. וכ' הכס"מ, ומשמע לרבינו דכיון דבלשון אחרים מיתניא, משמע 

[. והר"י וכ"ה במאיריעלייהו ומחייבי ונקטינן כוותייהו וכו'. ] דרבנן פליגי
קורקוס ז"ל כ' דאחרים לא ממעטי להו אלא בעודם במאיסותם, מפני 

שאינם יכולים לעלות עם כל זכורך, אבל כשיטהרו גופן ומלבושיהן, הרי 
הן כשאר כל אדם. ]אבל לפי' הכס"מ אף בכה"ג פטרי להו אחרים, אלא 

 וותייהו[. דלית הלכתא כ

בינא לא רפני האדון ד' וכו', אמר  בדים מנלן א"ר הונא אמר קרא אלעד. 
 לחציו עבד וחציו ב"ח וכו'.  נצרכה אלא

רש"י בערכין ]ב: בד"ה מי שחציו[ כ', דעבד גמור פטור מראיה מקרא דאת 
פני האדון, ולא כ' משום גז"ש דלה לה כמבואר בסוגיין, וכ' הרב המגיה 

הל' מלכים ה"ז[ דהיינו משום דלמשנה אחרונה בגיטין במל"מ ]פ"י מ
]מא:[ דמי שחציו עבד וחציו בן חורין כופין את רבו ועושה אותו בן חורין, 

[, וכדפירש"י בסוגיא דריש מכילתין ב.א"כ חציו עבד וחציו ב"ח חייב בראיה, ]
ועל כרחך צ"ל דקרא דאת פני האדון צריך לעבד גמור.   וכ' ע"ז הגרע"א, 

בריו אינן אלא דברי תימה, דאטו משנה אחרונה חולק עם משנה וד
ראשונה בדין, והלא גם משנה אחרונה סוברת דלפני התקנה היה חצי עבד 
פטור, ושפיר איצטריך קרא לחצי עבד לפוטרו, אלא דאחר שתקנו לכוף 
את רבו נשתנה הדין, ותו, דגם לאחר התקנה אכתי איצטריך לפטור חציו 

 אם הוא סריס. עבד וחציו ב"ח 

[, דכיון דרב הונא הביא הך של הרב המגיה במל"מוכ' השפ"א, נראה כוונתו ]
דרשא, ולדידן למשנה אחרונה חציו עבד מחויב, א"כ למאי הביא האי 
דרשא, על כרחך דס"ל דעבדים ממש נמי לא נתמעטו אלא מהאי קרא, 

ם בנשים והטעם י"ל כמו שהאריכו הפוסקים בזה, דהני מצוות שאין נוהגי
מטעם זכרות ונקבות, אין לכלול עבדים בהדייהו, עיי"ש, ונהי דהמקשן 
הכא לא ס"ל הכי, אבל לפי מסקנת הגמ' לעיל ]ב.[ דתליא במשנה 
אחרונה, מוכח מרב הונא דס"ל הכי וכו'. ובאמת פשטא דגמ' נמי משמע 
דרב הונא לא ס"ל כרבינא, ורבינא מתרץ באפי נפשיה הכי, אבל ר"ה 

בדים ממש מהאי קרא, דהרי לעיל ]ב.[ תי' הגמ' הכל לאתויי חציו ממעט ע
עבד וכו', וקאמר ולרבינא וכו', א"כ מוכח דר"ה חולק על רבינא ולא דריש 
האי קרא לחציו עבד אפי' למשנה ראשונה, דבס"ד דלעיל לא ס"ל לחלק 
בין משנה ראשונה למשנה אחרונה, ועל כרחך קרא אתו לעבדים ממש, 

 ש"י שם בשיטת רב הונא. ושפיר כ' ר

והרמב"ם ]בפ"ב ה"ב[ כ' דעבדים פטורין וכן מי שחציו עבד מפני צד 
עבדות שבו, ומסיק וז"ל, ומנין שכל אלו פטורים וכו', ומצות עשה שאין 
הנשים חייבות בה אין העבדים חייבין בה, ועוד הרי נאמר בבוא כל ישראל 

[, וכ"כ הרע"ב במתני', האדון ולא הזכיר כלל דרשא דאת פנילהוציא העבדים ]
ותמה הרש"ש מ"ט שביק טעמא דרב הונא, דהא נפק"מ לחציו עבד אפי' 
למשנה אחרונה, בחציו עבד של קטן דלאו בר כפיה הוא, כמו שהאריך 
בזה הטו"א בריש מכילתין, ומכל שכן דקשה טפי לפירושם ברישא 

מריבויא דהכל  ולמשנה ראשונה הוא דמחייבדמתני' דלמשנה אחרונה פטור, ]
חייבין, היפך מפירש"י בשינויא דגמ' לעיל ]ב.[, יעו"ש הביאור בשם התוי"ט 

[, ולטעם האחר שכתבו מדכתיב בבוא כל ישראל, ועבדים לאו והמאירי
בכלל ישראל וכו', קשה לי, דמישראל אימעוט נמי עבדים משוחררים, 

רך לומר כמו שהוכיחו תוס' בסוכה ]כח: בד"ה לרבות[, ועל כרחך תצט
שיש שום ריבוי כמש"כ תוס' שם, א"כ חציו עבד וחב"ח יהא ג"כ חייב 

 מאותו ריבוי.

 מאשה. . דגמר לה לה ד

כ' בתוס' רי"ד, ואע"ג דקרא בשפחה שהיא אשה מיירי, לשפחה לא 
איצטריך קרא, דאפי' בת חורין נמי פטורה, ולא איצטריך גזירה שוה אלא 

צ"ב, דהא בלא"ה איצטריך גז"ש למילף לעבדים זכרים. ]א"ה, לפו"ר 
דיוצאה שפחה בשטר כאשה, כדיליף בקידושין ]כג:[, ולאבא שאול 
בגיטין ]לט.[ יליף מינה דבמיתת האדון יוצאין בלא גט כאשה ]אם האדון 

גר שאין לו יורשין[, ולרבנן דרבי ]שם מא:[ יליף דאין יוצאה לחצאין[.   
ררת קא מיירי, וא"כ אפי' חציו ואע"ג דקרא בחציה שפחה וחציה משוח

עבד וחציו בן חורין מצינן למילף מהכא, איצטריך למילף מהאדון ד', 
דחופשה לא ניתן לה לא קאי אלא אצד עבדות שבה, ודווקא צד עבדות 



 

 

איתקוש לאשה ולא צד חירות, והו"א ליחייב, להכי איצטריך האדון ד' 
 למיפטריה.

אשה ליהוי נדבה  אל תנאי, ואם הויש להקשות לייתי עד. בתוד"ה אלא. ו
 וכו', וי"ל דמבטל ליה מסמיכה וכו'. 

דאין יכול לסמוך, דילמא אשה הוא וקרבן נשים לא בעי סמיכה, והוי 
עבודה בקדשים.  והקשה הגרע"א, הא יכול להתנות דאם הוא זכר יהיה 
עולת ראיה ויסמוך, ואם הוא נקבה יהיה חולין, ואחר הסמיכה יאמר דאם 

נקבה מקדישו עתה לנדבה, וא"כ בשעת סמיכה לא היה עבודה הוא 
בקדשים, דהיה עדיין חולין, ואולי אפשר דענין סמיכה הוי כעין הקרבה, 
ואסור לעשות כן בחולין דהוי בכלל חולין בעזרה, עיין תוס' בב"ב ]פא: 
בד"ה ודלמא. שכ' וז"ל, בכל מקום שיש כעין הקרבה וכו' שיש הגשה או 

וקא מעייל חולין לעזרה, אבל דבר שאין עושין בו הקרבה כלל, תנופה וכו' 
וכ"ש דא"ש לפמש"כ הר"ן בההוא אין שייך איסור הכנסה חולין לעזרה[, ]

סמוך לשחיטתה, לאו בעזרה ממש  ובנדרים ]ט:[ דהלל שהיה מקדיש עולת
הקדישה, שאסור להביא חולין לעזרה, אלא בפתח העזרה, אלמא דהבאת חולין 

 [. לכה"פ כשמביאה ע"מ להקריבה, וה"נ בתנאי דהכאוא, נמי אסיר

ו' אבל התם כיון דמית ויש לדחות וכ, 'ד. בתוד"ה לא נצרכה. אך קשה וכו
 הוה עומד לשחרור.  דלא אאגליא מילת

הגראמ"ה נתקשה בדבריהם, דהא התם בעי למיפשט האי בעיא מדתניא 
מי עינו ואין נותן לרבו, הפיל את שינו וסימא את עינו יוצא בשינו ונותן לו ד

והתם הא עומד לשחרור. וצ"ל דגם בחבלה כיון דקטליה פלגא אע"פ 
שכותב לו שחרור מ"מ אגלאי מילתא שלא היה עומד להשתחרר שלם, 
ולהכי אין שמין אותו כמה הוא שוה שלם, ודוחק עצום הוא.  ובעיקר 

ב משום קושייתם תירץ וז"ל, ולפענ"ד נראה, דהכא פשיטא לן דעכ"פ חיי
צד חירות שבו כמו שחייב בכל המצוות, שצד חירות שבו אינו מעוכב, 
דלהכי אסור בשפחה, רק בראיה היה פטור כיון שבעל כרחו משתעבד גם 
צד החירות ויש לו אדון אחר, משא"כ לאחר תקנה שאינו משתעבד בו, 

[ ככל בן חורין, אבל צד עבדות מספקא לן התם אי חייב האי צד חירותהוי ]
 בקנס.

היה עומד  אן דמית, אגלאי מילתא שלד. בתוד"ה לא נצרכה, אבל התם כיו
 לשחרור. 

כ' הגרע"א, יל"ע למה דקיי"ל דחיישינן שמא ימות, א"כ איך מייתי קרבן 
ראיה, דילמא ימות רבו קודם שישחררנו, ואגלאי מילתא למפרע דהיה לו 

מות העבד, וכעין מה א"ה, לכאו' ה"ה דקשיא שמא יאדון אחר ופטור מראיה. ]
[. ואולי י"ל דמייתי בדרך דאיירי התוס' ליישב סוגיא דגיטין, וכן הביאו השפ"א

[, דאם ימות רבו קודם שחרורו, דביו"ט אי עולת נדבה קריבהתנאי בחוה"מ ]
יהיה זה למפרע נדבה, והסמיכה ליכא איסור, כיון דמחויב בסמיכה מצד 

למאי דקיי"ל בדאורייתא אין  חירות לא מקרי עבודה בקדשים.  ואולם
 ברירה, והכא דצריך להתנות שיחול למפרע, דזה הוא א"א אם אין ברירה. 

והשפ"א תירץ וז"ל, דכל זה הפלפול אי חציו עבד וחב"ח למשנה אחרונה 
נקרא יש לו אדון או אין לו אדון, הכל תלוי היאך היתה התקנה בהא כפיה, 
להוציא מרשות אדון לגמרי או לא, וע"ז חילקו התוס', דלענין קנס 
מסתמא לא הוציאו אותו מרשות האדון, כיון שהקנס עומד רק לכשימות, 

[, שפיר הוציאו מרשות כגון ראיהלכל מילי דשייך גם בחיי העבד ]אבל 
 [.אפי' אם ימות אח"כ ולא יבוא לידי כפיהאדון לגמרי ]

טמא פטור מן הראיה דכתיב ובאת שמה והבאתם שמה, כל שישנו  ד:
 ביאה ישנו בהבאה וכו'. ב

הקשה הטו"א, ל"ל קרא למעוטי טמא מעולת ראיה, תיפו"ל מגופיה 
דקרא ג' פעמים ולא יראו פני ריקם, דאינו חייב בקרבן אא"כ ראה פניו, 
והאי ראית פנים, בעזרה דווקא היא ולא בהר הבית כמש"כ בשם 

]א"ה, לכאו' הירושלמי, והא כל הטמאין אסורין ליכנס בהר הבית ובכרת, 
ובכרת", דלא נימא דעשה דראיה דחי לאיסור ביאה למקדש נתכוון במש"כ "

בטומאה, ועיין במרומי שדה שכ"כ דס"ד דבטמא מת תדחה מצות ראיה את ל"ת 
.   ותירץ, דנפק"מ לכהן טמא העובד דטומאה מדכתיב במועדו, יעו"ש באורך[

במועד בקרבן ציבור, דקיי"ל טומאה הותרה בציבור, דודאי קיים גם מצות 
ם, והו"א דמביא עולת ראיה, קמ"ל דלא, ונפק"ל מובאת שמה ראית פני

יתירא, דהול"ל והבאתם שמה לחוד, ובאת שמה ל"ל, אלא ה"ק, אם ראוי 
לבא שמה בשביל קרבן זה, והבאתם, יצא טמא בקרבן ציבור, שאין ביאתו 
בשביל קרבן זה.   והשפ"א כ' ע"ז דאינו מוכרח, דיותר נראה דכיון דרשאי 

, שפיר נקרא ישנו בראיה, דמאחר שהתירה לו תורה לכנוס לכנוס בפנים
 בטומאה, שוב מצות ראית פנים נמי איכא עליו. 

עוד תי' הטו"א, דנפק"מ נמי אם נכנס בטהרה ביום ראשון של חג ונתחייב 
בעולת ראיה, ושוב נטמא בשאר ימי החג, דאינו מביא עולת ראיה בזמן 

אין מביא אא"כ ראוי לביאה שהוא טמא, דנפק"ל מובאת שמה יתירא, ד
בשעת הבאה, ]עיי"ש ראיתו מסוגיא דפסחים פ. ובתוס' שם[.   וכ' ע"ז 
השפ"א, ולא נהירא, דהלא טמא משלח קרבנותיו, וכ' תוס' דרק עולת 
ראיה תלי קרא בביאה, וא"כ בזה שכבר נתחייב בהבאה בשעה שהיה 

' אם מת טהור, ודאי מחויב לשלוח הקרבן גם אחר שנטמא. ]דהא אפי
אחר שנכנס לעזרה חייבין היורשים להביא הקרבן, כדאיתא בבכורות 
]נא:[, אע"ג דהשתא אינו ראוי לביאה, ומש"כ הטו"א דמיתורא דובאת 
שמה נפק"ל לפוטרו אפי' בכה"ג, תמוה, דהא ובאת שמה אצטריך 
לכדאמרינן בר"ה ]ד:[ לעבור בעשה מי שלא הביא נדרים ונדבות שלו 

 ברגל[.

 ו וכו'. שרבו מצפה לאכול על שולחנ עבדד: 

פי' המהרש"א בח"א, השלמים הם קדשים, ואכילתן לישראל משולחן 
גבוה קא זכו לשים שלום ביניהם לבין אביהם שבשמים. ]ומצפה לאכול 

ועיין על שולחנו דקאמר, היינו שמצפה הרב שיאכל העבד על שולחנו[. ]
זכו בין כהנים בחזה ושוק ובין בב"ק ]יב:[ שכ"כ רש"י להדיא דמשולחן גבוה ק

ק בעלים בשאר הבשר, ואולי אף לתוס' שם ]בד"ה ומחיים[ דפליגי וס"ל דאחל
מ"מ כיון דלענין שחיטה ביו"ט מודו דמשולחן גבוה קזכו,  כהונה בלחוד קאמר,

כדמייתו מביצה ]כא. ושם כ' ג"כ דחלק הבעלים ממונם הוא ולא ממון גבוה, ומ"מ 
חן גבוה דהא עיקר הקרבן לגבוה[, מיקרי שפיר אוכל על אותו ממון זכו משול

 [.שולחנו. ויל"ע

  .ד: דילמא ח"ו לדינא מתבעינא

כ' בעיון יעקב, אע"ג דידע בעצמו שלא חטא, מ"מ היה מתיירא שלא יתבע 
לדין על שהורה הלכה בפני רבו בענין שחיטת הקרבן שאמר בפני עלי 

א למשה שהוא ילמד עליו שכשר בזר, כדאיתא בברכות ]לא:[, לכך קר
זכות, שהרי השיב ג"כ ליהושע שאמר על אלדד ומידד שהתנבאו דהוי 
כמורה הלכה בפני רבו, והשיב משה מי יתן כל עם ד' נביאים ]במדבר י"א, 
כ"ט[ כדאיתא בסנהדרין ]יז.[, לכך גם עליו ילמד זכות, לפי שקיים כל 

 דבריו יחפש ג"כ בזכותו. 

שהגיע זמן הפורענות שגזרו על שאול לפרוע ממנו  ובבן יהוידע פי', דידע
בשביל חסרון שעשה במחיית עמלק, וחשש אולי יעלה קטרוג גם עליו 
בזה, לומר שהיה לו ללכת עם שאול וישראל ביחד כשהלכו להלחם 

ל, -בעמלק, ]יעו"ש מש"כ בשם האריז"ל על הפסוק אוי מי יחיה משמו א
לם[, ואם היה הולך עמהם לא דהיה מוטל עליו מחיית עמלק יותר מכו

היתה יוצאת תקלה זו שעשו שארית לעמלק, לכך הביא את מרע"ה עמו 
ל, וידע מה הוא -שהוא כתב התורה ופסוק זה של אוי מי יחיה משמו א

החיוב המוטל על שמואל לעשות בדבר מחיית עמלק, כי לפי דעתו של 
 וישראל. שמואל לא היה מוטל עליו לעשות יותר ממה שצוה את שאול 

 ד: אמר ליה הואיל ואייתיתה ליהוי למנינא. 

כ' בתוס' רי"ד, ראיתי לאחד שפירש, במקום אותה שאמרתי, ואינו נראה 
לי, דאטו אותה תחיה, כיון שהבורא צוה לו להמיתה, היאך אפשר שלא 
ימיתנה, ונראה לי לפרש, תהא במנין המתים, כלומר, אע"פ שבלא זימנה 



 

 

חת נשמתה, אי אפשר להחיותה, אלא תהיה במנין הבאת אותה, כיון שלק
 המתים.

עבד שרבו שוקל לו שגגות  ,חמורות וכו'בו קלות כה. אוי לנו ששקל עלינ
 לו.  כזדונות, תקנה יש

כ' המהרש"א בח"א, ]בד"ה ששקל עלינו[ בביאור הילפותא וז"ל, דקרא 
משמע דלאו באיש אחד קמיירי, כיון דכבר כתיב במכשפים ובמנאפים 
דנידון על החמורה, ל"ל למימר דנידון על הקלות עושקי שכר שכיר, דכבר 
קים ליה בדרבה מיניה, ואמרינן נמי בפ' ד' מיתות ]נ:, ומתני' היא בפ' 

]א"ה, צ"ב דהא לא שייך ין פא.[ מי שחייב שתים נידון בחמורה, הנשרפ
קלב"מ אלא בדיני אדם, אבל בדיני שמים חייב גם הקלה כמבואר בב"מ צא. וב"ק 
ע:, וגם הך דמי שנתחייב שתי מיתות נידון בחמורה, לכאו' אינו אלא בדיני אדם, 

, אבל זה. וצ"ת[ דאטו בתרי קטלי קטלת ליה. אבל בעונשי שמים לכאו' אין שייך
קרא או במנאפים ובמכשפים או בעושקי שכר שכיר קאמר, ומדכתיבי 

 בחד קרא, להקיש בא ששקל הכתוב הקלות כחמורות. 

כ' הטו"א, נ"ל דלאו למימרא דעונש שוגג ומזיד שוין הן בידי שמים, 
ל מרשע וכו', ועוד, דבהאי קרא לא רמיזא מזיד כלל אלא -דחלילה לא

על כל נעלם כתיב דהיינו שוגג, אלא ה"ק שוקל לו ועונשו  שוגג לחוד, דהא
[, מזיד והאי כדינועל השוגג נמי כמו שיש עונש במזיד, מיהו האי כדינו ]

 בעונש חמור ושוגג בעונש קל, מ"מ בשם עונש שוין ושקולין הן. 

ובמס"י ]סוף פ"ד[ מייתי רישא דמימרא דר' יוחנן בהאי לישנא, עבד 
כבחמורות תקנה יש לו, וכ' וז"ל, ובודאי שאין כוונת  ששוקלין עליו קלות

המאמר שיהיה העונש על שתיהן אחד, כי הקב"ה אינו משלם אלא מדה 
כנגד מדה, אמנם הענין הוא, שלענין משקל המעשים, כך עולות בכף 
הקלות כמו החמורות, כי לא ישכיחו החמורות את הקלות, ולא יעלים 

לים מהחמורות, אלא על כולם ישגיח הדיין את עינו מהם כאשר לא יע
ויפקח בהשוואה אחת לדון כל אחד מהם, ולהעניש אח"כ על כל אחד לפי 
מה שהוא וכו', ולהוציא מלב הרוצים להתפתות ולחשוב שלא יעלה האדון 
 ברוך הוא בדיניו הדברים הקלים ולא יקח חשבון עליהם וכו'. יעו"ש עוד.

 ינו של מעלה. ה. כל המטה דינו של גר כאילו מטה ד

הקשה בטו"א, מאי איריא של גר, אפי' מטה דינו של כל אדם נמי כדאמרי' 
בסנהדרין ]ו:[ ויהיו העדים יודעין את מי הם מעידין ]כאילו הם מעידין 
בהקב"ה, כדאמר לקמן שמטריחין להקב"ה להחזיר ממון לבעליו. רש"י[, 

"ל, דמטה דינו של כל ויהיו הדיינין יודעים את מי הן דנין וכו'.   ושמא י
אדם אינו כמטה דינו של מעלה ממש אלא ע"י גרמא בעלמא, שגורם 
להחזיר הממון לבעליו, אבל מטה של גר, מעלה עליו הכתוב כאילו כביכול 

 הקב"ה בעצמו בעל דין, ומטה דינו ית'.

 שבתות. ה. זה המשגר לאשתו בשר שאינו מחותך בערבי

לאשתו, כיון ששולח לאשתו, וסתם  כ' בעיון יעקב, נראה דדוקא מדייק
אשה אינה בקיאה כ"כ בניקור, א"כ מסתמא בשעת מהירות סומכת על 
בעלה שכבר נקרו, משא"כ בשולח לאחר. ועיין בתשובת שבות יעקב ח"ב 
סי' ס"ט. עכ"ל. ]שפסק שם דמי שקיבל בשר מחבירו ואינו יודע אם נמלח 

וקן, די"ל דהשולח סמך כבר כדין, אין לו לומר דמסתמא השולח שלחו מת
על המקבל, ואפי' בערב שבת. יעו"ש. ולפ"ז כוונתו כאן דבאחר שרי 
לשלוח בשר שאינו מחותך, דהמקבלו יתקננו לפי שאין לו לסמוך שתקנו 

 השולח[.

 ו בהסתר פנים אינו מהם. נה. כל שאי

כ' בטו"א וז"ל, נ"ל שהוא לטובה, על דרך שאמרו בפ"ק ע"ז ]ד.[ מאי 
', אמר הקב"ה כשאני דן לישראל, אין אני דן אותם כאומות דכתיב וכו

העולם וכו', אלא אני נפרע מהם וכו' מעט מעט בהסתר פנים ובהיו לאכול, 
לפרוע מעוונתיהן כדי שיזכו לעוה"ב, אבל אומות העולם ממתין להם עד 
שיתמלא סאתן כדי לכלותן וכו', אני אמרתי אפדם בממונם בעוה"ז וכו' 

עוה"ב וכו', אני אמרתי אייסרכם ביסורים בעוה"ז כדי שיחזקו כדי שיזכו ל

זרועותם לעוה"ב, ש"מ דהאי הסתר פנים והיה לאכול של ישראל, הוא 
לטובה לכפר עוונותיהם בעוה"ז כדי שיזכו לעוה"ב, משא"כ לאומות 
העולם שעוונותיהם שמור לכלותם לבסוף מן העוה"ז ומן העוה"ב. עכ"ל 

 ]בקיצור[.

"ת, ופליגא ל ל"הא יראוני. גבי עושק שכר שכיר כתיב דהו ה. בתוד"ה
 ישמעאל בפ' בתרא דיומא וכו'.  'ראד

הקשה בפור"י, צ"ע דהא עושק שכר שכיר הו"ל לאו שניתק לעשה ]ועיין 
תוס' ריש פ' איזהו נשך סא. בד"ה לעבור[ ובלאו הניתק לעשה כו"ע מודים 

הפר"ח, ]וציינוהו דתשובה מכפרת, ]וכבר הקשה כן מוהר"י הכהן ל
הגרע"א ומהר"ב רנשבורג[, והפר"ח בתשובתו הוכיח דלר' ישמעאל אף 
לאו הניתק לעשה תשובה תולה ויסורין ממרקין, ורק לאינך ברייתות 
דהתם הוי לאו הניתק לעשה כעשה, ומהני תשובה לחודא[.   עוד הקשה 

"כ דעושק שכר שכיר הו"ל דברים שבין אדם לחבירו, ובזה תשובה ויוה
 אינם מכפרים.

יו לדוחקו ע עני בשעתלה. בתוד"ה זה הממציא. ועוד, דאמרינן המלוה 
 ' יענה וכו'. דנאמר אז תקרא ו

בהגהות חש"ל הביא דהאו"ז ]הל' צדקה סי' י"ד[ תירץ דהכא מיירי דנותן 
סלע לעני כדי להפסידו שלא יתנו לו יותר, כגון שהיה לו מאתים חסר 
דינר, ורצו ליתן לו אלף דינרים, והוא ממציא לו מעות כדי שיהא לו מאתים 
 זוז ולא יהא רשאי לקבל יותר, זה בוודאי אסור, והוא בכלל והיה כי
תמצאנה אותו רעות וכו', אבל התם מיירי שמלוהו לטובתו, ע"ז נאמר אז 

מלוהו אפי' טובא, לא מקרי שיש כשיק באו"ז דס]ומתקרא וד' יענה. עיי"ש. 
דהא צריך לפורעם, ולפ"ז אפי' לא יתכון לטובתו, לא מהני מידי  ,לו מאתים זוז

ובתו, אינו מעיקר למנוע בזה נתינת אלף זוז ע"י אחרים, ולישנא דמתכוין לט
ק בין נותן לו ומשלים למאתים זוז, למלוהו[. רק דיבר דעיקר החילו]התירוץ, 

נקרא עני גם לאחר ההלואה, מסתמא שהלוהו לטובתו ולא בהווה, דמאחר ש
 .למנוע נתינה מרובה דאחרים[

 ה: אפ"ה יהבו ביה רבנן עינייהו, אדהכי שדור דבי שבור מלכא וגרבוהו. 

ב"ק ]סי' מ"ה אות ד'[ וז"ל, אמנם אשכחן כמה וכמה דוכתי כ' בקה"י סוף 
דמוכח לכאו' דהמזיק בדרך סגוליי אינו בדין מזיק ורוצח וכו', ונלע"ד בזה 
דמצינו ג' סוגים בענין זה, הא', שלא נתכון כלל להזיק איזה אדם, רק הביט 
 עליו דרך תמיהה על שהוא מצטיין באיזה פרט יותר מחבריו, ועי"ז ניזוק,
כי כך הוא סגולת העין וכו', ומענין זה הוא ג"כ ההיא דחגיגה ]ה:[ וכו' שלא 
היה כונה כלל לעשות רעה וכו', וכל כה"ג נחשבים כאנוסים, כי א"א שלא 
להתפעל עכ"פ רגע כמימריה ולהביט עליו בתמיה, וכשזה גורם לרעה, 

 הו"ל כשגגה שיצאה מלפני השליט.

 גא וכו'. ה: רבי אילא הוה סלק ואזיל בדר

כ' בן יהוידע, למאי הוצרך בעל המאמר לפרש דהוה סליק בדרגא, ונ"ל 
בס"ד להודיענו שבחן של חכמים, כי בזמנם לא היה להם מדרגות בבנין 
כמו שלנו אלא היו עולין בסולם, וידוע כי העולה בסולם צריך לתת דעתו 

אע"פ שלבו היטב בעלייתו שלא יפנה לדבר אחר פן יפול, אך רבי אילא 
טרוד בעלייתו בסולם, עם כ"ז פנה לבבו לשמוע ולהבין דברי תורה שיצאו 

 מפי התינוק, ונתפעל מאלו הדברים שלקח מהם מוסר השכל.

ה: שלשה הקב"ה בוכה עליהם בכל יום וכו' ועל שא"א לעסוק בתורה 
 ועוסק וכו'. 

המהרש"א הקשה מה טעם לבכיה בזה, ואדרבה היה לשמוח על כך, 
רש דלאו במי שא"א לו ממש איירי, אלא שעוסק בדברים אחרים ופי

המבטלים אותו מלימוד תורה. יעו"ש.  וז"ל בעיון יעקב, כמו דאמרינן 
שהקב"ה בוכה על ביטול תורה, משו"ה בוכה גם על ג' דברים אלו שהוא 
ג"כ משום ביטול תורה, דהיינו מי שאפשר לו לעסוק בתורה, שהוא למדן 

וד וללמד, ואינו לומד, אין לך ביטול גדול מזה, וכן מי גמור ויודע ללמ
שא"א לו לעסוק בתורה. שהוא עם הארץ שאינו מבין כלל, והוא עוסק 



 

 

בתורה ללמוד וללמד בשיבוש, ושבשתא כיון דעל על, זה ג"כ ביטול תורה, 
ופרנס המתגאה על הציבור בחנם, וכבר מפורש עונשו בר"ה ]יז.[ שאינו 

 , נמצא שגורם ביטול תורה.רואה בן ת"ח וכו'

א"ל חייא לרבי  ,ל אפיה וכו'ימרבנן הכא ניזיל וניקב ה: אמרי איכא צורבא
 תיב את לא תזלזל בנשיאותך וכו', תקפיה ואזל בהדיה. 

בטו"א הוכיח מכאן דנשיא שמחל על כבודו כבודו מחול, ]והא דלא פריך 
ה למיפרך מינה בקידושין ]לב:[ למ"ד אין כבודו מחול, דעדיפא לי

מברייתא, יעו"ש.  ובבן יהוידע כ' דר' חייא הוה ס"ל אין כבודו מחול, 
ותקפיה רבי בראיות עד שהודה לו שכבודו מחול. א"נ פליגי אי חשיב זה 
זלזול בכבוד הנשיאות[.   וכ' ע"ז השפ"א, ולאו ראיה היא, דאפי' אי אין 

וא מוחל, אבל כבודו מחול, היינו דאין אחר רשאי לפגום בכבודו אפי' ה
הכא שמחל על כבודו והלך, מי ימחה בידו, ]ולא דמי לעובדא דרבן 
גמליאל ור' אליעזר ור' יהושע בקידושין ]שם[,  דהתם לא היו רשאין 
לקבל ממנו השימוש ששימשן רבן גמליאל.  ואע"ג דבמלך משמע 
בכתובות ]יז.[ דאפי' בכה"ג דהכא אינו רשאי למחול על כבודו, מלך שאני 

 פיד קרא שתהא אימתו עליך[. דק

וז"ל המאירי, כבוד תלמיד חכמים כל אדם מוזהר בו, אפי' נשיא שמוחל 
על כבודו והולך להקביל פני חכם, אין זה אצלו מיעוט שררה, אלא מדה 

 הדורה והגדלת כבוד ותועלת לעצמו, וכבר נאמר כי מכבדי אכבד. 

כ' בעיון יעקב, דמעיקרא שלא ידעו שצורבא מרבנן הוא מאור עינים, א"כ 
מחויב מדינא לקבל אפיה לכבודו, ובודאי אז גם הנשיא מחויב לקבל 
אפיה, משא"כ אח"כ שאמרו שהוא מאור עיניים, ואין לו הרגש בכבודו, 
אינו מחויב הנשיא לזלזל בכבודו לקבל אפיו, כיון שאין כאן חיוב, רק 

משורת הדין, וכמו שאמר  אתם הקבלתם וכו', ועיין בתשו' שער  לפנים
אפרים סי' ע"ח שהאריך לפלפל אי מחויב לעמוד לפני רבו הסומא, עיי"ש, 

 ולא הרגיש כלל בסוגיא זו. 

ו. חנה גופא מי לא מיחייבה בשמחה, אלא חנה מפנקותא יתירתא חזייה 
 ביה בשמואל וכו'.

פטורה, דא' חולין ומשמשיהן פטורים. וכ' בפיר"ח, משום הכי חנה נמי 
עכ"ל.  ובהגהות חש"ל כ' ע"ז, דבגמ' לא מצינו זה רק גבי סוכה ]בסוכה 
כה:[, ואולי צ"ל "דאמרה", ור"ל דחנה סברה כן בדעתה דחולין ומשמשיהן 

]א"ה, לפי מש"כ במ"ב ]סי' תר"מ סק"ז[ בשם הלבוש פטורין מן הראיה. 
ה הוא, לכאו' פשוט דמיפטר אף מראיה דפטורא דמשמשין משום עוסק במצו

ומכל המצוות, ואי משום דפטורא דחולה עצמו מסוכה ]שהוא משום תשבו כעין 
תדורו, כמש"כ במ"ב ]שם סק"ו[ בשם רבנו מנוח[, לא שייך בראיה, בזה אף בלא 
ד' ר"ח צ"ב, וצ"ל דמיפטר או משום דחשיב שאין יכול לעלות ברגליו, ]אמנם 

דרבי שמעון דבסמוך, שהרי עומד להבריא מהאי מפנקותא לפ"ז תליא בספיקא 
קודם שיגדיל[, או משום דחיישינן שיבא לידי סכנה אם ילך.  ואולי ס"ל להחש"ל 
כמש"כ  הבכורי יעקב ]שם ס"ק כ"ב, בתוספת בכורים[ בשם השבו"י, דפטורא 
דמשמשין משום מצטער, ]ועיין בערוך השולחן ]שם ס"ד[ שכ' דפטורין משום 

ו כעין תדורו, שגם את ביתם עוזבין בשביל לשמש את החולה[, דלפ"ז תשב
פשוט דמסוכה לחוד מיפטרי.   או שמא אין כוונתו להקשות אלא על לישנא 
דהר"ח, דמשמע מלשונו שכן מבואר להדיא בדברי תנא או אמורא, וע"ז הקשה 

 דרק בסוכה אשכחנא כן[.

 ת יותר מבשלמים. הכתוב בעולו הןב המצינו בעצרת שריב ,ו. ועוד

כ' הטו"א, הא דלא מייתי מכל המוספין שיש בהן עולות ואין בהם שלמים 
כלל, דשאני התם דכיון דלא קרבו שלמים כל עיקר, אין זה מוכיח על היכא 
דקרב עולות ושלמים, כמו ראיה וחגיגה שמוטל חוב על יחידים ברגל, 

רוייהו קרבי, שיהא עולות עדיף משלמים, אבל מעצרת מייתי שפיר, דת
ואע"ג דשלמי ציבור חלוקים משל יחיד, שהרי ורבי בעולות יותר מבשלמים. ]

קדשי קדשים הם, ושל יחיד קדשים קלים, וקק"ל לא קרבו אף בעצרת, מ"מ שם 
 [.שלמים א' הוא, ונתרבו עולות יותר ממנו

ה, אדרבה חגיגה עדיפא אמרת ראיה עדיפא דעולה כולה לגבו ו. דקא
 אכילות,  דאית בה שתי

הטו"א הקשה, דבזבחים בכמה דוכתי נקט דעולה חמירא מפני שהיא 
כליל, ולא אמרינן אדרבה שאר קדשים עדיפי שיש בהם שתי אכילות, 
ובהדיא תנן התם ]פט.[ איברי עולה קודמים לאימורי חטאת מפני שהן 
כליל לאשים, אע"פ שחטאת מן הנאכלין, וכ' דשמא י"ל, דלענין דברים 

לעיקר העבודה של גבוה, ולא נוגעין לאכילת אדם, לכו"ע עולה  השייכים
עדיפא מפני שכליל לגבוה, אבל בדברים הנוגעים לאכילת הבשר, כגון הך 
דשמעתין דמיירי לענין יוקרא וזולא, דבהאי יוקר יש חשיבות בבשר יותר 

כ', נראה דרק לענין  מן הזול, י"ל דשתי אכילות עדיף מכליל.    והשפ"א
דיפא להרבות בחגיגה שיהיה בו כדי שתי אכילות, משא"כ עולה זה ע

דכולה כליל סגי בפחות לחלק אכילת מזבח בלבד, אבל בעיקר הקדושה, 
 כו"ע מודים להא דתנן בפ' כל התדיר דעולה קודמת שכולה כליל.

 הואי.  דו. עולת תמי

הקשה הטו"א, הא קיי"ל דחובת ציבור אינה קריבה בבמה, וכי תימא 
דהיינו דוקא בזמן גלגל ונוב וגבעון שהיה לאחר שהוקם המשכן, שהותרה 
במת יחיד והיתה ג"כ במת ציבור, אבל קודם הקמת המשכן דעדיין לא 
היתה במת ציבור, היו חובות ציבור קרבין אפי' בבמת יחיד, האי ליתא 

ת ]ד.[ מבואר דקודם הקמת המשכן לא קרבו חובות בבמה דהא בבכורו
אפי' חובות יחיד, וכ"ש חובת ציבור.   ותירץ, דעל כרחך הוראת שעה 
היתה, ]ומשום שא"א בענין אחר, אבל לענין הפשט וניתוח לא בעי למימר 
]לקמן בסוגיין ו:[ דהוראת שעה היתה שא"צ הפשט וניתוח, דהא אפשר 

  בהכי והוראה זו למה[.

ובמצפ"א הביא דבריו, וכ' ע"ז, ולק"מ, לפי מש"כ בחי' לזבחים דאותו 
מזבח שבנה משה בסיני היה לו דין במת ציבור, כיון שבשביל כל ישראל 

בנאו והקריב עליו קרבנות וזרק עליהם הדם כדי להכניסם בברית, ]יעו"ש  
ות, ראיותיו[, ולפ"ז היו יכולין להקריב עליו חובת ציבור, וההיא דבכור

דוקא חובות יחיד לא קרבו דקיי"ל דחובות של יחיד אינם קריבות בבמת 
ציבור לכולהו תנאי ]לבר מר' יהודה בשלהי זבחים[, אבל חובות ציבור 

 שפיר קרבו.

 ו. וב"ש סברי עולה שהקריבו ישראל במדבר עולת ראיה הואי. 

ה ופירש"י ע"ש ויחזו את האלקים. הקשה במרומי שדה, מה שייך מקרא ז
[ דגילוי שכינה היה באותו מעמד היינולכל ישראל, ואמאי לא נימא ראיה ]

 ,כדכתיב ירד ד' לעיני כל העם על הר סיני[ לכל ישראל לפי ערכם ]דמתן תורה]
[, כמו ראיה דרגלים בביהמ"ק,   וכתיב אתה הראית לדעת וגו', וקראי טובא

בני ישראל,  אולם לא קשה מידי, דעולות לא כתיב דהקריבו אלא בנערי
והיינו נדב ואביהו שראו, משא"כ חגיגה דכל יחיד הקריב, דמשו"ה עשה 

 שבטים. משה שנים עשרה מצבות לי"ב

  שיגדיל. וכן פי' תוס' ]בד"ה בחיגר[.קודם  .פתחתה שיכול לה"ו. ברש"י ד

וכ' במרומי שדה, פי', דהא פשיטא שאם לא יתפשט אלא לאחר גידולו, 
חר שיגדיל ועוד לא נתפשט פטור, ואיך אפשר דפטור מחינוך, שהרי א

דמעיקרא יהא חייב ואח"כ יהיה פטור, וגם מאי מהני החינוך אחר שיהא 
]א"ה, לכאו' מהני החינוך להרגילו אלאחר שיתפשט, ואולי פטור כשיגדל. 

כוונתו כיון דיפסיק מלעלות בגדלותו קודם שיתפשט, נמצא דבטלה תועלת 
]ולפ"ז מש"כ רש"י לעיל י כשיתפשט קודם שיגדל. , ולא מיירחינוכו. ויל"ע[

לאו דוקא עולמית קאמר, אלא  ,מינה ]בד"ה שאינו[ שאין סופו להתפשט עולמית
 .עד שיגדיל[

י ד"ה ישנה לפני הדיבור קודם מתן תורה הקריבו שלמים בסיני, ו. ברש"
 ג דהאי קרא בואלהנערי בני ישראל וגו', ואע" דכתיב וישלח את

 משפטים כתיב וכו', קודם עשרת הדברות הוה. ה

והקשה ע"ז בתוס' רי"ד, מדלקמן דאמרי ב"ש עולת ראיה הואי, ופירש"י 
על שם ויחזו את האלקים, ודבריו סותרין זה את זה, דאימתי הוה ויחזו 



 

 

את האלקים, כי אם ביום מתן תורה, הרי לא באה השכינה אלא ביום מתן 
שנה לפני הדיבור שהיתה קודם וידבר ד' אליו תורה.   ומפרש אחר פירש, י

 מאהל מועד לאמר, וזה נראה לי.

 ו. בתוד"ה דנין. א"נ שאני התם דתני ביה קרא תריסר זימני וכו'. 

כ' הפר"ח במים חיים וז"ל, כוונת התוס' לומר דאי נמי דורות משעה לא 
סר ילפינן כלל אף כדליכא למילף מדורות, התם ילפינן, משום דתני בתרי

זימני.   אבל לא אתא האי נמי ליישב סוגיא דהכא עם סוגיא דלקמן, דא"כ 
לא משני מידי, דהא הכא גבי קרבנות דנשיאים תני בהו קרא תריסר זימני 

, אלא על כרחך ]ריבוי השלמים טפי מעולות, וא"כ אף בזה נילף מיניה[
 כדאמרן.

עד ונשתלשו ו: ור"ע אומר כללות ופרטות נאמרו בסיני ונשנו באהל מו
 בערבות מואב. 

רש"י פי' ונשנו היינו פעם שנית.   ובמרומי שדה כ' וז"ל, ביארנו במק"א 
דהכונה דבאהל מועד היה לימוד משניות, וכדאיתא בעירובין ]נד:[ כיצד 
סדר משנה, ובערבות מואב היה לימוד התלמוד, וזהו דאיתא בנדרים ]לח.[ 

עין ונתנה לישראל, וע"ז כתוב  דפלפולא ניתן למשה, ומשה נהג בה טובת
תורה צוה לנו משה, וזאת התורה אשר שם משה, זכרו תורת משה עבדי, 

 הכל קאי על הפלפול שעל התלמוד שנתנה בערבות מואב.

 שלש מצוות נצטוו ישראל בעלותם לרגל, ראיה חגיגה ושמחה.  : ו

 כ' הטו"א דנקט הסדר כפי סדר הקרבתן, דעולה קודמת לשלמים כמבואר
במתני' דזבחים ]פט.[, ושלמי חגיגה שהם דבר שבחובה קודמין לשלמי 
שמחה שאינם דבר שבחובה, דהא יוצא גם בנדרים ונדבות, וא"צ להביא 
שלמי שמחה אא"כ אין לו בשר קדשים לשמוח בו, ואע"ג דשלמי שמחה 
תדירין שנוהג בכל יום ויום מימות הרגל, וחגיגה אינה אלא פעם אחת 

בעיא לן בתדיר ומקודש הי מינייהו קדים, הני מילי ברגל, והתם מ
כששניהם חובה, אבל דבר שאינו בחובה לגבי דבר שבחובה לאו כלום 

 הוא. 

 כתיב וכו' למאי נפקא מינה וכו'. ו: בעי רב חסדא האי קרא היכי

כ' בס' בניהו, עוד נ"ל בס"ד דנפק"מ למי שכתב בשטר, אני חייב מאה 
שמעון ולראובן בן יעקב וליצחק בן אברהם הבבליים, זהובים ליוסף בן 

ויש שני יוסף בן שמעון בעיר, אחד ירושלמי ואחד בבלי, ויש להסתפק 
אם תיבת הבבליים קאי רק על ראובן ועל יצחק דוקא, ואותו יוסף בן 

א"ה, לכאו' צ"ב, דליהוי כאילו שמעון שחייב לו, הוא הירושלמי ואינו הבבלי, ]
[, או בבלי ולא ירושלמי, וא"א לשום אחד מהם לתובעו מספק לא נכתב כלל לא

דילמא קאי תיבת הבבליים על שלשתם, ונמצא דקאי על יוסף בן שמעון 
 הבבלי, ]ובספרו בן יהוידע כ' עוד נפק"מ עד"ז[.

כעולה שהקריבו ישראל במדבר  י עולהלע יר, לאומר ה'וכו מו: למאי נפק"
 . ווכו', תיק

הואיל ולא נתבררה שאלתנו, הנודר הרי עלי עולה כעולה כ' המאירי, 
שהקריבו ישראל במדבר, מקריב פר וכבש, ויש חולקין לומר שאין חייב 
אלא בכבש כשאר עולת תמיד, הואיל ובררנו שעולת תמיד היתה. וראיה 
אצלי לדבר זה, שהרי פסוק טעם שלנו הוא במלת "עולות" באתנח, ואע"פ 

ל פיסוק טעמים שלנו, מ"מ הואיל ועולת תמיד שאין לנו לסמוך כ"כ ע
 היתה ]כבש[, בטענה קלה ראוי לדון כן.

 

 

 

 

שלנו וכו' סבירא ליה דגם באינך יש  ו: בתוד"ה יש בשמחה. ושמעתתא
 להן תשלומין, 

כ' הצל"ח, דברים אלו מרפסין איגרי, ושלש תמיהות יש הכא, חדא, דאיך 
יובא הוא, ובהדיא שנינו שייך ששמחה יש לה תשלומין, והא בכל יומא ח

]סוכה מב:[ ההלל והשמחה שמונה, ועוד, מש"כ תוס' דסוגיא שלנו 
סבירא דגם באינך יש תשלומין, אטו יש מי שחולק ואמר אין לה תשלומין, 
ומשנה שלימה שנינו לקמן ]ט.[  מי שלא חג ביו"ט הראשון חוגג והולך 

]וכן גו' שבעת ימים, כל החג, ומקרא מלא הוא ]ויקרא כ"ב, מ"א[ וחגותם ו
, ועוד בה שלישיה. ואטו מה שיש לה תשלומין הקשו הטו"א והגרע"א[

 חומרא היא, הלא קולא היא, ואיך חשבה התוספתא לחומרא. 

ועל התמיה הראשונה היה מקום לומר, ע"פ מה שבארנו ד' הרמב"ם ריש 
הל' חגיגה ]פ"א ה"א[ שכ', והשמחה האמורה ברגלים היא שיקריב 

יתר על שלמי חגיגה, והם הנקראים שלמי שמחה, שכונתו שאף שלמים 
שיוצאים בשמחה בכל מיני בשר הקרבנות וכו' אע"פ שלא הקריבום לשם 
שלמי שמחה, מ"מ עכ"פ פעם אחת מחוייב להקריב לשם שלמי שמחה 
וכו', וזה החיוב הוא רק פ"א באחד מימי החג, ושאר ימי החג, אף שודאי 

שמוח בבשר, מ"מ א"צ להקריבו לשם שלמי חייב לאכול בו קודש ול
שמחה, ולכן כ' הרמב"ם שיקריב שלמים יתר על שלמי חגיגה, דהדבר 
תמוה, וכי שלמי חגיגה גרועים מנדרים ונדבות ומבשר בכור וחטאת ואשם 
שיוצא בהם ידי שמחה, אלא ודאי וכו' מחויב עכ"פ פעם א' בכל ימי החג 

וכיון שכן, שפיר שייך לומר שיקריב קרבן שלמים לשם שלמי שמחה, 
שיש לזה תשלומין כל ימי החג.  אבל השני תמיהות האחרות הם תמיהות 

 גדולות.

ד עולת תמיד, קודם מתן תורה היתה של "ה אידי ואידי. ואפי' למ"ו: בתוד
 פרים. 

ובמרומי שדה כ' וז"ל, ונראה, דודאי חד עולה הוצרכו לכריתת ברית 
יף לה התם ]ט.[ מהאי קרא דוישלח את כדאיתא במס' כריתות ]ח: ויל

נערי בני ישראל ויעלו עולות וגו'[, והא דשו"ט בסוגיין עולה שהקריבו 
[, דייק "עולה" ולא קאמר אי עולת ראיה הואי או עולת תמידישראל במדבר ]

"עולות", כלישנא דקרא, אלא דחדא פשיטא, דהוי לכריתת ברית, וסגי 
פי"ג מהל' איסורי ביאה ה"ג, וע"י  בחדא על כל ישראל כמש"כ הרמב"ם

כל ישראל הקריבום, ועולה שניה היתה או עולת תמיד או עולת ראיה, 
והיינו דבעי רב חסדא האי קרא היכי כתיב וכו' או דילמא אידי ואידי פרים, 
פי' דפרים כתיב על עולות ג"כ, והיינו של כריתת ברית, אבל של תמיד 

דלא בעי רב חסדא אי הוי עולת עוף, פשיטא דכבש הואי.   והשתא ניחא 
הוא כבש ]עד ה ונתו, דלשי' תוס' דלהך צד דר' חסדא לא היה התמידולכאו' כ]

לאחר מתן תורה[, ה"נ דאיכא לספוקי בעוף כמו בפר. ועיין בטו"א שעמד בזה, 
[. ומכ"ש לשיטת הרמב"ם ז"ל ]פ"א ה"א[ דעולת וכ' דאין עולת העוף בציבור

, והשתא ניחא, דלא בעי אלא בעולה הבאה לכריתת ראיה סגי בעולת עוף
א"ה, ברית, ומבואר בכריתות ]שם[ שאין יוצאין אלא בעולת בהמה. ]

להדיא תניא התם דגר מביא קינו, ואולי כוונתו דאתרבי התם מקרא דוכי יגור 
אתכם גר וכו' אשה ריח ניחוח לד', ]במדבר ט"ו, י"ד[ שנאמר באהל מועד, אבל 

 [.רה אכתי לא איתרבי. ועצ"עבגירות מתן תו

 

 


