
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 פרה -שמיני  פרשת
כח: –ה כד. מגיל

 כד. כנגד תורה נביאים וכתובים. 

, לשייך למימר כנגד כהנים לויים וישרא אכ' בתוס' הרא"ש וז"ל, אבל ל
י וחד ישראל, אבל [, וליהוי חד כהן וחד לו:רי דלעיל ]כאבאלא בתלתא ג

למימר.   ובטו"א הביא סוגית הגמ' דב"ק ]פב.[ שייך  אלענין פסוקים ל
גברי שלשה  אם, א"נ תלתדמעיקרא תיקנו חד גברא שלשה פסוקי

ואתא עזרא ותיקן תלתא גברי  ,פסוקים כנגד כהנים לויים וישראלים
פסוקים  הכהנים וכו',   אשלש עשרה פסוקים, ומוכח דהא דקאמר כנגד

, יקא אתא גברי דלישנא בתרלל"ב, דאי אתלדקאמר בין ללישנא קמא בין 
וצ"ל דרב אסי דהכא טעמא דג' פסוקים ללישנא קמא.  י לא מפרשאאמ

ם וכתובים, יאזיל לטעמיה לעיל ]כא:[ דשלשה גברי כנגד תורה נביא
כרבא  לכל אחד, וסוגיא דב"ק דיה היינו טעמא נמי דשלשה פסוקיםדלדי

וה"ה דשלשה גברי כנגד כהנים וכו',  אדמפרש לעיל טעמא דתלת ,אתיא
 פסוקים הוי מה"ט. 

נו חכמים והגרע"א ציין למדרש רבה פ' כי תבא, וז"ל המדרש, כך ש]
 ים, לימדונו רבותינו למה התקינו שלאסוקפ 'הקורא בתורה לא יפחת מג

ן יפחות מג' פסוקים, כנגד אברהם יצחק ויעקב, דבר אחר כנגד משה אהרו
 ומרים שניתנה תורה על ידיהם[. 

 כד. אין מדלגין מנביא לנביא. 

מה שאנו נוהגין לדלג מנביא לנביא בשבת של חתונה,  ,יש שואלין בה
והוא שאומר שוש אשיש, ומדלגין ממנה להפטרה של יום ואע"פ שאינה 

]אצ"ל נאמר  אמתוך כך פירשו אחרוני הרבנים, שלבאותו נביא, עד ש
שצריך להשלים כ"א צורך כגון דילוג מנביא לנביא אלא כשמדלג ל נאסר[

פסוקים, ונגמר הספר במה שהתחיל ורוצה להשלימו בנביא אחר, אבל 
ומ"מ מנהג ספרד לזמר בעלמא, רשאי.   מכיון שאינו עושה כן לצורך, אלא

עם ההפטרה, אלא מברך לפניה ומפטיר בענינו  שאין כוללים שוש אשיש
 לאב כ אומר שוש אשיש"ומשלים ברכותיה של אחריה, ואחיום,  של

 ל' המאירי.ברכה, והוא מנהג נאה. 

  ידלג מסוף  הספר לתחילתו. אכד. ובלבד של

ונ"ל דהיינו דוקא בנביא של תרי עשר לנביא של תרי עשר,  ,כ' הכס"מ
אבל בנביא עצמו, אפי' מסוף הנביא לתחלתו נמי, דלא גרע משאר 

ם ייאנביאים.   וכ' ע"ז המג"א ]סי' קמ"ד סק"ד[ וז"ל, וצ"ע דגם בשאר נב
וי"ל דס"ל  אסור לקרות למפרע, וכ"כ בהגמ"נ בהדיא בסוף הספר,

]ופירש הפמ"ג דר"ל בענין  .לקרות למפרע רלהכס"מ בפרשה אחת מות
קאי  ,יקרא וכו' האי ובלבד שלאוש דכוונתו בענין אחד, "וכ"כ הלבואחד, 

דמנביא לנביא לא יקרא אפי' שהם מדברים מענין אחד, אבל   ,אתרי עשר
כ'  ב' ענינים אסרינן מסברא בכל הנביאים.  ובקרב"נ ]סי' ט' אות ז'[

ל, אין "ה ובלבד[ שכ' וז"דבדיומא ]ע.  מ דברי תוס'"מיטתיה להכסתדאיש
, דא"כ אפי' מתחילתו לסופו נמי, דהיינו ולפרש מסוף תרי עשר לתחילת

לא.   וכ'  מסוף הספר לצד תחילתו כלל כלל ק התורגמן, אלאבכדי שיפסי
לא איריא, דהתוס' לאו דוקא מסופו לתחילתו  אע"ז השפ"א, אי משום ה

 חגי וכדומה, שאין בו הפסק גדול, אבל בנביא זכריה לס' ממש, רק מס'
מ גופיה "ל הכי, דהרי הכס"ועל כרחך צ]חד אפשר אמת כדעת הכס"מ. א

]רק כ אין מקום לדברי הקרב"נ[. "ל, א"ס' דיומא הנדברי התו שם הביא
 . מ[צת לפ"ד הכס"ישוב ק ריך, צ"ל כלל לאללשונם בסו"ד "כ

כ' בתוס' פ' בא לו וכו', והר"ן כ' משום דהוי  ,וז"ל הפר"ח ]שם סק"א[
ואין קורין למפרע, וכן פירש"י ז"ל, ולאו למימרא דאין קורין  עלמפר

ודכוותה,  דדוקא בק"ש ובמגילה סורא,תיתי אי למפרע בנביא, דמהיכא
אבל למפרע,  דלא יקרא הוא [דאיכא קראי לאסור ]וכדאיתא לעיל יז.

[ גבי מלך, שהיה מא.ואלו נאמרין ] 'בעלמא למה לא יקרא, ואשכחן בפ
[ ואח"כ בעשר תעשר, ]דברים י"ד. כ"ב[ כי תכלה לעשר ]שם כ"ו, י" קורא

ד[ שמפסקת בין עשר ז, י"קורא פרשת המלך ]שם י"והיה חוזר למפרע 
שאם דילג פסוק אחד  "ג[ס"ז לקמחבר ז"ל כ' לעיל ]סי' לכי תכלה, וה

חוזר וקורא הוא ושנים עמו, ואילו כולה פרשתא לא  בקריאת התורה,
שצריך לחזור ולקרות מאותו פסוק שדילג  קתני, משא"כ בק"ש ובמגילה

ואפי'  ,מנביא לנביאודאי דהיינו דוקא  עד גמר הק"ש והמגילה, אלא ואילך
אבל  ,למפרע בתרי עשר לא ידלג מסוף הספר לצד תחילתו שלא יקרא

אחד ענין , פשיטא שקורא למפרע בין בענין ברשע ירבנביא עצמו של ת
אנביא  קאי אלא ובלבד שלא ידלג לאבין בשני ענינים, תדע דהא דקתני 

 בלגין מסופו לתחילתו וכו' וכ"כ הראבל בנביא בעלמא מדשל תרי עשר, 
 מ, ופשוט הוא."ל בכס"ז

וז"ל הריטב"א ביומא, הפירוש הנכון דאכולה קאי ואפי' בספר אחד, מפני 
ם של ישהוא קורא למפרע, ולא כמאן דמפרש דלא קאי אלא על נביא

 ילת ספר זה.חשנים עשר שלא ידלג מתוך ספק זה לת

 שמע וכו'.  סומא פורס את .כד

ברים בתורה, שהרי ד א, ומ"מ נראה וכו' וכ"ש שאינו קורכ' המאירי
ויש מתירין בכולן אחר שלא פירש   פ.שבכתב אי אתה רשאי לאמרן בע"

ם דברים שבכתב אי אתה יוכו', ומפרש בהדיא במשנתנו אבל אינו עובר
ואין זה כלום, שהרי  .פ דווקא במי שאפשר לו בכתב"לאומרן בע רשאי

מפני שהיה  היה הענין אלא וסף ולאיכדמתרגם רב  ובכל התלמוד אמר
 כול לקרוא דברים שבכתב. סגי נהור ולא היה י

ו יודע לקרות ]בנחת עם ש דמי שאינובטור ]סי' קמ"א[ כ' בשם הרא"
ברכה לבטלה, ולא מסתבר שיברך  הו ש"צ, והויאראצ[, אינו ראוי שיקהש"

ני שצריך שידע לקרות מן הכתב פהב"י דהטעם מ וכ' "צ. קריאת ש לע
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מן הכתב,  אי' אות אחת שלמה שמקרין אותו, שאסור לקרות בתורה אפ
ק"י בשם ס' כדכתב נימו ודלא ,והביא חבל ראשונים שכ"כ. ומסיק וז"ל

]א"ה, משמע  ,במתני' דהכא[ סומא אינו קורא בתורה]דתנן  אהאשכול, דה
, היינו לומר שאינו קורא בע"פ, אבל ן במלאכ"ש[תני', ועיימשגרס כן ב

 אוקומי איניש אחרינא שפותח ורואה והסומא מברך ועומד בצדו, שפיר
דסומא  ,וכן מצאתי בשם ס' אגודה ל.צי עביד חתן סומא. עכ"דמי, והכי מ

רבוותא. ]ובד"מ שם  דבריהם נגד כל הני לען לסמוך בתורה, ואי כהן קורא
לקרות סומא לס"ת, אבל הד"מ הסכים  גיןל דנוההביא בשם מהרי"
זה  ]אמנם טעמם משום דשרי שיהאח והט"ז מתירין. "למסקנת הב"י. והב

הסומא עצמו כדעת הי"מ שבמאירי, לא התירו.  אשיקר וזה מברך, אבל קורא
]אפי' אי נימא  קוראכ ל דבסומא לא שייך שומע"ג[ שכ', די"ג ]מ"ז סק"עיין בפמו

ז ממעשה וזה מברך, וכהראיה שהביא הט" זה קורא התירו שיהאדבשאר בנ"א 
 . אוי לבילה[רדאין  מ[,"דר

 ד. בתוד"ה ואם. והא שאנו מתרגמין הפטרות של פסח ועצרת וכו'. כ

 בשפ"א, י"ל דלהכי מתרמי בפסח פרשת ויאמר יהושע, כדי להוציא כ'
מלבן של צדוקים שאומרים דהפירוש "ממחרת השבת" היא שבת 

כמש"ש הרמב"ם ז"ל ]בהל'  ,להדיא ממחרת הפסח ושם כ' ,יתבראש
 . עיי"ש[.כדעת הטועים אמוספין ]פ"ז הי"א[ להוכיח משם שלתמידין ו

 ל שמע והוא נושא את כפיו.ע פורס כד. המפטיר בנביא הוא

]גרים ליה  (גריס לה) ם דהאומש ,כ' הריטב"א, ואע"ג דההפטרה מאוחרת
ולא קתני הפורס על  לפני התיבה, אקדמיה, ולעבור מעעל ששיהא[ פורס 

לפני התיבה והוא מפטיר בנביא.  ובמלאכ"ש הביא  עובר שמע הוא
התיבה ני פעובר ל הפורס על שמע הוא מהירושלמי, לא צורכא דא אלא

 , קשיא, הא איןבנביא וכו' דכדתנן במתני' המפטיר] ,נושא את כפיו אווה
ר"י בר חנינא אמר כדי  ,לאחר התפילה. קרבן העדה[ טירין בנביא אלאמפ

מי  ,המפטיר בנביא ופירש ,ושמא כי בעבור זה נשמר רש"י ז"ל לזרזו. 
ל הפטיר. עכ" אהזה, ודאי שעדיין לשרגיל להפטיר בנביא, אבל הכא ביום 

לפני  דעובר ,המלאכ"ש. וכעי"ז כ' התוי"ט בכוונת רש"י.  ועיין במאירי שכ'
 שאין בו הפטרה. התיבה ביום

  .כד. והוא נושא את כפיו

 תמוה טובא, ממ"נ אי כהן הוא, כל הכהנים נושאין כפיהם, ומאי מעליותא
קטן לא.    ודמשום סיפא נקט לה דאיל ,]ל' השפ"א[.  והתוי"ט כ' .דידיה

וכן  ,כ התפא"י, והוסיף"]וכ .הגדול שבהם כאילו הוא ,מתחיל א"נ שהוא
חוקים, מסיימים כולם[.  ובחי' מהרי"ח כ' דשני הטעמים ד כשמסיים הוא

קטן אינו נושא כפיו.  קתני בפירוש בסיפא אדטעם הראשון, מאי קמ"ל, ה
 הוא א[ נזכר זה במשנה שיה]דלא (דלעיל) ,וטעם הב' ג"כ דוחק, חדא

ו דיכפיו על  נושא ואביו או רב מתחיל, ועוד, דהול"ל ג"כ ואם היה קטןה
דק ג"כ מלשון שדק]ועיין בטו"א שם יל. ח, שהם יהיו המת]אם רבו כהן[

, אבל בשפ"א כ'  .יםיוס על שמע ולישא כפמשנה, דאין אביו או רבו זוכין לפרה
, ת שמע[יסן הזכיר גם פרדזוכה בכולן, וכן בר" עדמהרמב"ם בפיהמ"ש משמ
דבשלמא , [המפטיר ]כשהוא, שנושא את כפיו ואפשר לומר דקאי אקטן

ו יכול מפני שאינו מחויב אינו יכול נאי לפני התיבה פריסת שמע ולעבור
כבוד ציבור, משום  רק ן נושא את כפיו הואט, אבל מה שאין הקםלהוציא

תקנו חכמים לזה הקטן שהיה מפטיר והמציא עצמו לדבר שאינו  ראפש
אמרו. והבוחר  והם והם אמרוכבודו, תקנו ג"כ לדחות כבוד הציבור מפניו, 

 יבחר.

מסוגיא דסוטה ]לח:[  קכ"ח סכ"ה[, והוא 'והטו"א כ', למאי דקיי"ל ]סי
עשרה, כולם עולן לדוכן, יש  איהכנ"ס שכולה כהנים אם אין שם אלדב

שם יותר מעשרה, היתירים מעשרה יעלו לדוכן, והעשרה עונין אחריהם 
מן  בנביא הוא ן, המפטיריעול אמן, ולזה קמ"ל במתני' היכא דאין כולם

"ח אכתי תקשי, דליתני כה"ג בקטן שיזכו י]מיהו קושיא שניה דהמהרים. ולהע
 .  והשפ"א פי' למש"כ תוס'אביו או רבו להיות מן העולים, כשכולם כהנים[

זקנו, ורש"י פי' הכא  אי' גדול אינו נושא כפיו עד שיתמלדקביעות אפ
כפיו  ו לו לשאתהמפטיר הרגיל להפטיר, משמע דאפי' בקביעות התיר

]דאפי' לא נתמלא זקנו נושא  .קמ"ל אמטעם דהיה המפטיר, א"כ טוב

י"ח, דהא דבעינן נתמלא זקנו א"ה, לכאו' זהו על דרך שכ' מהר]כפיו בקביעות[. 
 .תפלה הי"א[ ם פ"ח מהל', כמבואר ברמב"כ משם כבוד ציבורג" אהו

 כד. אביו או רבו עוברין על ידו. 

כ' הטו"א, פירוש, אם אין לו אב ויש לו רב, רבו עובר על ידו, אבל ביש לו 
אב ורב, אב קודם לרב לעבור על ידו.  ולא דמי להא דסוף אלו מציאות 

או שהיו  משאוי, םוכן אביו ורבו נושאי אביו ואבידת רבו, ]לג.[ גבי אבידת
ורבו ודם לאביו, מפני שאביו הביאו חיי העוה"ז בבית השבי, דבכולן רבו ק

הוא זכות הקטן וכבוד ב, דשאני הכא דשלמדו תורה הביאו לחיי העוה"
אתו כדתנן ימן הרב, שהרי אביו יורש, וזוכה במצ ותרית בו וכהאב קודם לז

זוכה בו,  ועוד דהתם שאני שעליו מוטל  פ"ק דב"מ ]יב.[, מה שאין הרב
דבר הבא מאליו ע"י תקנת  ד אביו, אבל הכא שהואלהקדים כבוד רבו לכבו

קודם לרב. והיינו טעמא  דמפרש בגמ', בהא ודאי האב חכמים מטעמא
 דאקדמיה תנא דידן. 

אלא מיירי  ,בסומא ממש ימייר לאי דמבירושל ד. בתוד"ה מי. ומפרשכ
 בבית אפל.  אשהו

נהנה שלא  כלומר בפקח גדול שחייב בכל המצוות, אלאכ' הריטב"א, 
ולדבריהם הא דאמרינן בגמ' דילן דר' יוסי פליג אדרבי  .לעולם מן האורה

ממעשה של אותו הסומא,  ,יהודה למימר שהסומא יהנה מן האורה
יהודה בסומא גמור מעיקרו מיירי, י"ל דלדוגמא נקטינן שאף  דאלמא ר'

ן האורה ע"י בנ"א הנהנים ממנה, וה"ה לעומד בבית מהסומא גמור נהנה 
ם דלרבנן סומא גמור חייב בשאר מצוות כעומד בבית אפל, וומש אפל,

ה זו כבבית אפל לפוטרו מבר יהודה נכון בעומד היה טעמו של ר' לוואי
ה כפ שחייב בשאר מצוות, אף לרבנן היה להם לפטור סומא גמור מבר"אע

ף הסומא נהנה, צרכו לומר שאלדבריהם הו ,פ שחייב בכל המצוות"זו אע
 ו שפורס על שמע.ב וולפיכך אמר

יהא  מדרבנן שלא ואפי' נסתמא משנולד, מ"מ חייב הוא כד. בתוד"ה מי.
 כנכרי. 

"א שאף בשאר מצוות הוא פוטר לסומא מעיקרו, ואפי' יוהריטב"א הביא ד
לעולם לבא בכלל חיוב, ובפקח ונסתמא הוא  היה ראוי כיון שלא ,מדרבנן

נסתמא  פקח, ואפי' כשהואלכלל מצוות  בא ר, לפי שכבדחייב מדרבנן
לא יפרוס על  אבכלל חיוב, והא דקתני הכ קטן, ראוי היה לבא אכשהו
]ולשיטה מצוות ואפי' מדרבנן.  ה"ה דמיפטר משאר לאו דוקא, אלא ,שמע

א לקמיה "כ הריטביתא, ולכאו' צ"ל כמש"יהודה בברי 'זו צ"ב מאי דשו"ט בהדי ר
יפרוס על שמע  מיהת דלא הוליפטרוד ,לדבריהם דרבנן קאמר ד, דר' יהודה"בסו

 .מתהנה מן האורה, ורבנן אהדרו ליה דהא נהנה כדר' יוסי[ אינו אכיון שהו

 כד: משום כבוד ציבור. 

כ' התפא"י, ונ"ל דכל כבוד הציבור, אין ר"ל כבוד של הציבור שראוי להם, 
אלא ר"ל הכבוד שחייבים הציבור לכבד את ד', שראוי להיות כראוי.  

 שאינם יכולים למחול.ונפק"מ 

כד: ברש"י ד"ה קטן פוחח. גדול פוחח אסור משום ולא יראה בך ערות 
 דבר, אבל קטן אינו מוזהר. 

אפי' למ"ד , דרוסן לעשות איטין את הק"מ היאך מניחמ ,הקשה הטו"א
ל כמו ספיה בידים, כיון "ד מצווין להפרישו, הא הוקטן אוכל נבילות אין ב"

 ,במצפ"א 'עד שאומרים לו קרא.   ותי בציבורת "בס שאין אדם קורא
דשאני הכא דאיכא חינוך מצוה, וכמש"כ תוס' בפסחים ]פח. בד"ה שה, 

כ מאכילין "ואין הקטן מנוי, אעפ ,ד שה לבית אבות לאו דאורייתא"דלמ
 ,תאכילוםספיה ילפינן מלא תאכלום לא  אותו מבשר הפסח, דאיסור

כיוצא בהם, אבל במקום דאיכא  אאלים ונבלות, ולא אסור דכתיב גבי שרצ
]לג. בד"ה תניא, דשרי להתעסק בקטן לתקוע  ה"שרי[, ובר מצוה ךחינו

דרבנן[, כיון סר משום ספיה ]האסורה אף באיסור ולא מית ,אפי' בשבת
 בתקיעת שופר, ולא דמי לשאר איסורים[. הדאיכא מצו דזמנין



ר שבביהכנ"ס א"א , מ"מ הציבועוד הקשה הטו"א, נהי שהקטן אינו מוזהר
 ר"ל, ואפשע"ז במצפ"א וז" 'בתורה. וכ ראו ערותו בשעה שקוראשל י

לא עשו איסור, בעצמו אינו עושה איסור, גם השומעים  דכיון דהקורא
ג אם היה המברך במקום טהור, "וכה העיקר, מן רדאמר שאין טפל חמו

מי. שפיר ד ,]לכאו' כוונתו בביה"כ ובית המרחץ[במקום אסור,  והשומע
שאף אצל  מ הכא"ומ  ונה.עט האחרונים בגדר שומע כתליא במה דשו"]ולכאו' 

ב איך נתיר שאינו מצווה, צ" ר, אלאבא משום ולא יראה בך ערות דכהקטן אי
 .להשומעין שהם מצווין[

 ישא את כפיו.  ין לאמכד: כהן שיש בידיו מו

המסתכל בכהנים ן בחגיגה ]טז.[ נכלין בו, ואמריתלפי שהעם מס "ישופיר
 על ידיהן.  ובתוס' בשעה שנושאין כפיהן עיניו כהות, לפי שהשכינה שורה

מ"ק דהא מסיק התם דדוקא בזמן שביה ,זדחגיגה ]ד"ה בכהנים[ הקשו ע"
י, מדפריך רוסוגיין אף בגבולין איי קיים שהיו מברכין בשם המפורש,

י, ב דברי רש"וכ' הטו"א לייש   א.ן ורב הוננמההוא דהוה בשבבותיה דר' יוח
שבפניו וברגליו כדתני  דקשיא ליה אמאי לא תני במתני' גם מומין

ודאי דמתני' איירי במקדש ומפני שהשכינה שורה על  אייתא, אלבבר
ת אכתי תיפוק ו,  וכ"ין שבידימבמו אלא ולהאי טעמא ליכא קפידא ידיהן,

ל י", א, ומשום היסח הדעתליה דאפי' במקדש מומין שבפניו וברגלו נמי ל
חגי דאמר  כר' ,מ אם נושא כפיו בציבור שכולן זריזין וחכמיםדנפק"

"מ במומין שבידיו אסור דמ בירושלמי אנא מסתכל ולא מסחינא דעתאי,
ו שרי, דהיסח הדעת ים שכינה, אבל מומין שבפניו ורגלושבמקדש מ

מין, פשיטא ליה להטו"א ולא איירי במי שיש בו מ ידר' חג ג]דאע", בזריזין ליכא
.  ]ושוב הביא דברי רש"י בגמ' ]בד"ה [, ע"י המומיןדאינו מסיח דעת טפי

ומסיק דאע"פ  תכל במום שבפניו רואה גם את ידיו,דמתוך שמס ,פניו[
מדשייר תנא  ,שרש"י לא כיון לביאור הנ"ל, מ"מ הדבר נכון מצד עצמו

 מ כדפירשתי[. "ש ורגליני' למומין שבפניו ותדמ

וז"ל תוס' הרא"ש, ואע"פ שאין עיניו כהות עתה כמו בזמן שביהמ"ק קיים, 
דבזמן שביהמ"ק קיים עיניו כהות מפני שהיו מברכין לישראל בשם 

הם כהות, ואפ"ה יהמפורש, אבל עתה שאין מברכין בשם המפורש אין עינ
 שנא'ותיהם, ה מציץ מבין קשרי אצבען בהם, מפני שהקב"כליתן מסיא

שבגליון המשנה בשם ח "משגיח מן החלונות מציץ מן החרכים.  ]וכ"כ בתו
 דאף בזה"ז איכא משום כבוד השכינה[.  ,ח ע"פ הזוה"קמוהרש"

  .מומין שאמרו בפניו ידיו ורגליוכד: 

 ,ה ]מ.[, והקשה הטו"אנעליו כדתניא בסוטופירש"י דהנושא כפיו חולץ מ
ו, והדר אזיל לטעמא שמא תפסק רצועה בסנדרב אשי  שדהא התם מפר

הוא, כיון שאינו נושא את כפיו, גרושה ובן חלוצה בן ה, ואמרי רטקלמי
יצת לברגליו אמאי אינו נושא כפיו מפני תקנה זו דח כ ביש בו מומיןא"

ל, כיון לח מנעל שיסתכלו בו, הא השתא כ"ש שיוציאו עליו לעז שהוא
א כפיו במנעליו, דהא רוב וטב שישדאינו נושא כפיו כלל לעולם, ומ

א, שביטלו ייל"ל כלפי ווהח פסיקת רצועה וליכא לעז וכו', שכי אפעמים ל
ל נשיאת כפים ודאי דאיכא ודאי לעז, מפני ספק דילמא אתי ליד ביטו

דמילתא איכא נמי טעמא  דלקושטא 'יעו"ש שכ]נשיאת כפים וספק לעז. 
התם, ולרב  ציבור, כמבואר כפיו במנעליו משום כבוד ישא אאחרינא של

 תפסק רצועה אמטעמא דש יהא מראו לטעמא דכבוד ציבור יאשי דדח
חכמים מדותיהם לאסור  ג השוופלו אבסנדלו וכו', י"ל בדוחק דמשום ל

 ו בסנדליו.ילישא כפ ל מום ברגלו שלאעב אאף במי שהו

, דכיון דכל הכהנים אין ולק"מ וז"ל,ובחי' אור גדול שבגליון המשנה כ'  
ל ששינה עעולין בסנדליהם וזה יעלה בסנדל, אתי לאיסתכולי ביה 

]סל"א[ ]שפסק השו"ע שם א סי' קכ"ח ס"ק מ"ה. ן במג"מהמנהג. ויעויי
מנהג המקום לשלשל הכהנים הטלית על פניהם וידיהם, אפי' יש מומין שאם 

לא מבעיא אם ] ,ין המנהג כןדאם א ,"אע"ז המג בפניו ובידיו ישא את כפיו.   וכ'
 מחה"ש[, .כהנים אחריםמשנה מ אכיון שהו ,דלא מהני לבדו רוצה לשלשהוא ל

הכהנים לשלשל טליתם אסור, דמ"מ יסתכלו בהם מפני  לכאפי' רוצים  אלא
לטעמא דשמא יבא לידי  ךובסוטה ]דאיצטרי .  [ששינו מנהגם ויסיחו דעתם

 לעז[ קאמר על תחילת התקנה. 

 ו מותר. רהיה דש בעיכד: אם 

סומא באחת מעיניו, דהה"נ אפי' סומא בשתי  כ' הטו"א, נ"ל דלאו דוקא
יניו ענקט סומא באחת מ אדש בעירו מותר, ומשום רבותא דרישעיניו אם 

"א דסומא גמור ידאפ"ה לא ישא כפיו.  והריטב"א הביא פלוגתא בזה, ד
 ו. רבעי לא חזי לנשיאת כפיים אפי' דש

אפשר דכל שהוא דש בעירו, שוב מותר בכל המקומות, משום  השפ"אכ' 
דלא שכיח שיברך במקום אחר רק באקראי, ולא תיקנו במילתא דלא 

]א"ה, לפו"ר צ"ב, דא"כ אף באינו דש בעירו לישתרי לישא כפיו במקום  .שכיחא
דין ודש בעירו הוי אחר, דלא שכיח, דבודאי אין כוונתו דהאי גברא שיש מומין ב

שו"ר דיל"פ כוונתו  גברא דלא שכיח, אלא דלא שכיח שישא כפיו במקום אחר.
שרית ליה במק"א, יתרגל בכך, והויא  , אידלאדם אחר שאין יכול לישא כפיו בעירו

ו נושא כפיו משום דדש בעירו, לא שכיח שישא רמילתא דשכיחא, אבל זה שבעי
 משמע כן. וצ"ע. בעירו הוה, נמי  דש .  ומלשון הגמ' ההואכפיו במק"א[

כד: האומר איני עובר לפני התיבה בצבועין וכו', מ"ט חיישינן שמא מינות 
 נזרקה בו. 

וכ' עוד, א"נ כיון שאין  ,והביאו הר"ן .נין עוע"ז מקפידין בכךיופירש"י דמ
דרכן של ישראל להקפיד בכך, חוששין שמא הרהורין של שטות עלו על 

, וז"ל, הביא מפי' הר"ר יהונתן ז"ל כת"יש לבו ונזרקה בו מינות.   ובמלאכ"
קה בו, אע"פ שנותן טעם לדבריו ומראה פנים רויש לפרש שמא מינות נז

שלכבוד המקום הוא אומר, ודרך ענוה הוא להם ללבוש לבנים ולירד לפני 
התיבה יחף, אעפ"כ חיישינן דשמא בעבור ברכת המינים שהתקינו חכמים 

ני התיבה, שכיון שהיו הציבור לאומרה, הוא מונע עצמו מלירד לפ
מבקשים ממנו שיתפלל להם בשעת הדחק, כגון שטעה הראשון באחת 

א"נ באותה  ,ולא יהא סרבן באותה שעה , שיעבור אחר תחתיומן הברכות
זמן  יעבור הו עתלערבית, שאם לא יתפלך לשעה שהגיע זמן מנחה סמו

סנדל ולא אוכל  לובש צבועין אני שלהם זו, אני לובהתפלה, והוא אומר 
ני הקור, אעפ"כ חשדינן ליה ברשע ואסור פ]מן[ רגלי מ (בין) להוציאם

 להניח אותו להתפלל עוד, אפי' בדרך כדבריו. עכ"ל.

 ז דרך החיצונים. "ה ה"ז דרך המינות, ציפן זהב וכו' כד: נתנה על מצחו וכו'

ש "גז לא עקר אלמין הוא, אבל אינו מין גמור, דהקרוב  כ' הר"ן, דבסיפא
דהא מניחה במקום  ,ש במנחות לז.[ריד, מאיסור קרחה למת, כדעיניך ן]דבי

הקיבורת.   וז"ל הגראמ"ה, טעם שינוי הלשון, דברישא כופר בדברי חז"ל 
בענין אחר,  על מצחו או על פס ידו, ולא הוא יןדאומר שמקום תפיל

לי על בית אונק ]שמניחן[שמצפן זהב או  רשמכוין להידו כ בסיפאמשא"
אבל אינו אומר שהעושה  ,שלו להראותן לרבים, ואינו חושש לדברי חז"ל

והרמב"ם בפי' המשנה כ' , ואין לקרותו מין.   כדבריהם לא קיים המצוה
על מצחו וכו' הרי זה דרך טועים לפי שהוא הולך אחר לשון התורה ממש 

ואינם  ,והחיצונים הם הכופרים בתורה בכל ,אונקלי וכו' דעתו, על בית ילפ
]ולכאו' לפירושו חמיר . ע"פולא תושב מאמינים ממנה לא תורה שבכתב

  .דמאמין מיהת בתורה שבכתב, ויל"ע[ מהך דרישא אבסיפ

 ד: ציפן זהב. כ

כ "וכ הכל מבהמה טהורה. בפיך שיהא 'פירש"י דכתיב למען תהיה תורת ד
 ,א בתוספותיווכ' ע"ז הגרע"  "ב ובשיטת ריב"ב.ן והרעהר"י והמאיר
ון דדרשו ]ובשפ"א כ', דכילפיך.  אינו מספיק, דאטו זהב מן האסור דלכאו'

 ,עור, ולא מתכות דהיינו ,דהיא מידי דאכילה עמשתמ אמן המותר בפיך, ממיל
הב, ז[ כ' על ציפן נחות ]מו:י מ.  וברש"והיתר אית ביה[ רדלאו מידי דאיסו

רצועות במינו כדאיתא בפ' בעיא, דאפי' קשירתן אינן אלא  דהטעם דעור
מן  י דבעינן"יהן עור בהמה טמאה כ' רשל[, ואח"כ גבי תלה ע.ההקומץ ]ל

ס "[ כ' רש"י על ציפן זהב דפסולות דהללממותר בפיך.  ובסנהדרין ]מח:ה
 הוא.

בזהב, דפסול מדרבנן  הבתיםל דציפה "י שפירש דציפן זהב רועיין בתפא"
 הפרשיותולרש"י ולר"ב ולר"ן מיירי שחיפה . הבית רואה  את האויר מדאין
עוקר המצוה לגמרי, דהרי בתים ותמהני א"כ מין גמור הוא, דהרי  ,בזהב
ס ]כשבת כח:[ ועיין ב"י בטור סי' ל"ב, ותו למה נקט זהב, "הללמ רמעו



מאי שנא זהב משאר, אלא על כרחך דטעם הפסול משום שאין הבית 
ולולב אמרין כל לנאותו יר, וקמ"ל שפיר זהב, אע"ג דבסוכה רואה את האו

]סוכה לז.[, התם במילתא דתליא בנגיעת גוף בגוף אחר, אבל  אינו חוצץ
הכא צריך להיות גלוי נגד האויר, והא מכוסה הוא. וכ"ש בחיפה הבית 

  בשאר מינים וכו'. 

 ה"ז דרך החיצונים.  ,על בית יד אונקלי שלוכד: ונתנן 

כובעו או  לעלתת אותם  ר"א, מכאן נ"ל דתפילין שבראשו מותכ' הרשב
משום  אאונקלי אלדהא בשל יד לא אסרו ליתנו על בית  ,על כיסוי הראש

דכתיב בהו לך לאות ולא לאחרים לאות, הא לאו הכי שרי, ואילו תפלין 
מא מרינן בעלשבראש, אדרבה, כתיב בהו וראו כל עמי הארץ וגו' וכדא

והא דאמרינן ]ערכין ג:[ מקום יש בין ציץ   ]לעיל טז:[ אלו תפלין שבראש.
 י אחר של מצוהללמצנפת כדי להניח בו תפלין, שמא מפני שאסור לתת כ

ותרוייהו חדא  דציץ שהיה על המצנפת, מצותו בכך, ת]ופתיל תכל על המצנפת.
 . ת בגדי כהונה[ישמצוה דלב

טעמא ד ,סו"ס י"ח[ ובתשובה ]כלל ג' סי' ד'[ כ']ן הל' תפיליאבל הרא"ש ב
בין יהא דבר חוצץ בין תפילין לראשו ו אשצריך של ,דמתני' משום חציצה

]בערכין ג: גבי בגדי תפילין לזרועו, מדכתיב והיה לאות על ידכה, וכדדרשינן 
וכן דרשינן  דבר חוצץ בינו לבשרו, אילבש על בשרו, שלא יה כהונה[

וכ"כ הטור  ,יהא דבר חוצץ בין טוטפות לבין עיניך בין עיניך שלאפות טלטו
דמודה  ,עוד 'כ]סי' כ"ז[.   ועיי"ש בב"י דאף להרשב"א לא ברירא ליה כן.  ו

משום דא"א להניחה על  ,ג כובע גדול או מצנפתהרשב"א שלא יניחם ע"
אלא ע"ג כובע דק.  ם שמוחו של תינוק רופס, ולא שרינןגביהם כנגד מקו

, א כאן לא כן, דאם יניחם ע"ג המצנפת קיים מצותןהרשב"ולפו"ר משמע מדברי ]
 .כלי ע"ג המצנפת[ח שאסור להני אאל

 האומר יברכוך טובים ה"ז דרך המינות.  .כה

 לוז" ופירש"י שאינו כולל רשעים בשבחו של מקום. וכ"כ תוס' בפי' קמא. 
לא תכנס תפלתם  המאירי, וכן י"מ יברכוך טובים הצדיקים, אבל הרשעים

של רשעים, ואם דוד  שובתםך, והוא אינו מאמין שהקב"ה חפץ בתלפני
כל מעשיך, ]וכן הקשה  ברכוכה, הרי צירף עמו יודוך ד'אמר וחסידיך י

י בלשון זה, מפני שהביא פירש" הרא"ש על פירש"י, אלא ותירץ בתוס'
שר"ל  מי" ,וז"ל תר"י בברכות ]לג:[ . שהוציא עצמו מן הכלל. ויל"ע[

 דרך מינות, ויברכו אותך, אבל לא הרשעים, וזה הטובים שהם הצדיקים
 ןכ ועל ,ד' ולקילוסו ולא הרשעים דשנראה שהצדיקים נבראו בלבד לכבו

]סוף בין לברכו, ואינו כן, שכל ממה שברא הקב"ה, לכבודו בראו יאינם חי
וכולם חייבין לברכו. ובתפא"י הביא ד' רש"י וכ' ע"ז וז"ל, ור"ל  אבות[ מס'

צרות על הרשע שיהיה  לפענ"ד, שכופר שיש כח ביד הקב"ה להביא
  לברכו.  אמוכרח גם הו

ן, באותו זמן היו שם "ל הר"וז  כשתי רשויות.  משום דמחזי 'עוד פי' תוס
כוך רמריע, והאומר יבחד אי רשויות, אחד מיטיב ותמינין מאמינין בש

שנראה מדבריו  ,תך המינוהר"ז דרמטיב להם,  האותם שאת טובים כלומר
י ]פ"ד ה"י[ שפי' מלהם.   והרשב"א הביא מהירושל שאינו אלוה אלא

כוך הטובים, רנראה פירושו כאילו אומר יב ,משום שתי רשויות וכ' וז"ל
"ה י'[ כתיב ]תהלים קמ אלהם אלוה אחר. וא"ת וה אבל הרעים יש

ו לשמך, יש מתרצים דכוך, וכתיב ]שם ק"מ, י"ד[ אך צדיקים יורך יביוחסיד
אומר כן בתפלתו, שאומר במקום וכל החיים יודוך סלה, א בדלא אסרו אל

  .וכל הטובים יודוך סלה. ]ושוב הביא פירש"י[

לת ל בהמ"ז, ופירשו במעובפי' קמא הביא המאירי וז"ל, מהם שפירשו 
ם ונהיה טובים ]ירמי' מ"ד י"ז[, ומכוין "טובים" שבעים, כענין ונשבע לח

לומר שעל השבעים לברך על המזון דכתיב ושבעת וברכת, ואמר שזה 
והם  וכמו שאמרו ]ברכות כ:[ ,דרך המינים שאין מאמינים בדברי קבלה

הרא"ש כאן ובתר"י בברכות בפי'  ']וכן פי' בתוס עצמן כזית וכביצה. לדקדקו ע
בעניני תפלה,  אנתכוין עכשיו אל א. ואין הפירוש נראה לי, שלבתרא[

זו שמלת "טובים" רומזת על  הטלשי לפרש ואפשר   נו.יוילמד דבר מענ
ונהיה "כענין  ,השלוים והשקטים, נקיים משבט הדאגות ומצער האנחות

 ]אצ"ל שהנחת[הזכרנו, והוא מכוין לומר יברכוך אותם שהנחלת טובים" ש

כוך, רבמה יב ,להם בכדי לברכך, אבל העניים שכל עניניהם בדאגה ושממון
דא"כ היינו על טוב יזכר  ,זה לפירוש הובטו"א הקש  ה דרך המינות. וז

, ובהא "ורסותקדרך אפי" ועוד אמאי תני בהא ,ותרתי למה לי אשמך דסיפ
ואפי' אם תדחוק דיש קצת חילוק ביניהם, מ"מ הו"ל  ",שתקין אותו"מ

הם בהאי דקן יאחד הם. ולא להפסיק בינ כיון דענין ,למיתנינהו גבי הדדי
 ציפור.

ומסיק המאירי, וגאוני הראשונים פירשו בו, שענין "טובים" רומז על 
, יברכוך טובים, והרי הענין כשתי רשויות וכו' לחבירוהמלאכים ואומר 

שזה מכוין לומר שיברכוהו הם שמקבלים תכלית התועלת בהשגחתו 
התדירה עליהם, ויראה מדבריו כאילו אין השגחתו נשפעת בתחתונים, או 

 עכ"ל המאירי ]בקיצור[. .שמא כוונתו ליחס ממשלה לעליונים

 כה. המכנה בעריות משתקין אותו. 

לון אביו וקלון במגלה ק רש"י פי' שאומר לא ערוה ממש דיבר הכתוב, אלא
נה וישים כינוי הנסתר במקום כאמו ברבים.  והרמב"ם בפיהמ"ש כ', שי

וכ'  כינוי הנוכח, ויאמר במקום אביך ואמך ואחותך, אביו ואמו ואחותו.  
 ,מיקריאע"ג דנסתר במקום נוכח כינוי , מה הוא זה הטו"א, איני יודעע"ז 

מפרש הגמ' בענין אחר ' מ אמתני"וכו', מ ת ]לו.[ועכדאמרינן ספ"ד דשבו
וד, אטו בשופטני עסקינן שמכנה וע ,קלון אביו וקלון אמו תני רב יוסף

 . ההיא דשבועות[ב]כם קללה וכאן ש ןלצורך מנוכח לנסתר, הא אי אשל

]סי' כ"ד אות ר'[ הקשה ג"כ קושיא קמייתא, ותירץ שהפירוש  ובקרב"נ
שלא יהיה נשמע  ,ל שמקפיד הקורא על העומדים אצלו"ן אביו, רובקל

יגלה ערות אביך ואמך ויהיה זה לקלון,  שלא ומצוה לחביר אהוכאילו 
בהגהות ז כ' "ועד י.מוכן מוכח בירושל משו"ה מכנה מנוכח לנסתר וכו',

' ין המשנה ]מבעל שואל ומשיב[ דהרמב"ם פבית שאול שבגליו
]וז"ל הירושלמי, אמר ר' יונה המכנה בעריות ערייתא דאבוי כהירושלמי, 

כמבזה שנראה לו  ,בלשון נוכח לתרגםשאינו רוצה  ע,בקה" וכ' ,וערייתא דאימיה
ע "]וע .ות אביו לשון נסתר[ער מתרגם אאחד מהציבור או הקורא, אל

 במלאכ"ש[. 

בארמיותא, משתקין אותו  תתן לאעברא או' למזרעך וגהאומר וכה. 
 בנזיפה.

והמהרש"א ]ע"ד ]רש"י[. וליד בן לע"ז. על הכותית ות אפי' דקאמר לא תב
אי קרא, ומזרעך לא תתן הבמפני[ הקשה על מה שתרגם יונתן  התוד"

משנתנו  ךבת עממין למעברא לפולחנא וגו', שזה היפ דשתא לצבתשמי
נזיפה. ולפירוש בבשמעתין דקתני דמאן דמפרש לה הכי משתקין אותו 

עך באומה ידועה שמעבירין תתן מזר לא ,וז"ל הערוך, פי'   הערוך יתישב.
ולך כגון ארמיים, שאתה גורם להעביר זרעך למולך, ומכלל דבריו זרעם למ

ותר, מעבירין זרעם למולך, מ ןיאששאר האומות ש משמע []של מתרגם זה
 ,יא דבי ר' ישמעאלדתנכירוש הכתוב פ אלפיכך משתקין אותו בנזיפה, אל

לך משאר בתי שנא מו אותית והוליד לע"ז הכתוב מדבר, דלעל הכ אהב
דבא תנא דבי ר' ישמעאל לומר דקושטא הוא דהכתוב עכ"ל הערוך.  ] ע"ז.

היינו  ,ות, ומתני' דקתני משתקין אותעל הנכרי מדבר בישראל הבא
 אים שמעבירין זרעם למולך. ולבארמי אשאומר דהכתוב אינו מדבר אלכ

כפירש"י דתנא דבר"י בא לפרש דמשתקין אותו מלומר כן. מהרש"א 
 בח"א[. 

אתא תדבר"י לעקור הכתוב  דודאי דלדעת בעל הערוך נמי לא התוי"ט, 'וכ
, דודאי חטאת על השוגג[ ולחייב]ו 'הגויה וכוממשמעו לתת כרת לבא על 

 .דשבעים פנים לתורה וזו אחת מהן אהכתוב בעובד ע"ז מדבר, אל דעיקר
]ועיין בתפא"י דהוא מוכרח כתיב"ע וכפי' הערוך, דאם כפשוטו לבד, מה 

 ]ומ"מ אין זה לאו שבכללות, דבתרוייהו גווני הואלפסוק זה בין העריות[. 
על הנכרית.    י שבאע" ,ך, אם במעביר בידים, ואם בגורםלהעברת זרעו למו םמשו

לאו קעבר, דהא  את, לע דלכאו' במעביר למולך ממש את בנו מן הנכרי"מיהו יל
 . כדתנן ביבמות כב.[ו ,בנו הוא

 שה בראשית. עכה. מפני שמטיל קנאה במ



ופירש"י לומר על העופות חס ועל הבהמות וחיות אינו חס. כ' בס' בניהו 
 ,ריו של זהבד בברכות ]לג:[ וז"ל, קשה, וכי יש בהם דעת שיתקנאו מכח

ם ודעים ושומעים דבריו של זה שאומרועוד, גם בהמות וחיות וכו', איך י
בפרקי שירה, על כל בריה יש מלאך שר  ונ"ל דאיתא בציבור בתוך הקהל. 

ם א"נ הכונה שע"י דבריו יאמרו המקטרגי . עליה, והקנאה מטיל בשרים
 אה מטיל קנאה במעשה בראשית, וע"י כן יקטרגו עליו ועל הציבור שהוז

 שלוחם. 

בטו"א, נ"ל דה"פ, דודאי האי מ"ד נמי ס"ל שאין טעם קן ציפור משום  'וכ
היו משתקין  א, מיהו ס"ל משו"ה לחוד לגזירת מלך לחוד הוא רחמים אלא

"ה משו של הקב"ה רחמים ואינו כן, אלא ומדותי ליה על שטעה ועשה
 משתיקין אותו מפני שע"י טעותו מטיל נמי קנאה במעשה בראשית. 

מפני שעושה מדותיו של הקב"ה  ,וד משתקין אותומשו"ה לחואידך ס"ל ד
דלמ"ד  שחישינן.   אבל אין לפרגזירות, ולקנאה לא  ארחמים ואינן אל

ינן גזירות, דא"כ אמשום קנאה ס"ל דטעם קן צפור באמת משום רחמים ו
יא, ולא איכפת לן, כיון שהתורה דמטיל קנאה לאו מילתא ה טעמא יהא

 קושטא קאמר.  וואיהחששה לזה  אל

שה באורייתא, ואתו אנשי כנה"ג ותקנינהו, אנן בינהו מכה. אי לאו דכת
 לא אמרינן להו. 

ן ראיה יאועוד לקרא, משום דמהא דכתבה משה כ' הטו"א, אין זה כיהודה 
ל הגדול הגבור -משה אמר הא ]סט:[ אתאא מלאומרו בזה"ז כדאמר ביו

אותיו, לא אמר איה נור ו,ין בהיכלר, אתא ירמיה אמר נכרים מקרקאוהנור
אמר  או, לירותונורא, אתא דניאל אמר נכרים משתעבדים בבניו איה גב

רותיו שנותן ארך וואמרו, אדרבה, זהו גב ]אנשי כנה"ג[אתו אינהו  ,גיבור
ה, איך אומה "או של הקברמו אליו, שאלמלרשעים, ואלו הן נוראות אפים
אאנשי  ,', מה שאנו אומריןווכהאומות, א"כ  ןכולה להתקיים ביי אחת

בחים הללו שכנה"ג סמכינן, ומ"מ נקט נמי כתבה משה, לאשמועינן דיש ל
  .עיקר ושורש בתורה שראויין לאומרם, משא"כ באדיר וחזק

גמרינן, דשאני  אמשה לזה, וכ' באופן אחר, דמ רועיי"ש שהקשה על ביאו
כדאמר בכעין זה בע"ז ]ז:[ ופירש"י שם דגדולת מעשיו  ,משה דרב גובריה

חו של מלך מלכי המלכים, וחכמתו רבה, ונאה לו לשבח ולהעדיף בשב
מיחזי כיוהרא, לפיכך מייתי מאנשי כנה"ג דתקנוהו,  דעלמא שאבל איני

עיקר בתורה נמי ממשה לומר דיש לשבחים הללו שורש ו מ מייתי"]ומ
י דתקנוהו אנשי כנה"ג, אינו כדפירש""ז מאי דקאמר דלפ וכנ"ל[.   וכ'

י אנשי כנה"ג דרב נאעזרא בתפלתו, דגם ע"ז איכא למימר ש שאמרן
במה שתקנוהו בנוסח תפלת שמונה  אינן מינייהו, אליהו, ולא גמריגובר
דאילו תפלת  ,רה, דלישנא דתקנוהו משמע תקנה קבועה לדורותעש

 בלחוד אמרה. לשעה ועזרא עזרא לא היתה אלא

  כה. ומקלסין אותו בשל כסף, גנאי הוא לו.

אמאי נקט השינוי אחד בכסף  ,בבן יהוידע בברכות ]לג:[ הביא מקשים
ואחד בזהב, לימא בתרוייהו בכסף או בזהב, ויאמר כך, משבחין אותו 

 ,ל, דעתה שאמר כסף וזהבבאלף כסף ויש לו אלף אלפים דינרי כסף.   ונ"
אז תיבת גנאי קאי על המשבח, דטיפש הוא ולא ידע להבחין בין הכסף 
ובין הזהב, משא"כ אי הוה נקיט שני צדדין במין אחד, מוכרח לפרש 
ד"גנאי" קאי על המשתבח, וכנגדה במשל קשה הדבר.    וז"ל הריטב"א 

י שלא סיים ]כל זה ראיה שאין גנותו של ש"צ זה לפכאן, משל למלך וכו', 
שבחיו של הבורא[, שא"כ הול"ל למלך שהיה לו אלף אלפים של זהב והיו 
מקלסין בת"ק של זהב, אלא הגנות, שאין שבחות אלו של בשר ודם שהם 
ענינים גופניים, ממין שבחו של הקב"ה, כמלך שדינריו של זהב ומקלסין 

 אותו בשל כסף, וכמו שפי' )הרמב"ן( ]הרמב"ם[ ז"ל.

 עשה העגל וכו', והשני נקרא ולא מתרגם.כה. מ

, משום דכתיב ביה ואשליכהו באש ויצא העגל כ' הריטב"א ]לקמן כה:[
ץ ו]חמתרגם כל השאר ואילו היה  ש בו כח.הזה, כאילו יוצא מעצמו וי

, כ"ש שהיו מעיינים מה שלא תרגם בזה.  וזה טעם בברכת מפסוק זה[
 "ישא".כהנים שאין מתרגמים ממנו כלום, דכתיב 

של ישראל, קמ"ל, כ"ש דניחא להו דהויא  כה: מהו דתימא ניחוש לכבודן
 להו כפרה.

הקשה הטו"א, א"כ ה"נ מעשה ראובן יהיה מתרגם, דניח"ל דהויא ליה 
וי"ל   .א"ש[ יעקב, לכאו' ]ולפמש"כ הר"ן דאינו מתרגם משום כבודכפרה. 

דראובן שאני ששב מחטאו ועשה תשובה, כדאמר במדרש ]ב"ר פ' פ"ד, 
י"ט[ וישב ראובן אל הבור, היכן היה, עסוק בשקו ותעניתו היה על אותו 

]אבל מעשה, וכיון שעשה תשובה כהוגן נתכפר לו, ותו לא צריך כפרה. 
י"ל,  .   ועודבחטא העגל אע"פ שעשו תשובה, כתיב וביום פקדי ופקדתי וגו'[

משום דאמר ספ"ה דשבת ]נה:[ דראובן לא חטא בבלהה, אלא שבלבל 
יצועי אביו מעלה עליו הכתוב כאילו שכב עמה, לפיכך חיישינן לכבודו, 
ואע"ג דמ"מ חטא בבלבול יצועי אביו, אפ"ה כיון דקרא כתיב וישכב את 
בלהה וגו' שהוא עוון יותר גדול מבלבול, חיישינן לכבודו שלא לגנותו 

וון היותר גדול מאותו שעשה, וכ"ש למ"ד שביקש לעשות ולא עשה, בע
 דניחא ולק"מ.

והא דאמר בגמ' גבי מעשה תמר נקרא ומתרגם, פשיטא, מהו דתימא 
ניחוש לכבודו דיהודה, קמ"ל שבחיה הוא דאודי, לאו למימרא הא לאו הכי 
לא היה מתרגם מפני כבודו, דליתא, דודאי ניח"ל בכפרה, אלא רבותא 

]א"ה, לכאו' זהו דוקא לתירוץ בתרא שכ' לעיל, מר דאפי' שבח איכא.  קא
דמעשה ראובן שאני שלא חטא בבלהה אלא בבלבול יצועי אביו, והאי טעמא לא 
שייך במעשה תמר ויהודה, אבל לתי' קמא, דראובן עשה תשובה, כ"ש דיהודה 

ו עשה תשובה מעצמו ]כמש"כ המהרש"א כאן[, ואע"פ שעדיין היו עצמותי
מגולגלין בארון, מ"מ אחרי שביקש מרע"ה רחמים עליו, לכאו' לא היה צריך עוד 

 .[. וצ"תלכפרה אחרת

 שהשיבו אהרן למשה פקרו המערערים וכו'.  השמתוך תשוב כה:

כ' המהרצ"ח, הנה עדיין לא ידענו אימתי פקרו המינים.   ונ"ל דהנה ירבעם 
אתו ממצרים. והנה שהנהיג עגלי זהב, היה ג"כ עבודת השור שהביא 

ישראל אע"פ שנענשו על עשיית העגל, בכ"ז לא לקחו מוסר, ושנו בחטא 
ע"י ירבעם, והיינו ע"י שאמר אהרן ויצא העגל הודה דכח רוחני יש בו, 
ועפ"ז מתפרש לנכון לשון המדרש איכה בפתיחה, עד היכן חטאו של עגל 

הבלי מצרים. קיים, עד חטאו של ירבעם, והיינו דשניהם המה חטא אחד מ
]א"ה, ועיין בסנהדרין ]קב.[ עד ירבעם היו ישראל יונקים מעגל אחד, מכאן ואילך 

 . משנים ושלשה עגלים[

פוקי מדר"א רגם וכו', לאומת כה: הודע את ירושלם את תועבותיה נקרא
 דתניא מעשה באדם אחד וכו'. 

ופסקו הרי"ף והרמב"ם והרא"ש כרבנן, ומפטירין בהודע לפרשת שמות 
כמבואר בסוף סדר התפלות להרמב"ם ובאבודרהם בסדר ההפטרות.  וכ' 
הלבוש ]בסי' תצ"ג ס"ד בהג"ה[, דהטעם משום דמתחלת כה אמר ד' א' 
לירושלים מכורותיך ומולדתיך מארץ הכנעני אביך האמורי ואמך חתית 
וגו', ביום הולדת אותך וגו' ופירש"י דמכורותיך לשון תולדה, אביך ואמך 

רה משם נטלו גדולתן, ובני חת נתנו להם קבר וכו', ביום הולדת אברהם וש
אותך כשבחרתי בך במצרים היית בלא שום תיקון וכו', ומשום דמיירי 
במקום לידתן של ישראל ובתוכחות גאולת מצרים, הוא כעין מה שנזכר 
בפרשת שמות שהתחילה במקום לידתן במצרים ושנגאלו משם, והם 

 וה רבנן בפרשת שמות. מרדו בו ית', ולכן סדר

ובטעמא דר"א דס"ל דאין מפטירין בה, כ' הרע"ב משום יקרא דירושלים, 
ובתוי"ט הקשה אמאי לא פליג נמי במעשה העגל ]דאע"ג דלא סגי בלא 
קריאה, מ"מ הול"ל דאינו מתרגם[, אלא ודאי משום דניחא להו דהויא להו 

ירושלים הקפיד דלא בעיא  העיראין זו סברא שעל כבוד  דודאיכפרה, 
כפרה, דפשיטא דהמכוון לאנשי ירושלים, ]וכדמפרש לעיל בסוגיין[, וה"נ 
נימא בהפטרה זו. ]ובמלאכ"ש תירץ דעיקר טעמא דר"א משום שהנבואה 
הזו מתחלת בפסוק ראשון בגנות ירושלים ומזכיר בה ירושלים בהדיא, 

רת בהן גנות בני ישראל מפטירין[.   ותירץ ע"פ אבל בשאר נבואות שנזכ
מש"כ הלבוש, משום דכתיב בה מכורותיך ומולדתיך בארץ הכנעני אביך 
האמורי ואמך חתית, דנגע הנביא מאד ביחוסן שלישראל ולגנאי, וזה גנאי 
גדול לכל ישראל לקרות ברבים ולתרגם, וכדי בזיון וקצף לבזותן מעיקר 



וש הא דא"ל ר' אליעזר לאותו אדם צא ובדוק מולדתן. ]ויישב בזה הלב
בתועבות אמך, והיה לו לומר צא ובדוק בתועבות מעשיך הרעים שיש 
בעצמך, ומה לו להזכיר תועבות אמו, אלא משום שעיקר רוגזו וכעסו 
מחמת שנגע בכבוד ייחוסן של ישראל[. ומסיק הלבוש דמשום הקפדת 

פ שכל הפוסקים פסקו כרבנן[, ר"א הגדול כ"כ, נוהגין אנחנו כוותיה ]אע"
 ואין מפטירין "הודע" לפרשת שמות, רק הבאים ישרש יעקב וגו'. 

כה: מעשה באדם אחד וכו', א"ל עד שאתה בודק בתועבות ירושלים, צא 
 .ובדוק וכו'

כ' הריטב"א, מה שכעס ר' אליעזר על אותו שהפטיר בהודע את ירושלים, 
ל ר"א היה לו ליזהר לשאול את אע"ג דהוה עביד כרבנן, לפי שבמקומו ש

פיו במה יפטיר, ומי שאינו חולק כבוד לחכמים, פסול יש בו, ולפיכך בדקו 
]ולפ"ז אין חשש פסולו משום שבדק אחריו ומצאו בו כן. מפי מורי נר"ו.  

רק משום שלא חלק  [,הו"ד לעיל]ובתועבות ירושלם כמבואר בדברי הלבוש, 
ט לא א"ל לבדוק בתועבות מעשי עצמו, ומה שהקשה הלבוש מ"  כבוד לר"א.

אולי י"ל דהמזלזל ברבו שנקרא אב ]כדכתיב באלישע שא"ל לאליהו אבי אבי 
 . יש לחוש לפגם אבותיו[ ,וגו', וכן אחז"ל ושננתם לבניך אלו התלמידים[

 כה: בני העיר שמכרו וכו'. 

הרשב"א הביא מקצת מפרשים שפירשו דבני העיר היינו ז' טובי העיר, 
דאמר רבא בגמ' לא שנו אלא שלא מכרו ז' טובי העיר במעמד אנשי וכ

העיר וכו', כלומר, כשמכרו השבעה טובי העיר, לא מכרו במעמד אנשי 
העיר ומדעתם, אלמא מתני' בשמכרו ז' טובי העיר היא.   והרשב"א הקשה 

בני העיר סתם, הו"ל למיתני בהדיא  ]התנא[ע"ז, דא"כ איך קורא אותן 
העיר שמכרו, ועוד, דלישנא דרבא נמי לא דייק, דא"כ הול"ל שבעה טובי 

לא שנו אלא שמכרו ז' טובי העיר שלא במעמד אנשי העיר, אבל השתא 
דקאמר לא שנו אלא שלא מכרו ז' טובי העיר, שבעה טובי העיר מאן דכר 
שמייהו, ועוד וכו', ולכן פי' הרשב"א דמתני' בשמכרו בני   העיר ממש, 

דעת הפרנסים דהיינו ז' טובי העיר הממונים על צרכי אלא שלא מכרו מ
בני העיר, והלכך אין בני העיר רשאין למכור ולהוריד הדמים מקדושת 
הדברים הנמכרין, אא"כ עשו מדעת הפרנסים, וכענין שאמרו בצדקה 
]ערכין ו:[ שאינן רשאין לשנותם אלא מדעת הפרנסים,  והשבעה טובי 

להוציא המעות לדברי חול ואפי' להוריד מן  העיר נמי אינן רשאין למכור ו
 הקדושה הראשונה, אא"כ עשו מדעת בני   העיר. 

ובסוף דבריו כ' הרשב"א ע"פ הירושלמי, דאם קבלו עליהם בני העיר כל 
מה שיעשו השבעה טובי העיר במכר זה, אפי' אחד, ואי בשלא קבלו כלל 

תני' בשקבלום ממכרן בזה, אפי' היה כמה שמכרו אין ממכרן ממכר, ומ
עליהם סתם, כלומר שהעמידו עליהם שבעה טובי העיר לפקח על פסקי 
ציבור, והלכך אע"פ שלא קבלו עליהן בני העיר בפירוש מכר דברים אלו, 
אפ"ה ממכרן ממכר, שלא תאמר דברים של תשמשי קדושה וביהכנ"ס 

 לא עלה על דעת בני העיר שימכרו, אלא מדעתם, קמ"ל.

 קחו ספרים.: כו. מטפחות יכה

כ' הרשב"א, יש לי לפרש מטפחות ספרים יקחו ספרים, אבל מטפחות 
ס"ת לא יקח בדמיהם ספרים, דהיינו נביאים וכתובים, והא דקתני נמי 
ספרים לא יקחו מטפחות, לספרים קאמר, אבל לס"ת לוקחין, וכדמשמע 
נמי לכאו' בגמ', דאיבעיא להו מהו למכור ס"ת ישן לקנות בו חדש, כיון 
דלאו מעלי ליה אסיר, א"ד כיון דליכא עילויא אחרינא שפיר דמי, ת"ש 
גוללין ס"ת במטפחות חומשין וכו', במטפחות חומשין אין, במטפחות 
ס"ת לא, דאלמא מטפחות ס"ת כס"ת.  ומיהו לא נראה לפרש כן, דודאי 
אפי' נביאים וכתובים קדושים ממטפחות ס"ת, וספרים אין לוקחין 

ני, ואלמלא כן, הו"ל לפרושי אין לוקחין מטפחות מטפחות סתמא קת
, וכן מצאתי מפורש בירושלמי וכו', והא דתנא גוללין תורה ספרים

במטפחות חומשין ואין גוללין נביאים וכתובים במטפחות חומשין, לאו 
למימרא שתהא קדושת מטפחות תורה וחומשין חמורה מקדושת נביאים 

תן ממש ממטפחות לספרים, אלא וכתובים, אלא כל שאין אתה מעלה או
שאתה מגרע בתשמישן, הרי זה כמגרע נמי בדמי תורה ומורידן לקדושת 
ספרים, וכן אם אין אתה מעלה בתשמישן ומשתמש אתה בהם בכיוצא 

בקדושת מי שנשתמש בהן, הר"ז כאילו אתה מוציא מעות ס"ת זה 
ר דמי, ולקנות מהן ספרים, שפי ]ס"ת[בכיו"ב, הא לעלות בדמי מטפחות 

 דהא עילויי מעלינן בהו טובא.

 כו. יקחו ספרים.

, וספרי משנהופירש"י נביאים וכתובים. וז"ל המאירי, י"מ נביאים וכתובים 
ו"לוקחין תורה" פי' תורת משה. וי"מ ספרים אף על תורת משה, וכגון 
ספר שאינו עשוי כהלכתו בעבוד ובגליון ובתפירת גידין, ו"לוקחין תורה" 

 עשוי כהלכתו. ר"ל ספר ה

וכ' הר"ן, משמע ממתני' דנביאים וכתובים כי הדדי נינהו, דספרים תנינא 
סתמא ולא מפלגינן בינייהו כלל, ולענין הנחה ]זה ע"ג זה[ נמי משמע 
לקמן ]כז.[ דמשוה שוו אהדדי, ומאי דאשכחן בגמ' ]ר"ה לב:[ במלכיות 

דהתם סדרא דגברי זכרונות ושופרות דר"ה, דמקדמינן כתובים, אפשר 
נקטינן, משום דדוד ראשון לנביאים ]ר"ל קודם לנביאים, כמו הראשון 
אדם תולד, איוב ט"ו, ז'. ועיין פסחים ה.[, ודאמרינן בפ"ק דב"ב ]יג:[ 
דאיכא מ"ד דאין מדביקין תורה נביאים וכתובים כאחד, אלא תורה בפנ"ע 

י אהני לענין נביאים בפנ"ע וכתובים בפנ"ע, לאו משום מעליותא דהנ
נביאים וכתובים, אלא משום דכל אחד ענין בפנ"ע, ולאו משום מעליותא 

 כלל.

 וכן במותריהן. , יקחו ספרים וכו' אכו. אבל אם מכרו תורה ל

כ' הריטב"א, בעו רבנן ז"ל במתני' ושמעתא דעלה, מאי טעמא לעילוי 
מים, דמים אלו, דאי למימרא דהוי מדין פדיון וכאילו נתפס קדושתה אד

ומשום מעלין בקודש בעינן לעיליונהו, א"כ כי מכרו ז' טובי העיר במעמד 
אנשי העיר, היכי שתו בהו שיכרא ]כדלקמן כו. כו:[, ויהבו להו לדוכסוסיא 
דמתא ]כדלקמן כז. לענין מותריהן[, ותו, דבשלמא ביהכנ"ס ורחבה דנפקי 

פרים ושאר לחולין ביד לוקח, איכא למימר דחיילא קדושה אדמי, אלא ס
תשמישי קדושה, על כרחך בקדושתן עומדין בכל מקום שהם, וכשיבלו 
נגנזין, ומה היא הקדושה שחלה על הדמים, לא מצינו דבר שתופס דמיו 
ואינו יצא לחולין אלא ע"ז ושביעית, והוו להו נמי שני כתובים הבאין כאחד 

יים לענינם כדאיתא בכמה דוכתי ]קידושין נח., ע"ז נז:[, ותו, כיון דראו
היאך נפדין, לא מצינו במוקדשין דבר הראוי לגופו ממש שיהא נפדה, 
וקדשי בדק הבית אינם ראויים לגופן, ואין קדושתן מתחילה ג"כ אלא 
לדמיהן, וכל שראויין לגופן, כיון דקדוש קדושת הגוף, שוב אין להם פדיון, 

פגמו כדתניא בתוספתא דמכילתין ]פ"ב ה"ז[, אבני היכל ועזרות שנ
ונגממו, אין להם פדיון, ותו, דהא במתנה איכא מאן דשרי לכתחילה משום 
דהוה ליה הנאה מיניה ]לקמן כו:[, ולא מצינו פדיון אלא דבר העומד בעין 

 בשעת פדיון, והאי הנאה כבר אכלוה. 

ואומר מורי רבינו נר"ו בשם רבו רבינו הגדול ז"ל, דהכא לאו מדין פדיון 
ם הדבר, שאילו במשנתנו יש דברים של קדושה הוא כלל, אלא כך טע

)ותשמישא בתורה( ]ותשמיש קדושה, כתורה[ וספרים ומטפחות ותיבה, 
ויש בה ג"כ תשמיש מצוה כגון ביהכנ"ס ורחבה, ומה שהזכירו בגמ' ]כו:[ 
גבי ביהכנ"ס לשון קדושה, "בקדושתה קיימא", "במאי תפקע קדושתה", 

שראוי לנהוג בה קדושה כל זמן לאו משום שיש קדושה בגופה, אלא 
שהוא ראויה ועומדת למצוותיה, וכמ"ש ]שבת כב.[ אסור להרצות מעות 
כנגד נר חנוכה, ואקשו עלה וכי נר חנוכה קדושה יש בו, ואסיקנא דאסור 
ודאי משום ביזוי מצוה, שאסור לנהוג בתשמישי מצוה מנהג בזיון בעוד 

דנוי סוכה אסור להסתפק מהן שראויין ועומדין למצותן, ואמרי' נמי התם 
כל שבעה משום ביזוי מצוה.  מיהו כל שעבר זמן מצותן או שא"צ להם 

 כלל למצותן, עושה בהם צרכיו ונזרקין וכו'.

 וכן במותריהם. כו. 

כ' השפ"א, נראה דהרבותא בזה, שאפי' לקחו ]ר"ל קיבלו[ בדמי התיבה 
שתא כשמכרוה קיבלו ]כגון שלקחוה מעיקרא במנה, והיותר ממה שהם קנאוה 

, א"כ י"ל דהדמים הראשונים לבד אסור להרידן בדמיה מנה ומחצה[
]וסתימת דבריו משמע, דבין אם מקודשתן, קמ"ל דהכל דמי תיבה הן,   



מחמת יוקרא קיבלו יותר, שכן דמיה עתה בשוק, ובין אם הוסיף הלוקח על שער 
 . שבשוק, בכל גווני חשיב דמי התיבה[

 ות ובמעמדות. ימתפללין בו בתענ כו. הואיל והעם

כ' תוס' ]כה: בד"ה הואיל[ דל"ג ובמעמדות, דגבי מעמדות לא מצינו רחוב, 
אלא לביהכנ"ס היו הולכין, כדתניא בפ"ב דתענית.  ובמרומי שדה כ' 
דלהרמב"ם שפיר גרסינן במעמדות, דממש"כ ]ספי"א מהל' תפלה הכ"א[ 
רחוב העיר אע"פ שהעם מתפללים בו בתענית ובמעמדות, מפני 

]דפסק כרבנן דר' מנחם בר בתי הכנסת מכילים אותם וכו'  שהקיבוץ רב ואין
, מבואר שגם בתענית אינו מפרש כפירוש רש"י ]משום דמוציאין את יוסי[

התיבה לרחובה של עיר[, אלא בזמן שהקיבוץ רב, אז היו נוהגין להתפלל 
ברחוב, וכן במעמדות היינו בזמן שאנשי המעמד הולכין מעיר לעיר עד 

ם, ועברו בעיירות שאין שם בתי כנסיות להכיל אותם, אז שמגיעין לירושל
 היו מתפללים ברחוב.

 ביהכנ"ס של כפרים וכו'.  כו. לא שנו אלא

כ' הטו"א, הא דלא אמר האי לא שנו ארישא דמכרו רחובה של עיר, י"ל 
כיון דרחוב אפי' לר' מנחם בר יוסי אין בו משום קדושה אלא מפני 

דכרכים יכולים למכור, דבין לטעמא שמתפללים בו בתענית, אפי' 
שפירשו תוס' בהא דביהכנ"ס של כרכים לא מצו למזבניה, כיון דלדעת 
רבים נעשה חמירא קדושתו, הא רחוב אין עיקר עשייתו לצורך תפילה 
אלא לצרכי חול של בני העיר, לפיכך לא חמירא קדושתו, ומצי למיזבניה, 

בעלמא בתענית, ליכא למימר ועוד, כיון דאין מתפללים שם אלא באקראי 
לדעת רבים נעשה, דלא פסיקא ליה דמיקלעי רבים מעלמא ביום התענית,  
ובין לפי' הב' דתוס' משום דרבים נותנין לבנינו ושאר צרכיו, אין בני העיר 
לבדם בעליו, גבי רחוב לא שייך האי טעמא, דאין נותנין לצורך רחוב אלא 

לצרכם ולא לתפלה.   ועוי"ל וכו' דאמר בני העיר לבדם, כיון שעיקרו נעשה 
]ולתי' זה לכאו' לעולם אף ברחוב של למילתיה אביהכנ"ס שכולם מודים בה. 

 . עכ"ל בקיצור. כרכים אין יכולים למכרו, ופליג אשינויא קמא. ויל"ע[

 כו. אבל ביהכנ"ס של כרכין, כיון דמעלמא אתו ליה, לא מצו מזבני ליה. 

שובת דבר שמואל ]סי' שמ"ו[ דבית המדרש בגיליון מהרש"א הביא מת
של כרכין מצי מזבני, דלא שייך ביה "כיון דמעלמא אתי ליה", דעלמא 

]ועיין מש"כ המאירי זהירי בתפלה ולא בלימוד, ]ודלא כמהר"ם בוטין[.   
בהא דרב אשי דבסמוך, דמשום דאין יוצא ובא מצד מעלת העיר, אלא שיש שם 

מתקבצין שם מכנפות הארץ, הואיל והם באים מצד  וע"י פרקוחכם שקובע לשם 
, ה"ז נמכרת לדעת אותו חכם, ומשמע לכאו' דאם היו קביעות אותו פרק

מתקבצים לתלמוד תורה שלא מחמת החכם, הוי בכלל של כרכים דאתו ליה 
 .מעלמא[

 ר רב אשי וכו' כיון דאדעתא דידי קאתו, אי בעינא מזבנינא לה. מכו. א

א'[ דכולם מסכימים לדעת רב אשי, וכ' ע"ז בקרב"נ ]אות  ופי' הרא"ש ]סי'
ה'[, באשר הוא גדול שאין נמצא כמותו תורה וגדולה במקום אחד מימות 
רבי, ומסתמא כל העולם מסכימים לדעתו, ומיניה לא ילפינן לשאר גדולי 
הדור, וגדולה במקום אחד מימות רבי, ומסתמא כל העולם מסכימים 

פינן לשאר גדולי הדור וכו'. וא"ת דברי גאוה המה לדעתו, ומיניה לא יל
מרב אשי, וי"ל כמו שמצינו שלהי סוטה ]מט:[ דאמר רב יוסף לא תתני 
ענוה דהא איכא אנא, כדי שלא יהיה שונה הברייתא בטעות אומר כן, ה"נ 

 אמר כן על הא דא"ר יוחנן דבשל כרכים לא כיון דמעלמא אתו לה. 

שלים ונתחלקה יר י סבר"שלים לשבטים, ורלקה ירוחלא נת רכו. ת"ק סב
 לשבטים. 

בהגהות מראה כהן האריך בביאור הענין לתרוייהו, ותורף דבריו, דלר' 
יהודה לא נתקיים במקדש ובמזבח קרא ד"מכל שבטיכם" ]דברים י"ב , 
ה'[, רק הקרא דבמקום אשר יבחר ד' באחד שבטיך וגו' ]שם י"ב, י"ז[, 

]קרא כדאיתא בזבחים ]נד.[ דמתרגם רב וקאי על שבט בנימין לבד ו
באחסנתיה יתבני מדבחא, וקרא  ד"בערב יאכל עד" שבברכת יעקב לבנימין[

דמכל שבטיכם נתקיים ע"י שקנה דוד המע"ה את הגורן עצמו מארונה 

היבוסי בכסף שגבה מכל שבט חמשים שקלים, כדאיתא בזבחים ]קטז:[ 
, אבל המקום עצמו של כדי שיהא לו רשות לסתור ולהסיר הבנין משם

 בנימין היה מתחילה. 

]ולפ"ז פירש הא דכתיב בסיפיה דקרא ד"באחד שבטיך", "שם תעלה 
עולותיך" וגו', ולא הוזכרו שאר זבחים כבקראי אחריני, מושם שהוצרך 
הכתוב להודיענו, דגם עולת העוף שנעשית למעלה בקרן מזרחית דרומית 

מיצה דמה על הסובב עצמו ]למטה ]כדתנן בזבחים סד:[, וכשרה אפי' אם 
ממקום עמידתו[ למעלה מחוט הסיקרא נמי כשרה, אע"ג דאז הו"ל כאילו 
נעשית במקום שני שבטים, שהרי קרן מזרחית בחלקו של יהודה ומיצוי 
וירידת דמה יהיה בחלקו, אפ"ה קרינן ביה באחד שבטיך, משום שהיה 

]ותוס' ד"ה אימא[ בליטה קטנה לקבל הדם שם, כמש"כ רש"י שם ]נד. ב
שם ]בד"ה דאי[ פליג ע"ז[, ובאויר שלמעלה היה באמת של בנימין לבד כדמסיק 
התם ]נד.[, ]א"ה, כיון דהיתה בליטה לקבל הדם, ש"מ אין מצותו שיגיע הדם 
ליסוד, וא"כ אפי' בלא בליטה נמי לא נעשית במקום שני שבטים, דמצות מיצוי 

 . ושפיר נתקיים באחד שבטיך[. ה[כלתה קודם שיגיע הדם לחלקו של יהוד

ולמ"ד לא נתחלקה לשבטים, פליג על כל ברייתות הנ"ל, וס"ל דלא היה 
המזבח בחלקו של יהודה ובנימין, ואף שמתחילה נפלה ירושלים בחלקו 
של בנימין, התנו אז יהושע והזקנים בשעת הגורל דבעת בנין המזבח 

ל יריחו בעד זה, כמש"כ והמקדש יתבטל הגורל ביניהם, רק יטלו דושנה ש
]א"ה, לכאו' רק לענין מקום הר בספרי, הו"ד ברש"י פ' בהעלותך ]י', ל"ב[, 

הבית שהיה ת"ק אמה על ת"ק אמה כדושנה של יריחו, הוא דנתבטל הגורל, ולא 
, ונתקיים במקדש ובמזבח קרא דמכל שבטיכם, ואילו בכל ירושלים, ויל"ע[

 שילה לבד, כחד מ"ד בספרי.קרא דבאחד שבטיך מוקים ליה למשכן 

כו. כו: לא שנו וכו' אבל מכרו ז' טובי העיר במעמד אנשי העיר, אפי' 
 שפיר דמי.  שתי ביה שיכראמל

כ' הרא"ש ]סי' א'[, אכל הני דמתני' קאי, הלכך יחיד שמכר ס"ת שלו, יכול 
להשתמש בדמיו, כי לדעתו הוא מוכרו, ודינו כמו שמכרו ז' טובי העיר 
במעמד אנשי העיר.  וכ' ע"ז בקרב"נ ]אות נ'[ דהיינו בדיעבד, אבל 

ח"ל לכתחילה אין למכור ס"ת כי אם ללמוד תורה.   ובב"י ]סי' קנ"ג[ לא ני
לאוקמה כשעבר ומכר, דא"כ היכי מדמה לה הרא"ש להני דמתני', דשאני 
התם דנמכרו בהיתר.  ועוד הביא שם מכמה ראשונים שכ' דיכול למכרו, 
ומשמע דשרי לכתחילה. ]ויעו"ש, שמצא כתוב דאתי כשיטת הרא"ש 
]ריש הל' ס"ת[, דהאידנא מצות כתיבת ס"ת מקיימין בחומש ומשנה וגמ' 

להגות בהם הוא ובניו, ולא בס"ת, ודחה זה, דמשמעות לשון  ופירושיהם
הרא"ש דלעיקר דינא מיירי, ותו דאף הרא"ש שם לא פטר מכתיבת ס"ת 

 או קנייתו בזה"ז, אלא שהוסיף דחייב לקנות גם שאר ספרים הנ"ל. 

ויקם משה את המשכן וכו',  מעלין בקודש דכתיב כו. ברש"י ד"ה אבל.
  .מחתות וגו'ולא מורידין דכתיב את 

כ' הפנ"י, הקשה לי חכ"א, דבגמ' מנחות ]צט:[ משמע איפכא, דמעלין 
בקודש ילפינן מקרא דכתיב את מחתות, ולא מורידין מקרא דכתיב ויקם 
משה.   והשבתי לו, דתרי עניני מעלין בקודש נינהו, דעיקר מעלין בקודש 

ופחיתת ולא מורידין היינו בכה"ג דמתני' דהכא דשייך עילוי קדושה 
קדושה באותו דבר עצמו שחל עליו כבר קדושת הגוף או קדושת דמים, 

לעולם יש להעלות מקדושה קלה לקדושה  דמסבראדבכה"ג ודאי נראה 
חמורה היכא דאפשר, אלא דעיקר קרא היינו לענין איסורא דאין מורידין, 
דאפי' בדיעבד כגון שא"א להעלות מקדושה, אפ"ה אין מורידין וטעון 

עד שימצא קדושה אחרת שיש בו עילוי או עכ"פ כיו"ב, כדפרישית  גניזה
בסמוך ]לעיל במתני' ד"ה בני העיר[, משו"ה מייתי שפיר ראיה 
מתוספתא, דכיון דאין מורידין ילפינן מקרא דמחתות קרח ועדתו, דאע"ג 
דבאמת לא חל עליהם קדושת הגוף כלל שהרי באיסור גמור עשו, אפ"ה 

ני ד' ויקדשו, והיינו דכיון שהוקדשו הוקדשו, אלמא כתיב כי הקריבום לפ
דדין גמור מדאורייתא להעלות בקודש מיהא לכתחילה אף בכה"ג, א"כ 
ממילא דאין מורידין אפי' בדיעבד, משא"כ בסוגיא דמנחות דאיירי בענין 
שתי הלחם שהיו מניחין לכתחילה בכניסתו על של כסף ובסוף ביציאתו 

בהם עילוי קדושה על שתי הלחם עצמן, וכ"ש  על של זהב, שע"י כן אין
דלא שייך בענין זה לכתחילה ודיעבד, אלא דעיקר מילתא, דאפי' לענין 



הידור מצוה בעלמא אמרינן מעלין בקודש ולא מורידין, משו"ה מייתי 
התם עיקר מילתא דאין מורידין מקרא דויקם משה, דאיייר נמי בכה"ג 

דין, אלא דאכתי מעלין לא ידעינן, אי לענין מעלה בעלמא דאפ"ה אין מורי
לאו דאשכחן בקרא דמחתות קרח דלכתחילה צריך להעלות בקדושה, 

 וממילא דה"ה לענין הידור מצוה, דכיון דגלי גלי.

ובמרומי שדה כ', דמתחילה יש להבין לשון חז"ל מעלין בקודש ואין 
ן זה מורידין, דכיון שאמרו מעלין, פשיטא דאין מורידין.  איברא דלשו

נאמר גם בקדשי מזבח במנחות שם, וגם בשארי קדושות כאן, והישוב על 
קושיא זו אינו שוה בכל מקום, דבקדושת מזבח הביאור מעלין בקודש, 

להעלות בקודש, דעצים שנשתמש בהן הדיוט אסור להעלותן  רשותדיש 
על המזבח ]זבחים קטז:[, וא"כ סד"א דה"ה אם נשתמש בהם לקדושה 

 ני דמעלין בקודש,קלה, ולכן ת

והביא ראיה ממחתות שנשתמשו בהם בתשמישי מזבח ועתה עשו אותם 
למזבח עצמו.   וכיון דפירוש מעלין הוי דיש רשות להעלות, שפיר 
איצטריך  למתני דאין מורידין, וא"כ לא היה אפשר להביא ראיה דאין 

ו מורידין מהא דמחתות, דמי יודע שרצה הקב"ה להורידן, אפי' אם היינ
רשאין להורידן, אבל לענין מעלין שפיר יש ללמוד דמותר להעלות.   
ולהיפך, מהקמת המשכן א"א ללמוד דמעלין בקודש, דלא שייך למימר 
דבמה שעשה בצלאל הוי כמו שנשתמש בהם ויהיה אסור לאיש אחר 

 להקימן לקדושתן, ושפיר הוכיח משם דאין מורידין. 

להוכיח, דבמקום שאפשר להעלות,  ובביאור דברי רש"י בסוגיין, האריך
מצוה להעלות דוקא, ובמקום שא"א להעלות, ]כגון שההכרח לבנות 
ביהכנ"ס אחר מדמי ביהכנ"ס זה[, מ"מ אין מורידין בשום אופן, ]כגון 
לבנותו מדמי ספרים[, וניחא הא דתני מעלין, דהיינו במקום שאפשר, ואין 

וע"ז אנו למדין דמצוה מורידין היינו במקום שההכרח להשוות עכ"פ, 
להעלות מהקמת המשכן שהיה אפשר להעלות, ואסור להוריד למדין 
מהמחתות, שרצה הקב"ה לעשות דבר קבוע כדי שיהיה אות לבנ"י, והיה 
אפשר גם להוריד ולכסות באיזה דבר שקדושתו קלה מקדושת המחתות, 
, ואמר השי"ת דזה א"א, מפני שכבר הוקדשו, אלא בע"כ שמעלין למזבח

 הרי מוכח שאפי' שההכרח לכך מ"מ אין מורידין בשום אופן.

 כיון שרבים נותנים בבנינו וכו'. ועוד יש לפרש .כו. בתוד"ה כיון

וז"ל הרשב"א, י"מ דטעמא דכרכים משום דכיון דמעלמא קאתו לה רבים 
הוציאו בבנינו ובדברים הצריכים לו, ושמא יש אחד בסוף העולם שקנה 

י שבני העולם אינם כפופים לבני העיר הזאת ולא בו וחלקו מעכב, לפ
לשבעה טובי העיר שבה, אבל אם יש שם אדם חשוב כרב אשי, שדרך 
הבאים לבא שם מחמתו, אף הם גומרין בדעתם שכל זמן שיהא בתוך 
העיר צורבא מרבנן כזה, שיהא הוא רשאי למכור חלקם וכו'.   וקשיא לי, 

נגעים מדאמר ר' יהודה אני לא דלפי פירוש זה וכו' א"כ מאי מקשה מ
שמעתי אלא מקום מקדש, הא בתי כנסיות ובתי מדרשות לא, דדינא הוא, 
דהא בתי כנסיות ובתי מדרשות ואפי' דכרכים, אחוזתכם קרינן בהו, אלא 
משום שותפין דליתנהו הכא לא מזבני, ורחוק הוא לומר דהכי קא מקשה, 

זבן בהו, א"כ לא קרינן ביה דאם איתא דלא מזדבן משום דלא ידעינן מאן 
 אחוזתכם, דאחוזתכם דידעינן דמאן נינהו משמע וכו'. 

ואפשר היה לפרש אבל של כרכים כיון דמעלמא אתו לה הו"ל דרבים, 
כלומר שבני העיר זו כשהן בונין אותה, על דעת כל הבאים כאן עשאוה, 

ב"ם ז"ל , וכענין מקדש, וכן פי' הרמואין לה בעליםוכאילו הקדישוה לכל, 
]פי"א מהל' תפלה הט"ז[, והשתא מותיב שפיר עלה מנגעים, כלומר אם 
איתא דלא מזדבנא משום דהויא מוקדשת לכל, א"כ הו"ל כמקדש ולא 

]ואין זה כפי' קמא דהתוס', קרינן בהו אחוזתכם ולא הו"ל  לטמויי בנגעים. 
לך שם דלתוס' משום חומר הקדושה אתינן עלה, ומשום שרוב בנ"א רגילין לי

 . להתפלל, ולא משום חסרון בעלים[

וכ' השפ"א וז"ל, נחלקו הראשונים, י"א דהטעם משום דהכרכים כו"ע יהבו 
זוזי, וי"א כמש"כ תוס' דכיון דאדעתא דכו"ע היא חמירא קדושתיה. 
ובמג"א ]סי' קנ"ב סק"ב[ כ' דהיכא דמוכרין אותה לבנות אחרת, אפי' 

"ד נראה, דבחמירא קדושתיה לא מהני בדכרכים שרי, דניחא לכו"ע. ולפענ

]א"ה, וגם לפ"ד הרשב"א דאין לה בעלים, לכאו' בכל ענין א"א למכור. מכירה. 
ורק לפי' קמא ברשב"א דכו"ע שותפי נינהו, שייכא סברת המג"א דע"מ לבנות 

.  וגם לפי דבריו קשה, מאי מקשה הגמ' מביהכנ"ס של כו"ע ניחא להו[
ות ביהכנ"ס אחרת במקום, אלא ודאי דאין טרסיים, דילמא מכרוהו לבנ

חילוק.   ועיין במאירי שפירש ג"כ דמשום זכות כל העולם א"א למכרה, 
ומסיק, ומ"מ יראה לי שאם נתנו הציבור לכל אחד מקום לפי מה שהוציא 
בבנינה, הרי היא כשל כפרים, שהרי לא הוקדשה לגמרי, הואיל ויש לכל 

 המקומות בעלים לפי הוצאתם. 

 בתוד"ה ורצועה. ע"ז היה מצטער וכו', כדי שיהא כל המזבח בחלקו.  כו.

לפו"ר צ"ב, דהשתא נמי כל המזבח בחלקו, דבחלק יהודה לא היה מזבח.   
ובתוס' הרא"ש מבואר יותר וז"ל, היה מצטער שיהיה כל המזבח בחלקו 

]ור"ל שאם היה בולע לחלקו גם )ולא( ]ועל שלא[ היה לו יסוד כל סביביו. 
 . תה רצועה, היה גם שם יסוד, והיה למזבח יסוד בכל סביביו[או

 בעי למיזרעה.  ,כו: רבינא הו"ל תילא דבי כנישתא

כ' הריטב"א, פירוש, דקסבר דכיון שהיה להם ביהכנ"ס אחר, כבר נתייאשו 
מזה ואין דעתם לבנות עוד, והו"ל כתשמישי מצוה שנזרקו, ופקעה 

יה סבור דמסתמא כשנתיאשו ממנו קדושתה. וכיון שהיה בתוך שדהו, ה
הקנוהו לרבינא, וקנאו רבינא בחזקה כאילו א"ל בפירוש לך חזק וקני, או 

 שזוכה בו מן ההפקר.

 כו: זיל זבניה מז' טובי העיר במעמד אנשי העיר וזרעיה. 

כ' בתוס' הרא"ש, תימא, דאמרי חכמים במתני' ]כז:[ מוכרין אותו ממכר 
עולם חוץ מד' דברים ]למרחץ ולבורסקי לטבילה ולבית המים[, וא"כ הכא 

]ורש"י כו. בד"ה אלא[ אמאי איצטריך למיזבנה בז' טובי העיר כדי לזורעה. 
עיר[ אף הוכיח מכח זה דבמכר כל דהו ]שלא ע"י ז' טובי העיר במעמד אנשי ה

 , וי"ל דשמא הוא זלזול לביהכנ"ס טפי מד' דברים.הבית בקדושתו עומד[

וז"ל הריטב"א, הקשו בתוס', למה צריך מעמד אנשי העיר, שהרי לא 
הוצרכו כולם אלא לענין הדמים, אבל לענין שיהא המכר קיים ויוצא 
לחולין, בשבעה טובי העיר סגי ]אף בלא אנשי העיר[,  ותירץ, ודילמא 

]לקדושה שהיא למעלה הימנה שבעה טובי העיר, כיון דצריכי לעילויי דמי 
מזבנא ליה השתא, דלא הוו צריכי תיבה ולא ס"ת ]ומשו"ה יהב  , לאדוקא[

ליה עצה למיזבן משבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר, כי היכי דמצי 
. לשון הרשב"א[.   ויש עוד לומר, דלרווחא דמיה לחולין[ ]להוציאמזבני ליה 

דמילתא אמר הכי, כלפי מה שהיה סבור רבינא שלא היה צריך לקנותה 
לו שילך ויקנה אותה מכל אנשי העיר. ודכוותה בתלמודא. כלל, אמר 

]ועיין בהגריעב"ץ שפירש שנמלך ברב אשי אם ראויה לזריעה יקננה. 
ונוסף שם במוסגר, דלגירסת הרי"ף והרא"ש הו"ל תילא בארעיה, א"א 

 לומר כן[. 

 כו: אוזופינהו אסור. 

חוזרת  כ' הריטב"א, פירוש בשאלה, ]שחוזרת בעין, אבל הלואה אינה
בעין, הגהת כור לזהב[. וה"ה לאוגרינהו ומשכונינהו, אלא דלא נקט הכי, 

 משום דלא שייך בהו, דאילו בהלואה, היינו חליפין ושרי. 

 כו: ה"מ כגון אורג בגד למת, אבל הכא כטווי לאריג דמי. 

ופירש"י דהזמנה מילתא דוקא באריגה כשראוי מיד לפורשו על המת.   
ן לענין הא דאמרינן דבדבר שגופו קדוש הזמנה ובריטב"א למד מכא

מילתא, ובעי עיבוד לשמן, כגון ס"ת תפיליו ומזוזות, דל  אבעי הזמנה זו 
 אלא במלאכה אחרונה שבה נעשה העור ראוי למצוותיו, ולא קודם לכן.

  .ירכו: מתנה, פליגי בה רב אחא ורבינא, חד אסר וחד ש

עשאוהו כתשמישי מצוה  שי' הרמב"ן בביאור מחלוקתם, דביהכנ"ס
כסוכה ולולב שנזרקין לאחר מצותן, ובזמן מצוה יש בהן קדושה של כבוד, 
כדאמרי' בשבת ]כב:[ אסור להרצות מעות כנגד נר חנוכה וכו', וה"נ אמרי' 
דנויי סוכה אסור להסתפק מהן כל שבעה וכו', וכשנמלכו בני העיר למוכרו 



מצותו ונפקעה קדושה ממנו, ולשתות בו אפי' שכר שרי, לפי שעבר זמן 
כסוכה ולולב לאחר זמנן, ]ומ"מ כל שאין להם אלא ביהכנ"ס אחד, אסור 
למכרו, כדאמרי' לא ליסתור אינש בי כנישתא עד דבני בי כנישתא 
אחריתי[, והלכך בשיש להם אחרת מותר למכרה, דהו"ל כמפריש שבעה 

א ס"ל להרמב"ן ]ולאתרוגים לשבעת הימים דיוצא בה ואוכלה ]סוכה מו:[, 
לחלק דהתם שאני שתחילת הפרשתו ליום א', ואולי ס"ל דאף בביהכנ"ס סתם 

, ומה שנחלקו דעת בנ"א כך היא, שיהא בקדושתו עד שיחפצו למוכרו וכו'[
במתנה, מאן דאסר סבר, שאין אנשי העיר רוצין שיפקיעו ז' טובי העיר 

לעיל מינה,  ]כפירושומצותן אא"כ יפקיעו אותה על דבר מצוה אחרת, 
אנשי העיר ]או איפכא[, שצריך להעלות א דאיירי במכירת ז' טובי העיר בל

, ומאן שרי סבר, אי לאו דיהב ליה מידי דדבר מצוה, כגון תיבה בדמים[
ומטפחת או ספרים, לא היו טובי העיר נמלכין לתת לו ביהכנ"ס זו, והלכך 

 כזביני הוא ושרי, דלאו גרועי מצוה הוא.

ן שהקשה ע"ד הרמב"ן, ואיהו מפרש, דהטילו חכמים בביהכנ"ס ]ועיין בר"
קדושה מדבריהם, מיהו לאחר שהוחלה קדושתו על הדמים, קדושת 
דמים קלישא מקדושת ביהכנ"ס ]לפי שדמים אלו לא עמדו לעולם לדבר 
שבקדושה, ועוד, דהו"ל קדושה שניה, וקלישא מקדושה ראשונה 

מעשר שנטמא יקבר משום דלא  כדאשכחן לר' יהודה דס"ל דלקוח בכסף
אלים למיתפס פדיונו כמעשר גופיה[, ומצו לאפקועי ההיא קדושת דמים, 
ובהא פליגי לענין מתנה, דמאן דאסר סבר אמאי תתפקע קדושתיה, ומאן 
דשרי סבר דמיפקעא אההיא הנאה דהוו להו מיניה, שהרי הן כמחויבין 

א  הנאה, אע"פ שיצאה לשלם לו גמול, וכיון דמפקעא אמידי דהיינו אההי
לחולין אין בכך כלום, שרשאין הן בכך עכת"ד. מיהו איהי אזיל בשי' הרי"ף 

 דאיירי בז' טובי העיר במעמד אנשי העיר[. 

וז"ל הריטב"א, ]אחר שפירשה בז' טובי העיר שלא במעמד אנשי העיר, 
ודלא כהרי"ף[, והכא בהא פליגי, מר סבר במאי תפקע קדושתה ומר סבר 

ו דהוו יהבו להו וכו', פי' לאו למימרא דחשיב כזבינא בהנאה שקבלו אי לא
ממנו דבר, דההיא הנאה כבר ]אכלוה[, ואפי' יהיב להו מעיקרא ס"ת 
ואיתיה בעין, אין זה טעם מספיק ליתן לו ביהכנ"ס של כל העיר ושלא 
יהיה בו ביזוי מצוה, דההיא מתנה כבר זכינו בה, ואין דעת בני העיר 

פרנסים מצותן אלא כשיקחו אח"כ דבר הניכר שהוא תשלומי שיפקיעו ה
מצוה זו, אלא הכי קאמרינן, דהאי גברא כבר יהיב להו מתנה כיו"ב, וידעי 
ביה פרנסים דכל היכא דאיצטריך לן ]יהיב לן[, ואלולי )שמניחין( 
]שמכירין[ אותו בכך, בודאי לא היו נותנין לו, הלכך, אילו מכרו לו והפקידו 

עות עד עת צורך, שרי, השתא נמי דיהבו ליה, כפקדון נינהו גביה, אצלו המ
דכל היכא דאיצטריך לן יהיב לן, וההיא שעתא הדר הו"ל מתנה כזבינא, 
דהא פרישנא דלאו מדין פדיון הוא, אלא מדין מנהג כבוד ודלא לאכחושי 
מצוה וכו', ומאי דקאמר אי לאו דהוה להו הנאה מיניה דמשמע על שעבר, 

כדאמרן כי לפי מה שנהג עמהם עד עכשיו לוותר משלו לבני העיר  היינו
 לענינים אלו, מכירים בו שיעשה כן מכאן ולהבא לפי הצורך.

 לולב שופר ציצית.  מצוה, סוכה יכו: ואלו הן תשמיש

כ' בגליוני הש"ס למהר"י ענגיל, טעמא דנקט כאן הני ולא שאר מצוות, 
יחשבו תשמישי קדושה, סוכה, משם  דכולהו רבותא נינהו, דהו"א דל

מדרשא דחג הסוכות לד', כשם שחל שם שמים על החגיגה כך חל על 
הסוכה ]סוכה ט.[. ולולב, מבואר בריטב"א ריש לולב הגזול דאע"ג דבכל 
המצוות מצוה הבאה בעבירה דרבנן, דלא ילפינן מצוות מקדשים, מ"מ 

ם, עיי"ש.  וציצית, לולב כיון דבא לרצות, כקרבן דמי, וילפינן ליה מקדשי
הו"א כיון דשקול ככל התרי"ג מצוות ]נדרים כה.[ א"כ כולל גם מצוות 
שבקדשים, והו"א דליחשבו קדושה מפאת זה.  ושופר, דאמרינן בר"ה 
]כו.[ כיון דלזכרון הוא, כבפנים דמי, וכמש"כ הר"ן שם ]כז. בד"ה ומיהו 

ת ]כח.[ לא אע"ג דמסקינן[ דשופר של מין טמא פסול מדאמרינן בשב
הוכשרו למלאכת שמים אלא של בהמה טהורה בלבד, ושופר מלאכת 

 שמים הוא, דהא אמרינן כיון דלזכרון קאתי כלפנים דמי. 

 כו: אמר להו דלו תיבותא אותבוה וכו', וחוצץ בפני הטומאה. 

כ' המאירי, במס' ב"ב התבאר שאין דבר חוצץ בפני הטומאה, אפי' בכלי 
שאינו מקבל טומאה, אא"כ דעתו של אדם מבטלו מן הסתם, שכל שהוא 
מבטלו, הרי הוא כקבוע לשם, וכמי שאינו עומד ליטלו וחוצץ, הא כל 
שאינו מבטלו אינו חוצץ אע"פ שאינו מקבל טומאה וכו', ומתוך כך פירשו 

י זה שאמרנו שכשאינו מיטלטל חוצץ בפני הטומאה, דוקא רבים שכל
בכלי שאין אדם צריך לו במקום אחר ודעתו של אדם מבטלו מן הסתם 
ולעמוד שם, הא אם צריך לכלי במקום אחר, לא נתבטל ואינו חוצץ.  
וגדולי המפרשים תירצו, שאין אנו מצריכין ביטול אלא בחלון שיש בו ד' 

שם, אבל בפותח טפח א"צ ביטול וכו'.  ואף טפחים שהמת יכול לצאת מ
הם חזרו ותירצו בענין אחר, שלא נאמר דין ביטול אלא כשאין סותמין כל 
אותו הפתח, אלא שממעטין אותו משיעור טפח, אבל בסותמו מכל וכל, 
אין אנו צריכין לביטול.  וגדולי הדורות שלפנינו פירשו, שלא נאמר דין 

ודם הטומאה שלא לדעת סתימה, ביטול אלא בדבר שהונח שם מק
וכשאירע אח"כ טומאה לשם, אם אינו דבר שהוא מבטלו מן הסתם, אינו 
חוצץ, אבל כל זמן שהוא מניחו לשם על דעת סתמיה, אין אנו צריכין 
לביטול, ואפי' עשה כן קודם שתהא שם טומאה, הואיל ועל דעת כן הוא 

 עושה. 

הוא דבעינן דמבטל ליה  וז"ל הריטב"א, בתוס' פירשו שבמיעוט חלון
לעולם, אבל לסגור הפתח ולעשות חציצה, לא בעינן ביטול, אלא כל 
שאינו מקבל טומאה חוצץ אע"פ שאינו מבטלו כלל וכו'.   א"נ דכי אקשינן 
התם דבעי ביטול, היינו לגבי אוכלין שמקבלין טומאה וכיו"ב, וכל כמה 

ואין חוצצין, אבל  שלא מבטל להו להוציאם מתורת אוכל, מקבלין טומאה
כשאינו מקבל טומאה ככלי העשוי לנחת וכו', א"צ ביטול. ודעת מורי רבנו 

, אלא כיון דקא לעולםנר"ו )דמעולם( ]דלא בעינן[ בשום דבר דמבטל ליה 
 מבטל ליה בזמן החציצה כהך דהכא, סגי. 

 אפשר.  אי הכי לא ,מנין דמטלטלי ליה וכו'זוהא  ,כו: אמרו ליה רבנן לרבא

' הריטב"א, תימה מה מספקא להו ובמאי שקלו וטרו בהא, דהא קיי"ל כ
דכלי שאינו מקבל טומאה היינו כל שמחזיק מ' סאה בלח שהן כוריים 
ביבש דהיינו ששים סאה, דהשתא אינו מטלטל מלא וריקם כדאיתא התם 
]כלים פט"ו מ"א[, וכיון דכן ליחזי אי אית ביה האי שיעורא או לא, וי"ל 

נינהו, וכל שיש לו שיעור שמן הסתם אינו מטלטל מלא, שוב  דתרי דיני
אינו מקבל טומאה, ואע"ג דלפעמים מטלטלי ליה, הרי בטלה דעתם אצל 
כל אדם שכבר יצא מתורת כלי, וכן כלי העשוי לנחת שאינו מטלטל 
לעולם מלא וריקם, אע"פ שאין בו שיעור זה, אינו מקבל טומאה, והיינו 

דא אע"ג דלית בה שיעורא, כיון שעשאה לנחת  מה שאמר רבא דתיבותא
אינה מקבלת טומאה וחוצצת, וכיון דאמרו ליה דזמנין דמטלטלין לה, 

 אמר דמקבלת טומאה ולא חייצא כיון דלית בה שיעורא. 

 כו: ורב פפא משמיה דרבא מתני איפכא.

במצפ"א הקשה מהא דאיתא בשבת ]י.[ דרבא חזיה לרב המנונא 
ואמר מניחין חיי עולם ועוסקין בחיי שעה, משמע דקמאריך בצלותיה, 

דס"ל לרבא דתורה עדיף מתפלה, ואיך מתיר מבי רבנן לבי כנישתא, הא 
מורידו מקדושתו.   וי"ל דרבא לטעמיה דאמר במנחות ]צט:[ דאפי' לא 
קרא אלא ק"ש שחרית וערבית, קיים לא ימוש, ומשו"ה לדידיה בי 

מי תורה, בק"ש, וס"ל דגדולה ק"ש כנישתא עדיף מביהמ"ד, דשם איכא נ
בעונתה, וכיון דמקייים בזה לא ימוש, איכא ביה עדיפות שמתפללין בו, 
ומ"מ רב פפי ס"ל דביהמ"ד עדיף שמגדלין בו תורה שבע"פ משנה וגמ', 
ועוד, דמוטב להאריך בתורה מפני שהוא חיי עולם, ועוד דבזכות עסק 

 פ' אמור.  ]יעו"ש עוד[.  התורה התפלה נשמעת, כדאיתא במדרש תנחומא

 כו: בתוד"ה אוגורה. קשה וכו' אבל על תנאי שרי, ומאי שנא.

"ל הריטב"א, פי' ולא דמי למוכר על תנאי דשרי ר"מ לקמן, ואפי' רבנן וז
לא אסרי אלא משום צד אחד בריבית ולא משום קדושה, דהתם מכירה 

תם בו לאותו גמורה היא לשעתה, ולגמרי נסתלקו ממנה בני העיר ואין דע
זמן, והו"ל כשופר ולולב לאחר זמנם עד שיבא זמן אחר, אבל אוגרה 
ומשכונה, אע"ג דשכירות קניא, נכסי בעלים הראשונים היא, ולא נסתלקו 
מגופה לגמרי ועדיין דעתם על זה, וכיון שכן וראויה למצוה, יש בה משום 



ו[ קדושה, דלא נפקא מקדושתה אלא במעשה גמור )שיתקנו( ]שינתק
ממנה לגמרי, דהשתא איכא גלוי ]דעתא[ דלית להו רעותא בגוה, ואפי' 
אינם צריכין לה דאית להו בי כנישתא אחריתי, וזהו חומר בביהכנ"ס יותר 
משאר תשמישי מצוות, מפני שזה דבר קבוע וניכר, ואין כבוד המצוה 

 להשתמש בה בקלות ראש בעוד שהיא ברשותנו כדמעיקרא. 

 בו תפלה.  ליןוחד אמר מקום שמגד ,שמגדלין בו תורהכז. חד אמר מקום 

כ' המהרש"א, שע"י בנין ביהמ"ד שמתקבצין בו רבים ללמוד, מתרבה 
ומתגדל התורה, ]ששם )נעשים( ]נאספים[ ת"ח ומפלפלין זה עם זה, וע"י 
כן יתחדש כמה הלכות ויהיה בזה גידול וריבוי ד"ת, בן יהוידע[, ומ"ד 

נמי דתפלת הרבים בקיבוץ ביהכנ"ס היא יותר  שמגדלין בו תפלה היינו
מקובלת. וכ"כ בבן יהוידע, והוסיף דבביהכנ"ס כיון שיש  ציבור, מוכרח 
לומר חזרה, והרי יש כאן גידול תפלה ממש, שהתפלה כפולה בלחש 
ובחזרה. ואע"ג שבאותו זמן שהוא בבית ראשון עדיין לא תקנו תפלות 

ש העתיד, וכה"ג איתא בתלמודא אלו שיש בהם חזרה, קרי להו הכי ע"
 במק"א. ]עיין כתובות י:[.

"ת וכו', שאני הנחה ס גאבל לא נביאים וכתובים ע" כז. מניחין ס"ת וכו'
 כרכינן וכו'.  יר, דאלת"ה מיכרך היכאפש אדל

הקשה הרשב"א, מאי קאמר, שאני כריכה משום דהכי מינטר טפי, ]והיא 
לטובת הספר הנכרך בתוכה. שפ"א[, ותדע לך, דהא קיי"ל מדביק אדם 
ס"ת נביאים וכתובים בכרך אחד, וכדאיתא בפ"ק דב"ב ]יג:[, ואפ"ה לכו"ע 
אין מניחין נביאים וכתובים ע"ג ס"ת.   יש לי לומר, דהכא מתרץ כמ"ד 

ין מדביקין אלא תורה בפנ"ע נביאים בפנ"ע וכתובים בפנ"ע. ]א"ה התם א
לכאו' מוכח דס"ל דאין מניחין כתובים ע"ג נביאים, דאי שוין הן ואפ"ה אין 
מדביקין זע"ז, ועל כרחך טעמא משום דכל א' ענין בפנ"ע ולאו משום 
מעליותא, ]וכמש"כ הר"ן במתני'[, וא"כ ה"נ נימא בהא דאין מדביקין אותן 
עם ס"ת, ומנא לן דפליג אמ"ד מדביקין בהך סברא דכריכה שאני[.   אלא 
דקשיא, דאם איתא, הול"ל הניחא למ"ד אין מדביקין, אלא למ"ד מדביקין 
מאי איכא למימר, ועוד, דא"כ לדידן דקיי"ל כמ"ד מדביקין, א"כ סלקא לן 

 ראיה מהא דמניחין תורה ע"ג תורה דלא בעינן עילויא. וצ"ע. 

ר"ן, וא"ת והיכי אמרינן דאין מניחין נביאים וכתובים ע"ג תורה, והא וז"ל ה
דמדביק אדם תורה נביאים וכתובים, וכיון שכן לא סגיא  קיי"ל בפ"ק דב"ב

דלא הוו נביאים וכתובים ע"ג תורה בכריכה. וי"ל דהא קיי"ל התם דנביאים 
ע וכתובים נגללין כלפי תחלתן, כלומר דמתחיל מסופן וגולל עד שמגי
 לתחלתן, וס"ת נגלל לאמצעיתו, ונמצא דלעולם הוי ס"ת ע"ג דכולהו. 

 ה. רתהו בראה לשבת יצ כז. אשה נמי לא

כ' הקרב"נ ]סי' ה' אות כ'[, והא דלא קאמר משום מצות פו"ר, י"ל 
דלרבותא נקטיה אפי' היכא דקיים פו"ר, או לכלול להשיא יתומה, דאינה 

ועיין באה"ע בב"ש סי' א' סק"ב.  מצווה על פו"ר אבל לשבת קרינן בה.
]שכ' שם כן לדינא, ודלא כהח"מ שם ]סק"א[ שכ' דלהשיא יתומה שאינה 
מצווה על פו"ר, אין מוכרין.   אמנם הב"ש תלה זה בפלוגתא דהתוס' ריש 
חגיגה עם התוס' בב"ב ובגיטין, ]וציינם הגרע"א כאן[, אם אשה מצווה על 

יגי בזה תירוצי התוס', והט"ז באה"ע שבת, וכ' עוד דגם בב"ב ובגיטין פל
שם האריך להוכיח דכולהו ס"ל דאשה מצווה על שבת, ומוכרין ס"ת 

 להשיא יתומה[.

 כז. אבל גבו והותירו מותר.

כ' הרשב"א, קשיא לי, דהא תניא ]שקלים פ"ב מ"ה[ מותר עניים לעניים, 
מותר שבויים לשבויים, ומאי שנא הכא דאמרינן גבו והותירו מותר.    

ואולי נאמר שאני הכא דאין דעת בני העיר ליתן המותר לביהכנ"ס, כיון 
ה ת התורא]וצ"ל דקרישיש להם אחר, וכן בספר, וכן בכולן, דדי להם באחד, 

, אבל א"נ משום שיכולים לגלול. ועצ"ב[ בשנים ושלשה ספרים לא שכיחא. 
שבויים ועניים, כיון דאיכא טובא וכל יומא מצטריך להו, אדעתא דהכי 

 יהוב, דמה שהותירו יהא לעניים ולשבויים אחרים.

העיר, אבל התנו וכו'  העיר במעמד אנשי יבז. וה"ק בד"א שלא התנו ז' טוכ
 מותר. אפי' לדוכססיא 

כ' בפיר"ח דבתנאי דשעת מכירה קאמר, וכן פסק הרא"ש ]סי' ה'[, אבל 
בהגה"א הביא ד' האו"ז דבהתנו בשעת גביה מיירי, דעי"ז מותר לעשות 

ומכרו וחזרו וקנו אחרת  ]בכל הדמים שגבו[חפצם ממותר הדמים, אפי' קנו 
במקצת הדמים, המותר מותר להורידם. אבל אם לא התנו כשגבו, אלא 
כשמכרו התנו, אותו התנאי אינו כלום ואסור להורידם, שכבר באו 

 לשימוש קדושה חמורה.

וז"ל הריטב"א, כי התנו מאי הוי, דקס"ד דהתנו עם הלוקח קאמר, והיינו 
דקשיא ליה, הלוקח מה עסקו אצל דמים, דהא לאו מדידיה יהיב מידי 

כרו והתנו, דיכול לאתנויי עליה לאחותיה מקדושתה.  ומפרשינן לעולם מ
והיינו שהתנו הפרנסים במעמד אנשי העיר אפי' )אחד המוכר( ]אחר 
המכר[, ותנאייהו תנאה לאפוקינהו לחולין, סד"א כיון שמכרוהו הפרנסים 
בלא דעתם וצריכין לעילויי, תו לא מחתינן להו, קמ"ל, דאי כשהתנו קודם 

יצאו המכר, פשיטא, וכו'. א"נ הא ס"ד שהתנו שאני, שאמר בפירוש ש
לחולין אבל מכר סתם, אע"פ שמכרו כולם ]לא, קמ"ל דבמכר סתם נמי[ 

 יכלי למישתי בהו שיכרא.

 כז. דאמר צד אחד ברבית מותר.  

ופירש"י בב"מ ]סה:[, דילמא אתי לידי ריבית, דילמא לא אתי.   וז"ל ר"ח 
כאן, פירוש, אם תהיה הלואה שתים בשלש וכיו"ב, ה"ז רבית גמורה משני 
צדדין, גבי מלוה וגבי לוה, ושניהם עוברין, אבל העושה שדהו מכר על 

אבל תנאי, גבי לוקח הוי רבית, דאי מייתי זוזיה, מהדר ליה בעל כרחיה, 
גבי מוכר לא הוי, דאי בעי לא מהדר ליה לעולם ולא אתי לידי איסור רבית, 

מוכח  ]אצ"ל ומאן[ואפי' מהדר ליה לא הוי רבית אלא כשיחזיר, ומן 
]ולכאו' לפ"ז לא קשיא קושית מהשתא שיחזיר, ושמא לא יחזיר לעולם.   

מלוה בין  תוס' ]בד"ה ר"י[ מההיא דסאה בסאה, דהא התם הויא רבית בין לגבי
לגבי לוה, שהרי אם יוקירו הויא רבית בעל כרחייהו דתרוייהו, ולא תליא בחד 

 . מינייהו לעשות שלא יבא לידי רבית[

 ואתאי ביה ]יין[ לקידושא.  דושא וכו'י[ לקלי ]חמראהוה  אלכז: א"ל 

כן הגיה הב"ח, וכ"ה בעין יעקב.  ובבן יהוידע דקדק, מדפתח בחמרא וסיים 
דלא היה לו אפי' חמר מדינה, וכי משכניה להמייניה אייתי ביה  ביין, דר"ל

 יין דוקא אע"פ שהוא ביוקר, ולא קנה חמר מדינה שהוא בזול. 

 ר. מכז: מ"ט לא אמרת לי כי ברכתיך וכן ל

עיין הגהת הב"ח.  וכ' בבן יהוידע וז"ל, ונודע כי הטוב שיבא לאדם מכח 
ולכן הקפיד רב ע"ז שלא התפלל  תפלת הצדיק, לא ינכו מזכויותיו בעבורו,

עליו לומר וכן למר.    ]ועיין בח"א למהרש"א קידושין ]כט:[, גבי עובדא 
דרב אחא בר יעקב וההוא מזיק, שכ' דסמך אביי על חסידות של ר"א בר 
יעקב ושמתוך תפלתו לא יהיה ניזוק ויהרוג את המזיק, ואין זה מיקרי נס 

 שיהיו מנכין לו מזכויותיו[. 

  .שיתי קפנדריא לביהכנ"סע מימי לאכז: 

כ' הטו"א, וכ"ת מאי רבותא דידיה, הא מדינא אסור, י"ל דמיירי בגוונא 
שיש היתר, כגון שהיתה שביל מעיקרא ]וכ"כ הרשב"א והריטב"א[, א"נ 
שנכנס ע"מ שלא לעשות קפנדריא, א"נ בנכנס לביהכנ"ס להתפלל, למאן 

. מיהו למאן דגרס לקמן לעשותו קפנדריא דמותרדגרס לקמן ]כט.[ 
לעשותו קפנדריא, בעל כרחך מהא לא  מצוההנכנס לביהכנ"ס להתפלל 

 איירי הכא, כיון דמצוה הוא. 

 בלא ברכה.  יכז: ולא נשאתי כפ

כ' הריטב"א, פי' כהן היה, ובשעת נשיאות כפים היה מברך אשר קדשנו 
יתי לה בקדושתו של אהרן וכו', וכדאיתא במס' סוטה ]לט.[ בהדיא, דמי

להאי, ואמרינן מאי מברך, א"ר חסדא אשר קדשנו וכו'.   ולא ידענא מאי 
חסידותיה בהאי, דהא משמע דהאי ברכה חובה היא לכל כהן מברך.   
ודילמא היא גופה קמ"ל, דכל כהן המברך אותה מתברך ומאריך ימים. 



היא , אלא שכן [אינךגרם ליה זה להאריך ימים ]כב]ולא משום מידי דחסידותא 
.     והטו"א הקשה ג"כ מההיא דסוטה, וכ' דשמא מתחילה סגולת ברכה זו[

לא תיקנו ברכה קודם נשיאת כפים, ור' אלעזר הוא דתיקן לברך, וכן נראה 
קצת שם, דמייתי להא דשאלו את ר"א, ושואל הגמ' מאי מברך, משמע 
דמר' אלעזר אתיא לן דנשיאת כפים צריך לברך.  וכ' ע"ז בהעמק שאלה 
]שאילתא קכ"ה אות י"א[ דאין הדבר מחוור, דודאי על כל המצוות חובה 
לברך, והני מצוות שאין מברכין אמרו הראשונים טעם כמבואר בתשובה 
המיוחסת לרמב"ן ובשאר ראשונים ז"ל, וכאן אין טעם אחד שמבואר שם, 
]א"ה, המהרש"א בח"א כאן כ', דכיון דאין המצוה אלא לטובתן של ישראל, 

עליהם ברכת הקב"ה, הו"א דא"צ לברך, ולכאו' הוא מעין טעמי  שתחול
, יעו"ש שתירץ דכשם הראשונים שם בשאר מצוות שבין אדם לחבירו. ויל"ע[

שלא תקנו אשר קדשנו קודם ק"ש משום שיש לפניו ברכת אהבה רבה, 
 כן י"ל דברכת הודיה הטוב שמך, פוטר אשר קדשנו של נשיאת כפים.

ירץ, שכפי הדין אם יש כהנים אחרים שמברכין אשר והרי"ף בעין יעקב ת
קדשנו, וקיי"ל דעונה אמן הוא כמברך, מ"מ ר"א לא רצה להפטר בעניית 
אמן, אלא היה מברך ברכת אשר קדשנו וכו', וז"ש לא נשאתי כפי בלא 
ברכה. ויש להרחיב עוד, שהרי אם כבר בירך ברכת כהנים פעם אחת בו 

היום אם לא יברך, אבל אם יחזור ויברך, מצוה ביום, שוב אינו עובר באותו 
עשה, וז"ש ר"א, אע"פ שבירך כבר פעם אחת ביום זה, כשחזר לברך לא 
נתרצה לצאת בעניית אמן על ברכת אשר קדשנו שברכו חבריו, אלא חזר 
ובירך ונשא כפיו.   ועוד תיר הרי"ף  במס' סוטה ]הו"ד בענף יוסף כאן[, 

היה משבח  וצונו וכו', ור"א במצוותיושנו דהוה ס"ד דסגי לברך אשר קד
הקב"ה בברכתו תחילה, על שנתקדש בקדושתו של אהרן, ואח"כ מסים 

 בה וצונו וכו'. 

 גנאי וכו'. יהו אפי' כינוי דלא .כז: בתודה ולא כניתי

ובתוס' הרא"ש תירץ עוד, דלא רצה לומר אפי' בן פלוני דיבר אלי, כמו 
שקוראים העולם, אלא קוראו בשמו.  וז"ל הגריעב"ץ, כי מראה שאינו 
מחשיבו לקרותו בשמו, כמ"ש במדרש שהיה דוד מתרעם על שקראו 
אותו בן ישי, כאילו שאין לו שם. וצ"ע דמצינו כמה פעמים בתלמוד שלא 

, כמ"ש בן עזאי, חוץ מן הקרח הזה ]בכורות נח.[, וכן בן הקפידו על כך
ה, אולי יש לחלק בין קוראו בפניו. לבין "]אעזאי, בן בתירא, ודכוותייהו טובא. 

.    מי שמזכירו שלא בפניו כשאומר דברים בשמו, או שמספר דברים שאירעו עמו[
ם בזה ועיין בס' בניהו לקמן ]כח. בד"ה ולא קריתי[ שכ' וז"ל, ויש טע

שהאריך ימים, כי ידוע חיות האדם תלויים באותיות שמו, כמש"כ הרב 
ערבי נחל על הפסוק "נפש חיה הוא שמו" ]בראשית כב', י"ט[, ואם מזכירו 
באותיות שמו ממש, מחזק החיות שלו, שהם תלויים באותיות שמו, ולכן 

  זכה בעבור זה לחיים ארוכים.

ותיה, דא"ר יצחק וכו', ולית כח. ולא אכלתי מבהמה שלא הורמו מתנ
 הלכתא כוותיה.

כ' השפ"א, נראה דהך דא"ר יצחק לא מדברי ר' פרידא היא, דהוא ס"ל 
דמדינא שרי, אלא שהחמיר על עצמו, והגמ' מסיים לפרש מה מקום 

]ועיין בטו"א שכ' יצחק אוסר ולית הלכתא כוותיה.  לחומרא זו, משום דר'
יהו מסיק גם הא דלית הלכתא כוותיה דר' ]בסו"ד[ דהכל מדברי ר' פרידא, וא

ה"ג בפיר"ח[ בחולין ]קלא. בד"ה  .  והנה בתוס'יצחק, דאל"כ מאי רבותיה[
כ' דלית הלכתא כוותיה רק לענין זה דלא חשוב טבל, אבל איסורא איכא, 
עיי"ש, ולכאו' לדבריהם כיון דמדינא אסור, מאי חומרא דר' פרידא, וצ"ל 

]אע"ג דלדידן איסורא מיהא  ,ס"ל דמותר מן הדיןעצמו  דר' פרידא ,כמש"כ
רק החמיר על עצמו, וכעי"ז כ' הרשב"א לקמן גבי ר' זירא דאמר  ,איכא[

ולא הרהרתי במבואות המטונפות.   ועיין בטו"א שמביא דברי התוס' 
בחולין ]קלב: בד"ה כאילו[ דהוי כטבל ממש משום דיליף נתינה נתינה 

בחו"ל ובשותפין, א"כ על  אנן קיי"ל דנוהג דהאמתרומה, והקשה עליהם, 
כרחך לא סבירא לן הגז"ש דנתינה נתינה.   ול"נ דנהי דלענין למעט חו"ל 

ל שפיר י"ל הכי, ואע"ג "מ לרבות דחשוב טבושותפין לא ס"ל הגז"ש, מ
דריבוי  [בד"ה ואשהדאין גז"ש למחצה, י"ל כמש"כ תוס' בקידושין ]ג.

 מיעוט קנינים. קנינים גמרינן מגז"ש ולא

מתנות אינם טובלים אפי' אי גמרינן הגז"ש, דהא ובטו"א מסיק, דלכו"ע 
לא דמו לתרומה דאינה מבוררת בתוך הכרי, אבל מתנות הא מבוררין 
ועומדין וניכרין בפנ"ע, והא אפי' בטבל בכה"ג סגי ויוצא מידי טבל, בנותן 

למא סגי כיון עיניו בצד זה לתרומה ואוכל מצד אחר, דבקובע מקום בע
שלא דמבורר בתוך הכרי, וה"נ במתנות דמבוררין יצא מידי טבל אע"ג 

הפריש, ודאמר ר' יוחנן אסור לאכול וכו', מדרבנן בעלמא, וה"נ הא דקאמר 
ר' יצחק כאילו אוכל טבלים, רבנן גזרו עליה שיהא כאוכל טבל.     

ל, דלא והריטב"א כ' האי טעמא למאי דמסיק דלית הלכתא כוותיה, וז"
דמי לטבל דעלמא שמתנות כהונה שבו הוא מעורב בכל הדגן, אבל 
בבהמה, מתנות כהונה שבה וכו' חלוקים הם לעצמם, וגם אינם קדושים 

 שמותרין נמי להדיוט, אלא שיש בהם ממון השבט.

 . שאל ר"ע את ר' נחוניא הגדול וכו'.כח

מצינו שהקפידו ע"ז, כ' בעיון יעקב, כל הני דלעיל ששאלו התלמידים, לא 
כי תורה היא וללמוד צריכה, כדאיתא בסמוך גבי רבי, אבל זה שלא היה 

דלכך שאל אותו,  ,וכד יתיב אדיקלא גדול, רמיז ליה . תלמידו, איקפד עליו
יוחד שבעדר, א"כ ראוי לגדול הדור ליתפס מלפי שנאמר "כבש אחד" 

"כ ראוי לי שלא ליתפס א קבלתי מתנות, ואלבעוון הדור.   לזה תירץ, מימי 
מהם, ועוד, שאני מעביר על מדותי, דמעבירין עבורם, כיון שאין לי הנאה 

 על כל פשעיו, וכ"ש שלא יענש בשביל פשעי אחרים.

 כח. מימי לא נסתכלתי בדמות אדם רשע וכו'.

בבן יהוידע הקשה, כיון דאיכא איסורא בזה, מאי רבותיה.  ותירץ, דאפי' 
עבירה, והעדים מעידין לפניו, וצריך  ותו רשע עשהלצורך גדול כגון דא

להסתכל בו כדי שיהא לו טביעות עין, או שצריך לעשות דרישה וחקירה, 
]ולפמש"כ היה נזהר ר"י בן קרחה גם בצורך גדול.   או לצורך אחר כיו"ב,

המג"א סו"ס רכ"ו ]והו"ד בהגרע"א כאן[, דדוקא להסתכל בו ביותר ולהתבונן 
ובדמותו אסור, אבל ראיה בעלמא מותר, אולי י"ל דר"י בן קרחה נזהר גם בצלמו 

  .מראיה בעלמא[

 כח. לא ששתי בתקלת חבירי.

מצווה "בנפול בס' בניהו הקשה, מאי רבותיה בהכי, והלא אפי' על שונאו 
אויבך אל תשמח ובהכשלו אל יגל לבך" ]משלי כ"ד, כ"ז[.   ותירץ, דמיירי 

דבר אחד, זה אוסר וזה מתיר, והוא מצא ראיה שנחלקו הוא וחבירו ב
גמורה לדבריו, דאע"ג דבעלמא דרך האדם לשמוח בזה שאמר חידוש 
בתורה ומצא לו טעם וראיה ברורה, כדכתיב שש אנכי על אמרתך וגו', 

 אבל בכה"ג שנמשך מזה תקלה לחבירו, לא היה שמח בדברי עצמו.

 ם מפני הגשמים.כח: ואין נכנסין בהם בחמה מפני החמה ובגשמי

כ' הטו"א, דכ"ש בהר הבית דקדוש טפי, שהרי רקיקה ומנעל בביהכנ"ס 
שרי ובהר הבית אסור, כמבואר בברכות ]סב:[, וא"כ קשה, בהאי עובדא 
דחוני המעגל בפ"ג דתענית ]יט.[ שהתפלל וירדו גשמים עד שעלו ישראל 

מה מירושלים להר הבית מפני הגשמים, והא איכא איסורא.  ]ולפי 
שפירש"י בב"מ ]כח:[ דאמר להם שיראו אם נכסית אבן הטוען, שגבהו 
הגשמים למעלה הימנו, לכאו' י"ל דהתם משום פיקו"נ שלא ישטפום מי 
הגשמים, והכא לא אסרינן אלא מפני צער הגשמים.  אבל בירושלמי 
מפרש דעלו להר הבית מפני שהיה מקורה, וא"כ היינו ממש כי הך 

 דסוגיין[.

 רב חסדא כגון הספידא דקאי ביה רב ששת וכו'. כח: אמר

אם ימות אדם אחד בי רב ששת.  וכ' בקרב"נ ]סי' ז' אות צ'[, דבר י "ופירש
תימה הוא, היאך פותח פיו לשטן, כדמצינו במו"ק ]יח.[ בעובדא דפנחס 
ושמואל.  ולולי פירושו הוה אמינא דה"ק, הספידא דקאי ביה רב חסדא 

חסדא, משום יקרא דידיה אתי כולי עלמא והוי  כלומר ההספד שעושה רב
הספד של רבים.  וכעי"ז במהרש"א.    וז"ל תוס' הרא"ש, פירוש אם מת 
רב חסדא, עושין הספד בביהכנ"ס.  ולא נהירא, דבזה לא לימא רב ששת 

 הספידאעל רב חסדא ויפתח פיו לשטן על רב חסדא,  לכן נ"ל דה"פ, כגון 
 דקאי ביה רב חסדא.



 אשתמש בתגא חלף, תני ר"ל זה המשתמש במי ששונה הלכות.כח: וד

כ' בתוס' הרא"ש, תימא, דבפרקי אבות משמע דלא מיירי אלא בת"ח 
שמתפאר, שרוצה שישמשוהו בשביל כבוד תורתו, דתנן התם ]פ"ד מ"ה[ 
אל תעשם עטרה להתגדל בהם וכו', ודישתמש בתגא חלף.  וי"ל דתרי 

ש"א דכל זה במי שאינו תלמידו, אבל משמעות משמע.      ועיין במהר
]ועיין בכתובות ]צו.[ בתלמידו, מצינו בכמה מקומות שהיו משתמשין בהם.  

כל המונע תלמידו מלשמשו כאילו מונע ממנו חסד וכו'.  ואולי התם ברבו מובהק, 
למיד ת, ונתנו בו סימן, תג"א הוא ר"ת והכא ברבו שאינו מובהק, ואפ"ה שרי[

 חרינא.אברא ג

כח: לישתמש איניש במאן דתני ארבעה, ולא לישתמש במאן דמתני 
 ארבעה.

כ' הרי"ף, פירוש דתני ארבעה, מי ששונה ארבעה סדרי משנה, ופירוש 
 מאן דמתני ארבעה, מי שגמר תלמוד ארבעה סידרי.   וביאר הר"ן, כלומר 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

דבעל תלמוד עדיף מבעל משנה, וריש לקיש לחומרא קאמר, דאפי' מי 
ות דהיינו משניות, מיקרי תנא, ומילתא דעולא לאו ר"ל מייתי ששונה הלכ

לה.  ואחרים פירשו דתני לעצמו, ומתני לאחרים, ור"ל קאמר דאפי' תני 
 לעצמו מנא מיקרי.

כח: בתוד"ה בתי כנסיות. ודוקא לאותן שבבבל מהני התנאי, שהרי לעת 
 בא גואל במהרה תפקע קדושתן.

שית המג"א ]סי' קנ"א ס"ק ט"ו[, דהא בקרב"נ ]סי' ו' אות נ'[ הביא קו
בסמוך אמרינן עתידין בתי כנסיות שבבבל שיקבעו בא"י.  וצ"ל דהתוס' 
קאי אחורבנן, דכיון דחרבו קודם ביאת הגואל, לא יקבעו בא"י.   וקשה, 
דמ"מ ניחוש שמא יבנה קודם ביאת הגואל, כדקאמר עלו בו עשבים לא 

]ולא ס"ל דאם ישוב ויבנה הויא ה, יתלוש מפני עגמת נפש ויתנו לב לבנות
.  ולי נראה דלא קאמר אלא שיקבעו קדושה אחרת המתחדשת בבנין שני[

ודי ולא יהיה בהם קדושת ביהכנ"ס, רק קדושת א"י,  בא"י דהיינו הקרקע,
 בזה, כדיליף מתבור וכרמל דהיינו הקרקע, ודיו לבא מן הדין להיות כנדון.

 


