
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 תרומה פרשת
כא: –גה יז. חגי

 חר השבת. אין יום טבוח אומרים איז. וב"ה 

 אחר השבת שלאלטבוח  סוראד, לפי גירסא זו י"ל דס"ל לב"ה כ' השפ"א
ין לעכב אחר השבת, א לב"ש דע"כ הכל נדחין לאלחזק ידי הצדוקין, ודוק

והתירו לטבוח אחר השבת, וה"ה כשחל עצרת  בירושלים,כל הציבור 
כיון דהציבור כבר הביאו קודם  ,בחול לב"ה בשבת גם לב"ה, אבל כשחל

וחרי, א אין ביום ראשון אלא ליומאין מביאחרו, אם מועטין נתלכן, אפי' א
ן מקאך ל א בבבא זו.  ל התנ"י קמומיושב מאלחזק ידי צדוקים,  אכדי של

 ין לה יום טבוח. דגרסינן אבגמ' משמע 

 יז. ומודים שאם חלה להיות בשבת, שיום טבוח אחר השבת. 

גיגה, וצריך טעם חש שלמי "איה אינה דוחה שבת וככ' התוי"ט, דעולת ר
וחגותם וגו' לד' מי חגיגה דלא דחו, דילפינן מקרא דלמה, ובשלמא של

[, אלא ע: והוא בגמ'שבעת ימים ולא שמונה כמש"כ במ"ד פ"ז דפסחים, ]
קבוע  עולת ראיה מ"ט לא, ומאי שנא ממוספי יו"ט דדחו שבת משום דזמן

ר זמנו. ועיין לעיל ]ט.[ דלענין יום ראשון הוא עיק]דלהם, וה"נ זמן קבוע להם, 
ראיה לכאו' ליכא  נין עולתוחגותם אותו, אבל לע האמרינן הכי מדכתיב ב גיגהח

עבר זמנן בטל קרבנן,  , וכ"ת דשאני עולת ראיה ממוספין דאםקרא[
משא"כ הראיה דיש לה תשלומין כל שבעה, דאם איתא דמשום הא לא 

כ יש להם תשלומין ך קרא דוחגותם לשלמי חגיגה, דכמו"לא אצטרי ,דחו
ת לה תשלומין יכל שבעה, ומשו"ה בפסחים ]עו:[ דאיתא בגמ' וכו' כיון דא

 ןתשלומין, שאיסינן כיון דאית לה רתוס' דלא ג לא דחיא שבת וכו', כ'
 הטעם תלוי בכך אלא ילפינן מוחגותם וכו'. 

ראיה ושלמי הל' חגיגה ה"ח[ עולת מ' ]בפ"א כאלא שראיתי להרמב"ם ש
ת השבת ולא את הטומאה לפי שאין להם זמן קבוע דוחין לא א ןחגיגה אי

גרס ]בההיא  רת הציבור, שאם אינו חוגג הום חוגג למחר, וא"כ שפיכקרבנו
 הף לידהא יל' ]סכגירסת הספרים, ולענין קושית התודפסחים עו:[ 

יצטריך וא ,עמא דקרא דצוה לחוג ז' ולא ח'[, נ"ל דהיינו נמי טגותםחמו
את הטומאה, תיליף מפסח דדחי ] אלמיכתב, דתיליף מיניה וטומאה ול

ומיהו לדעת בעלי התוס' נ"ל דטעמא וכו'.   אע"ג דאית ליה תשלומין בשני[ 
קרבן  ם דכל עצמה של ראיה שהואושאינה דוחה שבת, מדעולת ראיה 

עיל לד אכמש"כ במשנה ב' פ"ק ]מבריית ,פינןחגיגה ילעולה, במה מצינו מ
 יגה היא. ז.[ הלכך כחג

וי"ט תמוהר"ר שאול זצ"ל, ובעיקר קושית ה ןחדשים בשם הגאווז"ל תוס' 
שב גם י' ר"י שם נתייהא ודאי, ומתוך פ הוכו', עיין בפסחים ע: בתוד"

ז"ל תוס' שם, ואומר ר"י דחגיגה בכלל שאר קרבנות מועדות, ו קושיא זו. 
דרשא  ולא נחס ]ומה"ט איתיב בסוף פרשת פידהאי קרא דוחגותם כ

ת ראיה א"צ קרא לעו כה ולא שמונה היתה דוחה שבת, משא"דשבע
 למעטה[. 

 בהספד ותענית שלא לקיים דברי האומרין עצרת אחר השבת. יז. ומותרין 

ה"ט[, ודע שמדברי הירושלמי ריש פ'  בפ"ו מהל' כלי המקדש]כ' המל"מ 
קרבן, מלבד שאסור במלאכה,  אמקום שנהגו נראה, דביום שהיה מבי

ה שזו א, ויר[גפ"ב דחגיגה ה"]נית, וכ"ה בירושלמי אסור ג"כ בהספד ותע
א תיתי כוונת המשנה דתנן ומותרין בהספד ותענית, ולא נתבאר מהיכ

, שכיון , ולפי דברי הירושלמי שכתבנו ניחארין בהספד ותעניתסושיהיו א
 אסורין בהספד ותענית, אלאותו היום, היו אין קרבנות באשהיו מבי

"ת אחר השבת, וכו'.   וא לקיים דברי האומרים עצרת אשהתירו הכל של
או[ מהירושלמי שיום טבוח אסור ל יז: בד"ה אלא תוס' ]לקמןפי מש"כ ל

ם טבוח באחד בשבת יו לחא דתנן במתני' דהיכ אלמאי בעשיית מלאכה, א
פ "כה מפני הצדוקין, הן אמת דלפי דברי התוס' רשיהיה מותר במלא

כה, מלא בעשיית רמיתס תנראה דמה" מקום שנהגו שכ' דמהירושלמי
הם רצו לעקור מפני הצדוקים, אבל איסור ריביסור של דא א, דדוקאניח

ו אפי' לעקור דבר מה"ת, היינו נבותיוחן של רף שגדול כא, ושל תורה לא
 . אבל בקום עשה ל"ת, אאדוקא בשו

י מודה מף הירושלאליה ד יתדא ,שם[ף לסברת הר"ן ]בפסחים אונראה ש
דתלמודא ]ובתוס' ג"כ מודים  ,ם מדרבנןאסור בעשיית מלאכה כי אינו אד

 אאה דטעמא דלמ נריעו"ש[, מ" מיתסר אלא מדבריהם, דידן ס"ל דלא
רצו  אפשר דחכמים לאכה, משום דתנן במתני' דמותרים לעשות מלא

יום  א הניחו מקצת לעשות היכר שהואלאניו, ילעקור יום טבוח מכל ד
לאכה, והתירו ההספד מוהניחו אותו באיסור עשיית  ,הקרבת קרבן

אם גם במלאכה  סתפקדנוהגרע"א כ' בשמו,    והתענית מפני הצדוקין.
ולי משום שכתב המל"מ אל. ]ו", עכאל ואדוקים מלב הצלהוציא התירו 
 .[פשראובלשון 

 לה תשלומין כל שבעה.  יז. מה חג המצות יש

צות.   , וה"ה בחג המת]ט.[ בחג הסוכו י בפ"קאינן קררבי כדופירש"
אב, הא  ת מחג הסוכות בבניןמוד חג המצו, איך אפשר ללוהקשה הטו"א

מרובה בסוכה ולולב וערבה וניסוך  מה לסוכות שכן מצותו ךאיכא למיפר
המים. ]והחת"ס הוסיף גם בריבוי קרבנות מוספין שלו[.    ופירש 

פיה בסוף פרשת בא ]י"ג, ז'[ וגומין בחג המצות נפק"ל מדכתיב בדתשל
להקריב זמן א הו יהרמב"ן דיום השביע וביום השביעי חג לד', ופירש

ריו קדוש, לא ידעינן נמי חוה"מ דלפניו ולאחחגיגה ]ולא אח"כ[, וממי
 כה.ין איסור מלא]וכדאמרי' בסמוך לענ

זה במכילתא שם, ומ"מ רש"י  דרש אמת מצאתי"ס, בוכ' ע"ז החת
א לא וכות, דאידך דרשין הוצרך לפרש דיליף במה מצינו מחג הסבשמעת

בעבר והקריב אף דיש לדון  ,א"ה] ,"טביו הקריבא"ש לב"ש דס"ל דאין חגיגה 
הבב"ע, מ"מ  ל מצוהתימא דבהקריב באיסור הו" לב"ש, ואפי' קביו"ט אי נפי
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מה זו א בהן לו אליל בחולה שיש בו סכנה וצריך לאכול בשר, וא"משכח
מקיים בה מצות חגיגה ג"כ, ]ואולי אף בהמת חולין  'דישה לחגיגה, דלכאושהק
 ,שישחטנה, כיון שאין מוסיף עי"ז במלאכה האסורהלהקדישה לכך קודם  שרי

[ דעיקר איסורא בקרבן שאינו דוחה שבת הוא משום :כמבואר ביבמות ]לג
 [, ולכן פירששחיטתו, וזה צריך לשחוט בלא"ה[, מ"מ ודאי לא איירי קרא בכה"ג

קושיתו טעם כולל בין לב"ש ובין לב"ה, ואי משום  דילפינן מסוכות שהוא
, י"ל דהכא לר' אושעיא דאית ליה תשלומין זה לזה ]לעיל דאיכא למיפרך

ט.[, איכא למימר שמיני של חג יוכיח שאין מצוותיו מרובין, ואפ"ה ראוי 
הוא להקרבה ]דתשלומי חגיגה[, אף אני אביא ימי חג המצות שיהיו כולן 

ד כולן תשלומין דראשון, קשה שפיר "ראויין להקרבה, בשלמא למ
נילף ראשון של פסח שיהיה לו תשלומין מראשון קושייתו, דעל כרחך 

מה לראשון של חג שמרובין  רךשל רגל ]דסוכות[, וע"ז איכא למיפ
מצוותיו, דין הוא שהימים הבאים אחריו ישלימוהו, משא"כ לראשון של 

שהרי השמיני אין בו  ,פסח, אבל אנן קיימינן לר' אושעיא, א"ש פירש"י
עכ"ד החת"ס,  לימי הפסח. הוה" ,וממצוות יתירות ומשלים לעצ

ובמכילתא דאיצטריך למידרש ליה מקרא אחרינא, אולי ס"ל כר' יוחנן דכולן ]
 [. תשלומין דראשון

ה פז"ר קש"ב. פייס לענין פרי החג, כל שבעת ימי החג אין "יז. ברש"י ד
מפייסין  יופר של שמינ פי חשבון המשמרות וכו',לסים עליהם, אלא ימפי

  עליו.

ן פייס, וכן פי' בעצמו לכאו' אף אילו וכבשיו ושעירו היו טעוני כ' הרש"ש,
ואולי ס"ל ז"ל הכא, דגם בז'  השעיר[, שדילג שם קבסוכה ]נה: במשנה, ר

ימי החג היה להם פייס מי יקריב איל ומי השעיר ומי שני כבשים, עיי"ש 
 המשמרותדר סל דדוקא בפרים היה סדרן קבוע כ"]דלפירושו דהכא צ ,במשנה

, אבל שאר משמרות שהיו מקריבין שאר קרבנות דמוספין ]אלה ]כדתנן התם[
זכרתי שגם לשון [.  שוב נה ביום אחר[, היו מפייסין עליהם ביניהםלביום זה וא

בתחלה מפייסין עליו וכו', עיי"ש.   ונראה  יבשמינ אפר הב ,הברייתא שם
ש ה, דהא בכל ימי ה"כהני המשמרה עצמעוד דאף לפרי החג היה פייס בין 

בית אב אחד, והיה פייס  [ לא היה משמש בכל יום אלא"ל השנהצאולי ]
 הם.יבינ

ומיהו  ,יה וחגיגה וכו'אפירש"י קרבנות ר .חר השבתיז. בתוד"ה יום טבוח א
 בירושלמי וכו' משמע דאף בחגיגה פליגי כפירש"י. 

י יש משמחה ני מה יש[ דשל"לעיל ]ו: בד 'י שכ' התוסכ' המהרש"א, ולמא
ב ביו"ט כמו ל אין זמנה קבוע ולא קר"]וא"כ[ הו ,כל שבעה להם תשלומין

וליכא דמביאין,  'יש במתנחגיגה, קשה דא"כ באיזו שלמים קאמרי ב"
 ויש ליישב . ו ליכא סמיכה כללבהנהלמימר בשלמי ציבור בעצרת, ד
רו יקקבוע, מ"מ שלמי שמחה קריבין, דמדאע"ג דתרוייהו מיקרו אין זמנן 

כ' דחגיגה בטו"א לעיל ותם אותו חג לד' ]וגחבה וב לכם טפי מחגיגה דכתי
ר ו, דעיקר הקרבתה לגבוה, אבל שלמי שמחה איפכא, דעיקכזמשולחן גבוה ק

 [. הקרבתה לאכילת אדם, והגבוה משולחן הדיוט קזכי

 לולי ,וכ' וז"ל גרי"א חבר הרבה להקשות על דבריהם,ה ובהגהות
בין שאר יו"ט לחג קין לחומר דס"ל לרש"י דב"ש מא הייתידמסתפינא 

 והיינו דקאמרי] ,ןראשו ביו"ט ןיחגיגה מקריב עצרת, דבשאר יו"ט שלמי
איכא,  וטעמא רבא ,[דהכא בעצרת   א דמביאין שלמים. ודברי רש"יב"ש בריש

משום דעל כרחך אם לא הביא החגיגה עד יו"ט האחרון ע"כ דדוחה יו"ט 
תשלומין, וא"כ גם ביו"ט הראשון מותר, כי היכי דלא אין לו  שוב אדה

נחלוק בין יו"ט הראשון לאחרון, משא"כ בעצרת דיום שביעי שלו הוא 
', ודייק כן רש"י מלשון המשנה דקאמר עצרת שחל וכו' יום טבוח וכו חול. 

בין שום קרבן ביו"ט מה שיש לו תשלומין, וגם ממה ימשמע דאין מקר
  דנקט עצרת ולא שאר יו"ט. 

והיו כל ישראל  בעצרת, דוד מת 'בירושלמי וכו יז. בתוד"ה אף עצרת.
 אוננין, והקריבו למחר. 

י, וציינו הגרע"א[ נתקשה טובא בדברי "המל"מ ]בפ"ג מהל' אבל ה
יא שמת הכל מתטמאין שנברמב"ם שם[ ד]י, דהא אע"ג דקיי"ל ושלמרהי

לא אפ"ה דעשאוהו כמת מצוה מפני שהכל חייבין בכבודו,  ,לו אפי' כהנים

היו מתבטלות מצוות ראיה  ,שאם היו נטמאיןכיון נטמאו ישראל לדוד, 
משום  ין קודם מיתתו, ואהוחגיגה מהן עד סוף הרגל, והרי כבר נתחייבו ב

ן עליו, הנה אנינות של תורה דאסור לעבוד ולאכול בקדשים דהכל אונני
 אג איסור זה אפי' בשבת ויו"ט, מדלובמעשר שני ביום המיתה, ]דנוה

שני ובהל' ביאת מקדש, ויעו"ש שהוכיח  רמעש הל'ב החילק הרמב"ם בז
[, זה ודאי לא גזרו בנשיא, אלא אנינות של .כן גם מסוגיא דיומא יד

פטור מכל המצוות, וביו"ט בלא"ה לא  יין ושיהאדבריהם ליאסר בבשר ו
כל היכא  רזו, ומסיק דמ"מ לענין אכילת קדשים אסונהגא אנינות 

כדכתיב לך נתתים למשחה  ,דמיטריד, דהא בעינן באכילתן שמחה וגדולה
ברש"י ביומא שם, ]בד"ה מי לא[  ז]וכמבואר כ" ,ים אוכליםכדרך שהמלכ

אין מתאבל עליה כלל, יעו"ש[, ולענין ש דולגן שת כהו"ל אפי' בגרחדמשכ
שהיו טרודים באבלו של דוד, וכל אותו היום היו  ,אונניןזה היו כל ישראל 

למעט  אסורין באכילת קדשים, ולא רצו להקריב ביום ולאכול לערב, שלא
א"ה, ן, ולפיכך הניחו הכל למחרת היום ההוא, זבחים ועולות, ]בזמן אכילת

 [. י טעמא, שהרי אינן נאכלותבעולות לכאו' לא שייך הא

]קג. ע"ג תוס' בד"ה אותו היום[  ועיין במצפ"א בשם ההפלאה בכתובות
גל, דטעמא דאין בר 'להם דין אוננין לפטור ממצוות אפידאפשר שהיה 

דיחיד, אבל  תנינואי עשה דרבים דרגל ודחי לעשה דאנינות ברגל, דאת
ה דרבים, ולא דחי ליה באנינות זו של כל ישראל, הוי נמי האנינות עש

 העשה דרגל.

 יז: מאי לאו אין לה יום טבוח כלל. 

כ' המהרש"א, ו  ופירש"י אם לא הקריבה ביו"ט אין לה תשלומין עוד.
ו ב"ה, כדקתני להקריב ביו"ט, אבל בדלא אפשר מוד רודוקא בדאפש

ית להו נמי א"נ, דחד יום טבוח א  חל בשבת, וכו'.בסיפא ומודים שאם 
י, דבכמה דוכתי אמרינן וכי טעמא לב"ש קאמר הכלב"ה.   וליכא למימר ד

לומין, כיון שלמימר ת ב"ש לא שייךלעינן, ועוד, וב"ש אתא לאשמד
לעולם, משא"כ בשבת, דלא בכל שנה חייל דביו"ט גופיה אסור להקריב ]

יגר שהיה חכמנא לב"ש למחרת יו"ט, ונפק"מ ייקר זברא זו נמצא דעסבשבת.   ול
 [.נ איפכאביו"ט ונתפתח למחר, א"

 שרי.  ו"ט מיישרי וכו', אסיפה ב יז: יח. קצירה ביו"ט מי

ת מותרות מה"ת לצורך כל המלאכושס"ל דהקשה הטו"א, להנך רבוותא 
קצירה אסרו מלאכות העשויות לימים רבים כשחכמים  אאל ,אוכל נפש

שרי  אכיון דל ,וי"ל אה"נ דודאי שרי.  ,ריי שאפריך מ וטחינה, א"כ מאי
 ולא הרבה לצורך ,קצירה ואסיפה מועטת לצורך אוכל נפש אמה"ת אל

 כזו.   קצירה ואסיפה מועטת חול, אין זה קרוי חג הקציר וחג האסיף בשביל
אינו לוקה,  [ האופה מיו"ט לחוללרבה דס"ל בפסחים ]מו. ,מיהו קשה

וכיון שכן, קצירה ואסיפה שרי  ,איל ואי מקלעי ליה אורחים חזיא ליההו
הואיל ושריא לצורך אוכל נפש דיו"ט  ,לגמרי מה"ת ביו"ט ואפי' לצורך חול

יף, גופיה, ואיכא למימר הואיל וכו', ושפיר קרי ליה חג הקציר וחג האס
צפ"א יה הואיל.   ובמרא להו, דלית ליסב אוצ"ל דר' יוחנן ור"ל כרב חסד

ר, כיון דחוזר יהואיל קרי ליה קרא חג הקצ מימר דמשוםל לכ' דלא ניח"
 כמש"כ תוס' ,ביום כדי לאכול ביו"ט נשאר שהות אונאסר בסוף היום כשל

וסוף פ' המצניע ]שבת צה. בד"ה רבה[ פסחים מו: בד"ה ]אלו עוברין  'בפ
יהיו כדי שה שצריכים עוד תיקון מרובה ובפרט בקצירה ואסיפ] .[והרודה

 .[ראוייים לאכילה

  .שהוא חוה"מ, דאילו ביו"ט תחומין אסור .יז: ברש"י ד"ה ופנית בבוקר

דהא תינח לר"ע דס"ל תחומין דאורייתא, אבל לרבנן  ,ויוהתוס' הקשו על
דלר"ע נמי לא יתכן, דעד כאן לא  ,קשההיין בטו"א דלמימר.  וע מאי איכא

נפק"ל לר"ע מקרא  ומיןחת בשבת דחמיר, דהא איסור שמעת ליה אלא
כדאמר  ,]השביעי[ ]שמות ט"ז, כ"ט[ (השבת)קומו ביום דאל יצא איש ממ

מין וובע"כ דתח ת מנא לן,ק דעירובין ]יז:[, ואכתי יו"ט דקיל משב"סופ
באבני מילואים הוסיף לבאר סוגיא ו] .ביו"ט אפי' לר"ע אינו אלא מדרבנן

ס', דמבואר דאי תחומין דאורייתא א"ש הא דגזרו על תודביצה ]לו:[ דמייתי 
דהתם לענין  'איסור זה נשנה במתני אכיבה בשבת שמא יצא חוץ לתחום, והר
דמ"מ כיון דבשבת שייך  יארן בו איסור תחומין מה"ת, וכנ"ל, ובלכו"ע אידו"ט, י



ולא הוי גזירה  ,ין דאורייתא, גזרו נמי ביו"ט אטו שבתמתחו וכיבה אטלמיגזר אר
 ה גזירה[."כ תוס' בביצה לעיל מינה יח. בד"וכמש ,לגזירה, דיו"ט ושבת חדא היא

בפשיטות דלא כהטו"א, דלא מיבעי למאי דיליף  'ם במרומי שדה כאמנ
ם ]במדבר ל"ה, ה'[ כדתנן בסוטה יר"ע איסור תחומין מקרא דמגרשי הער

[, אלא אפי' קראדאטו שבת כתיב בההוא ] ,]כז:[, דודאי אין בין יו"ט לשבת
מ"מ כמו  ,לר' חייא בעירובין דיליף לאיסור תחומין מאל יצא איש ממקומו

ביו"ט, דיש עירוב והוצאה  ]למאן דמפרש לההוא קרא באיסור הוצאה[דקיי"ל 
 דאיתא בביצה ]יב.[, ה"נ בתחומין.כ

י דאי משום יו"ט, פשיטא, ובפ"ק דר"ה ]ה.[ פירש" .יז: בתוד"ה דכתיב
 יום שיתחייב לראות פנים בעזרה.  אשהרי הו

מין כל שבעה, מ"מ פנים יש לה תשלו וביאר הטו"א, דאע"ג דראיית
כדאמר לעיל ]ז:[ הי מינייהו משוית להו פושעים  ,המאחרו נקרא פושע

יית פנים נוהג והקשה על פירוש זה, דודאי מצות רא .  [להתראות למחר]
בלילות של יו"ט כבימים, דנהי דקרבנות של חובות הרגל א"א להקריב 
בלילה כדכתיב ביום צוותו, אבל לגבי מצוות ראית פנים לא נאמר בקרא 

א חייב דכוונת רש"י שהו ,וכ' במרומי שדה  .[ימים. ]יעו"ש ראייתו
הוא להראות ביום כדי להביא קרבן ראיה, דהיאך קרבנו של אדם קרב ו

 אינו עומד עליו.  

י חיגר[ אם בד"ה לאתוי :ב]שנסתפק לעיל ריש פ"ק  אבל השפ"א כ',
ותוס' כאן נפשט הספק דאין  ימדברי רש"וים בלילה, יוצאין ראיית פנ

רש"י מה"ט דגם בלילה  'לה, ועל מש"כ הטו"א להשיג על דיבלוצאין י
רבותינו הראשונים ז"ל יוצאין, כ' השפ"א וז"ל, כמה רב גובריה לחלוק על 

עצמו  תר דבריושס אלא דעו ו מוכרח למבין, ולאנוהראיה שלו אי ,וכו'
אמרינן דהא דתנן הכל חייבין  אלמה לשם, ]שהקשה  ,בריש מכילתין

הוי  אקודם שהאיר היום, וקמ"ל דלילה ל בראיה מרבה הנעשה חיגר
ה, אולי ס"ל א"מחוסר זמן, ומשמע דס"ל דלילה גופיה לא הוי זמן ראיה[. ]

ראות בלא קרבן, ימ"מ א"א לחייבו בזה ל ,להטו"א דאע"ג דלילה ראוי לראית פנים
חייב מעולם, אי לאו דלילה לאו ונפק"מ כשנעשה חיגר בלילה, חשיב ליה שלא נת

ומ"מ אפי' נימא הכי, יל"ע אי מהני זה ליישב שיטתו  סר זמן הוא. וצ"ת. מחו
 [.בלילה 'הכא לפרושי קראי דראיית פנים אפיד

אחת  ן תירץ, דב' ענייני לינה הם,ניז: בתוד"ה דכתיב ופנית. והר"ר אלח
 וכו'.  משום יו"ט והשנית משום קרבן

וכ' המהרש"א, נראה לפרש דברי הרר"א, שבא לקיים הנהו דמוכח מינייהו 
 ראשון,, אם היה שם ביו"ט דהיינו משום יו"ט דטעון לינה כל שבעה, אלא

א דביכורים, היינו לינת יום אחד דומי נה אלאיגלים אוהא דמשמע דלינת ר
]ומ"מ היה שם ביו"ט ראשון אלא שבא בחוש"מ והביא קרבן,  אקרבן, של

לענין נותר חשיב כולה רגל יום אחד, דאע"פ שלענין חיוב לינה דרמי אגברא 
מה סגי ב ,עצמו מ"מ לענין פסול לינה דהקרבן ,מחמת קרבנו, הוו ימים חלוקים
הא או [,לינה שמחמת הרגל ום אחד לענין חיובידאחשביה רחמנא לכוליה רגל 

  .ני לינהמי, דגבי ביכורים נמי איכא ב' מימייתי הירושל

ו"ט סגי בלילה אחד, יאבל השפ"א כ' איפכא וז"ל, נראה כוונתו דמשום 
צריך לינה כל ימי החג,  איל, ממום קרבןיה יש בכל "אלא משום דבלא

כל מיושב, הא דמשמע דלינה דרגל ככל לינה דהוי רק יום א', ה והשתא
לילה אחת, והא דמייתי הגמ' ופנית, פי' כיון דעכ"פ  ו"ט סגייאמת דמצד 

רוב ישראל מביאין קרבנות כל ימי החג, א"כ על כרחך האי ופנית לאו 
 תת החג, ועל כרחך ופניורבנצריך לו להקריב כל ק בבוקר למחרת, דהא

עשאן הכתוב לילה אחת לענין נותר,  דקרא, אחר כל ימי הרגל, ממילא
הרא"ש, דאין  ' סגי.   וז"ל תוס'אבלילה  אבל אה"נ דמצות לינה דיו"ט

ום הקרבת הקרבן ולילה ילדמות לינת רגלים ללינת קרבן, דלינת קרבן הוא 
 .ושלאחריו, אבל לינת רגלים כל הרגל כול

 ח. תאמר בחולו של מועד שקרוי מקרא קדש. י

דמ"מ [ וכ' בשעה"צ ]ט' תק"ל סק"ד וכ"כ הרמב"ם ]בפ"ז מהל' יו"ט ה"א[. 
יל מקרא קדש שלו ממקרא קדש דיו"ט עצמו, שהרי לענין יו"ט כ' ק

הרמב"ם ]בפ"ו הט"ז[ דחייב לכבדו ולענגו מטעם מקרא קדש, ובחוה"מ 

דס"ל דלענין חוה"מ אין להחמיר בכבוד לא כ' רק מצות שמחה, וש"מ 
ועונג, דאף דנקרא ג"כ מקרא קדש, מ"מ כיון דלענין מלאכה ]דיליף נמי 
להאי תנא ממקרא קדש[ מה"ת מותר בחוה"מ עכ"פ בדבר האבד, הרי 

ודלא  ,דאין קדושתו חמור כמו יו"ט, ולכן גם לענין כבוד אין לדמותו ליו"ט
ואע"ג דתניא  ,כבדו כשאר יו"טכמש"כ המג"א שם בשם תניא דחייב ל

י"ל דהיינו  ,במכילתא פ' בא דצריך לכבדו באכילה ושתיה וכסות נקיה
לדמותו לגמרי ליו"ט. יעו"ש  לכבדו יותר מימות החול, אבל אינו מחויב

 עוד.

ום י הים לומר לך אי זה יום אסור ואיזלחכמ אסרן הכתוב אלמ לאיח. 
 מותר.

יה איזהו יו"ט שאסור בכל אקידוש הרע"פ  וררש"י פירש, דהחכמים יאמ
' המיוחסים אבל בתוס   שאינו אסור בכל מלאכה. מלאכה, ואיזהו חוש"מ

, דבהדיא םאינו מסור לחכמי הכ' וז"ל, נ"ל דלאו דוקא, דדבר ז להרא"ש
כתיב ביום הראשון מקרא קודש, וביום השביעי עצרת, אלא אגב דבעי 

בפירש"י, דהאי לא מסרו  לא ניח"ל ואולי] למימר איזו מלאכה אסורה נקטיה.
קבוע לדורות ]דומיא דסיפא דאיזו ה דברלחכמים משמע ליה  אהכתוב אל

 [.ודש אחדחלקביעות  מלאכה אסורה וכו'[, ואילו קידוש ע"פ הראיה אינו אלא

 אחר השבת וכו'. כאן ביו"ט שחל להיות ,יח. ולא הניחם ר"ט וכו'

' טרפון דאסר רבטעמא ד ה[ נתקש'יו ט"המל"מ ]פ"ו מהל' כלי המקדש ה
בהספד, דאי משום שמי שלא הקריב בחג היה מקריב ביום שלאחריו, א"כ 

דשרי וזו לא שמענו, וממקומו מוכרח ] ששה ימים שאחר החג יאסר, כל
מדהוצרך לאוקומי עובדא דר"ט ביו"ט שחל לאחר שבת,  ,[בשאר ימים

א בגליון הרמב"ם והגרע"] ,שיאסרמשמע דאם חל בשבת לא משכח"ל יום 
ותמה עליו מסוגיין, וכמש"כ  ,כולהו שבעה יומי אסוריןד 'דבאגודה כ ,אהבי

ובשו"ע ]סי' תצ"ד ס"ג[  , ודוחק גדול לומר דר"ט סבר כב"ש.  [המל"מ
ני פהמג"א הטעם מ וכ' במוצאי חג השבועות, פסק שאסור להתענות

כ' ע"ז ושכשחל עצרת בשבת היה יום טבוח הקרבנות אחר השבת, 
המל"מ, דברים אלו הם שלא בדקדוק, דאדרבה היכא שחל בשבת מותרין 

ועיין במחה"ש סוס"י תכ"ט  .כדתנן במתני' ,פני הצדוקיןמבהספד ותענית 
ע"פ מש"כ הלבוש דבזה"ז  ,[תצ"ד בקיצור וכ"כ הפמ"ג בסי'שיישב קושיתו, ]

ונוהגים איסור לעולם בהספד  ,ין בינינוימצו ןשאי ,קיםושינן לצדחיי אל
ית בין כשחל בשבת ובין כשחל בשאר ימי השבוע, ולפ"ז י"ל בדעת נבתעו

היה ראוי לאסור  המג"א כיון שבזמן הקרבן, אם היה יום טבוח אחר השבת
 ,חשש הצדוקים, וא"כ בזה"ז דאזיל האי חששאלולי  יתנבהספד ובתע

ן יטבוח בעוה"ר, ואז ליכא קרבן ולא יום "לאסור, ואע"ג דבזהנשאר הדין 
גם בזמן א הו ,משום תקנה ראשונה בזמן הקרבן אהאיסור לדידן אל

 הקרבן היה מותר דאז היו הצדוקים מצויין, מ"מ הא בזמן הקרבן היה 
צץ כפירת צדוק ובייתוס תלמידי אנטיגנוס, אלא שאח"כ אסור טרם 

להחזיק ידי הצדוקים,  אתקנו חז"ל להתיר של עולם,לכשיצאו הצדוקים 
 ועכשיו שאין הצדוקים מצויין הדרא לתקנה ראשונה כמו קודם הצדוקים. 

פירש הא דתנן מותרין בהספד ל' רבים, דקאי על כל שתוי"ט עיין בו
ר"ל דגזרו בשאר שנים כשחל עצרת בימי החול, השנים, וביאר בתפא"י ד
ש עובדא דר"ט ולכאו' צ"ב איך יפרעיקר התקנה. ]אטו כשחל בשבת דהוא 

אי לב"ש נמי, ק נו,דאסר ומוקי לה בשאר שנים, ולהגירסא הישנה בתוי"ט כך לשו
דכל יום שאחר עצרת  ולהכי קתני מותרין, ולפ"ז אולי א"ש, דלב"ש קושטא הוא

דבכל יום טבוח התירו אטו היכא דחל עצרת  ,פלוג בתקנתן , ולאהוי יום טבוח
ה דבשאר שנים אינו יום טבוח דכל "אבל לבבשבת שמותר מפני הצדוקים, 

ישראל, רק ליחידים, אף דלענין איסור הספד סגי בהכי, אבל לענין התירא 
וח דכל ישראל דאיכא ביום טב התירו אלא שהתירו מזמן הצדוקים ואילך,לא

י פרש הא דתני בלשון רבים, לומר דבכל [.   והתפא"ויל"ע .י ביה טפילמיטע
ום טבוח אע"פ שאינו י ,אסרו חג כשחל בא' בשבת אסור בהספד ותענית

 איכא שבעה או שמונה ימים להקריב. אדכל ישראל, דה

וכי היכן מצינו איסור דאורייתא מקצתו אסור  יח. בתוד"ה חולו של מועד.
 ומקצתו מותר. 



ש מותר בו, אלמא מקצתן מותר, ואין לך כ' הטו"א, יו"ט יוכיח, דאוכל נפ
אלא ודאי כל  ,ת ויוה"כ בלבדבש יום שאסור במלאכה לגמרי אלא

 ישי טפמור איסורו, הלכך שבת ויוה"כ דקדיח ורשקדושתו טפי מחבי
ט דקיל מנהון מותר אוכל נפש, והשתא י"ל דחוה"מ אסור בכל מלאכה, יו"

דקיל קדושתו משל יו"ט, הותר נמי בדבר האבד. וכן הקשה הרש"ש. 
"ט שאני דהתם איכא מצוה, אבל ל נפש ביוכדאו ירץ דהיתראת אובמצפ"

 הרשות לא מצאנו.  רבדב

עוד הקשה הרש"ש דאשכחנא באיסור טומאת כהנים שהותר לקרובים, 
כמש"כ המצפ"א ]ולמאי דקיי"ל דמצוה ליטמא לקרובים, אף בזה איכא למימר 

יטמא  מ"ד בסוטה ]ג.[ לה.תי איכא ראיה ליהו אכמ"ט, לענין אוכל נפש ביו
בדבריו  רכות ]כ. בד"ה שב ואל תעשה, דמבוא. וציין לדברי רש"י בררשות[

דאיסור טומאת כהנים מעיקרו לא נכתב על טומאת קרובים, ותוס' שם 
 לא פליגי עליה אלא בשריותא דמת מצוה[.

 יח: נוטלין לידים וכו' ולקודש מטבילין וכו'. 

ללו מדברי סופרים, והאי דנקט לחטאת[ דכל מעלות הכ' רש"י ]בד"ה ו
שיש בסופן הלכות רגל, שעמי הארץ  יהכא גבי הלכות הרגל, לפ להו

שנתגלגל ענין זה כאן  ,והמאירי כ' בריש מכילתין חשובין טהורין ברגל.   
מתוך שהיו צריכין לטהר ברגל מפני קרבנותיהם, ובריש פרקין כ', שידוע 

ומה או לקודש, שחייב אדם לטהר עצמו ברגל, איזו טהרה אדם צריך לתר
 ולכל עניני טהרות.

 לידים וכו', ולקודש מטבילין, ולחטאת וכו'. יח: נוטלין 

וכבר ידעת שהם גזרו על הידים להיות שניות אפי' בסתם,  ,כ' המאירי וז"ל
ומ"מ משנה זו לא באה על טומאת סתם וכו' מ"מ די להם בנטילה 
לטומאה סתם אפי' לקודש ולחטאת, הא לא דברה משנה זו אלא לידים 

כל גופו בכך  ורה, שא"כ הרי נטמאולא טומאה גמ שנטמאו טומאה ודאית,
שנטמא בטומאה המטמאה את הידים  אאל ולא די לו בטהרת ידים,

הטומאה וכו',  ריהם, כגון שנגעו בולדמדברי סופרים, ולא הגוף אפי' מדב
הם חלוקים  שנטמאו בטומאה זו, ובזו, ר"ל בידע ,או שנגעו בספרים וכיו"ב

]וכ"מ ות אלו, לם חלוקים על מעוי"מ שאף בסתם ידי .  ל מעלות הנזכרותע
עתו כלום, וכן ים שניות, אין לנו ולידי, שמאחר שהידברש"י בד"ה ולקודש[

ן י]ועי .בתלמוד המערב נרמזו  מחלוקות אלו וכו', וראשון נראה לי
 ברש"ש[.

 יח: ולקודש מטבילין. 

 ,בפי"א מהל' תרומות ה"זוכ"כ הרמב"ם ] .בנטילהאבל לתרומה סגי 
וגי' ר"ח, לתרומה ולקודש  .  [מהל' אבות הטומאות ה"ז וח' ובפ"ח

ן וטעונין ]התרומה ם דמייתי בגמ', דתניוצ"ב לפ"ז במתני' דביכור]מטבילין. 
ה וההיא תני' באכילמ רייילמסקנא אדנימא  ילת ידים, ואפי'והביכורים[ נט

 .כן[ נמי תרומה אתרומה ולתרץ ל לגמ' להקשותדביכורים בנגיעה, מ"מ הו"

 מא גופו. יח: ולחטאת, אם נטמאו ידיו נט

ליגע במי חטאת במים המקודשים באפר פרה. וכ"כ המאירי  רש"י פי'
  לא החמירו בה. ,דוש, או באפרים קודם קיומשמע דאם נגע במ .והרע"ב

]ליגע[ בשום  (לטהר)וכשנטמאו ידיו, אין לו  וז"ל, והרמב"ם בפיהמ"ש כ'
ל' פרה אדומה הוז"ל ב . במי מקוה [דבר מדבר אפר פרה עד שיטבול ]כולו

חטאת וצריך  ןמי שנטמאו ידיו בלבד הרי נטמא כל גופו לעני ,[]פי"ג ה"ד
דברי סופרים מכ', כל הטעון טבילה, בין מד"ת בין ה' ה לכובה ,טבילה

ו', וכן מטמא את מי חטאת ואת אפר החטאת ואת המזה מי חטאת וכ
תקדשו, ואל נמא את האזוב המוכשר, ואת המים שנתמלאו ועדיין לא טמ

 טאת וכו'.חהכלי הריקן הטהור ל ]אצ"ל "ואת"[

 יח: טבל ולא הוחזק כאילו לא טבל. 

וכן הטבילה מן הטומאות  ,וז"ל [כ' הרמב"ם ]בפי"א מהל' מקוואות הי"ב
 אבמים, אלמאה טיט או צואה שתעבור מכלל החוקים היא, שאין הטו

ולפיכך אמרו חכמים טבל ולא  והדבר תלוי בכוונת הלב.גזיה"כ היא, 

ין דמסקינן לקמן ]יט.[ דטהור גם כשלא ל]ואפי' בחוהוחזק כאילו לא טבל, 
כל  ,ח[ וז"לנה, דהא כללא כלל הרמב"ם ]בפ"א ה"מ לכתחילה בעי כוו"נתכוין, מ

ואעפ"כ רמז יש בדבר,  ,[ואם לא נתכוון וכו' ,הטובל צריך להתכוון לטבילה
ואע"פ שלא נתחדש בגופו  כיון שטבל טהר כוון לבו לטהר,מכשם שה

מכוון לבו לטהר נפשו מטומאת הנפשות שהן מחשבות האון דבר, כך ה
ודעות הרעות, כיון שהסכים בלבו לפרוש מאותן העצות והביא נפשו במי 

 , טהור.הדעת

 יח: בגדי ע"ה מדרס לפרושין, בגדי פרושין וכו'. 

שמירתן של אלו  ןדמדברי סופרים אי ,רש"י פירש הטעם בכל מעלות אלו
גזרו  לא שמרום, חשובה שמירה אצל אלו, ומתוך שהן אצל אלו כאילו

אירי, והדברים זרים, ז המ"ישבה בהן אשתו נדה.   וכ' עבבגדיהן שמא 
ודש, ה לזה הוא טומאה לזה, וכל שנשמר ממנו לקטומא אשהרי מה שהו

עיקר הדברים אע"פ שהם נשמרים מן  אאף הוא נשמר ממנו במעשר, אל
גדיו אלא למה באין אחד מהם מחזיק בטבילת  ,הטומאה, מ"מ כשנטמאו

הוחזק לקודש וכו', ובעם  וכבר ביארנו שטבל לתרומה לא שדרכו לאכול,
מסקינן אתה יכול לומר כך, דהא  ןם איולכאו' ג] .הארץ אי אתה צריך לכך

אף כשלא הוחזק, ואמאי בגדי ע"ה מדרס לפרושים  רבסוגיין ]יט.[ דלחולין טהו
 [.משום שהוא כזב מדרבנן ולא האוכלים חוליהן בטהרה, אי

לאכול שלמים או חטאת ואשם לכהנים  ד"ה ולקידוש מטבילין. ירש"יח: ב
 וכו'. 

ע"ז הרש"ש, הא ודאי דלקודש אף לנגיעה  'וכ  ב[.]וכ"כ המאירי והרע"
איירי מתני' דנוטלין, ודומיא ]גרע מתרומה דאפי' לנגיעה  צריך טבילה, דלא

, כדאיתא לקמן בגמ' ובתוד"ה [ידהכי סיפא דלקודש מטבילין אף בנגיעה אייר
ויי ודבעי לאש ת קודש סגי בנטילה, מנ"ל הא[, אלאהא. ]ולומר דבנגיע

מה וכבר אפסקיה בתר קצ"ב, דהאדוקא באכילה. ] ילחולין ולמעשר דמייר
ה איירי באכילה דומיא כנ"ל, ואם כוונתו לומר דאף בתרומאף בנגיעה ודאיירי 

ן ומעשר ]אע"פ שהדין אמת דלנגיעת תרומה נמי נוטלין[, א"כ הו"ל לרש"י ידחול
 [.להקדים דבריו אבבא דתרומה

 ן עד הפרק וכו'. ייח: בתוד"ה קשיא, ולא בעי למימר בחול

כ' המהרש"א, ר"ל הא דקתני במתני' משא"כ במעשר וכ"ש בחולין, היינו 
 'כדאיתא בפ ,ומה דצריך עד פרק שלישידסגי עד פרק שני, משא"כ בתר

לא בעי למימר  ,' להגיה בדבריהםקו:[.   והרש"ש כ לין קו.חוכל הבשר ]
ר"ל פרק שלישי, משא"כ במעשר סגי בפרק שני, עד הפרק וכו'. ] מהורבת

 [.אלא דמיושב טפי מש"כ "משא"כ במעשר" והיא היא,

מהני הך נטילה  אוהקשה הר"ר אלחנן וכו' כיון דל .תוד"ה כאן לחוליןיח. ב
 הו"ל פוסל את התרומה וכו'. 

 דפשוט היה ,להבין קושיא זו יתזכי אניות דעתי לוז"ל, ובעא כ' השפ"
דנהי דתקנו דכל הפוסל תרומה מטמא משקין חולין, מ"מ כיון  ,נראה

נטהרו בטבילה זו, והגזירה היה  ונה, א"כ שפירון א"צ כילחולדיהבי  דכללא
דמה דפוסל לתרומה מטמא משקין לענין זה דצריך טבילה למשקין,  רק

י דעדיין פוסל תרומה מכח טבילת חולין סגי דהיינו בלי כוונה, ונה מיהא
ין חשיב למעלה דתרומה דלגבי דידיה לאו טבילה היא, אבל לגבי חו

דנראה ומה, אך דעת התוס' רחבה מדעתי. ]רגם לת רלו נטהטבילה, כאי
ל את התרומה וכו' היינו דזה עצמו שפוסל את התרומה דכל הפוס דדעתם, דהא

ר חא ססו"דחלק בזה הוי סיבה לעשות המשקין תחילה, וא"כ לכאו' א"א ל
הטבילה נמי פוסל תרומה, ]ולא אשכחן דהפוסל משום מעלה אינו בהאי כללא[.  

דאותה טומאה דסגי בה לפסול  ,אבל דעת השפ"א דאין זה סיבה, אלא סימן
תחילה, אבל משטבל, תו  םתרומה, מהני הך טומאה גם למשקין דחולין לעשות

 [. ליכא טומאה כלל לגבי חולין

ו' ותירץ דכיון שנטל ידיו ן. הקשה הר"ר אלחנן וכיבתוד"ה כאן לחול: יח
 ל תרומה וכו'. פסי אלחולין ל

כ' המהרש"א, אין לפרש דר"ל כיון דנתכוון מיהת לחולין מהני גם 
 אלין אסור למעשר, וכ"ש לתרומה, אללתרומה, דהא קתני הוחזק לחו

ה, ואין חילוק כלל תרומ תרומה ובין פסול דר"ל דאיכא לפלוגי בין אכילת



ט הביא ן.  והתוי"ילתרומה ומעשר בין לא נתכוון כלל ובין נתכוון רק לחול
בטבילה בעינן כוונה  א דוקאכדה ,קשיא אל ,תירוצם באופן אחר, וז"ל

אינו פוסל ב ן שוית ידים כי נטל לחולללמעשר וכ"ש לתרומה, אבל בנטי
ו נראה דמדברי ,"ז הרש"שע 'וכ ', כן כ' התוס'. עכ"ל התוי"ט. מה וכוובתר

בסתמא מהני גם לתרומה, מדציין על טבל  דבנטילה א"צ כוונה כלל ואף
 שמהני.   והרש" אוה מאד, דהא זה מפורש בברייתא דלולא הוחזק, ותמ

תני בברייתא  הלא נתכוין כלל לשם טהר דברי תוס', דדוקא עצמו פירש
[. ומתני' דקתני לתרומהת לחולין, מהני גם משא"כ בנתכוון מיהטמאות ] וידי

 ו'.כדקתני טבל וכ הוחזק לחולין אסור במעשר, היינו בטבילת כל גופו,

 בעו כוונה וכו' וממאי וכו'.  יט. ומנא תימרא דחולין לא

והו"ד במהרצ"ח כאן[ בשם  ,בחי' הר"ן בחולין ]לא: סוד"ה ומי אמר 'כ
[, חולין בעו כוונה ליגי התם אידפיוחנן ] ור' בדרהרמב"ן וז"ל, והא פלוגתא 

 לא שייכא במצוות צריכות כוונה או אין צריכות, דאיפליגו בה תנאי
טבילה ושחיטה דהכא  , [ ובר"ה ]כח:[אמוראי כדאיתא בפסחים ]קיד:ו

מכשירין  ר, דלמיוחנן 'רב וריגו יפלא ובהני ,מכשירין אלאו מצוות נינהו אל
]לא[  לי ממצוות ולמר חמירי, אבל במצוות גופייהו אי בעי כוונה או לא,יק

ם מה שמנה הרמב"וחנן כלל ]ואף לפי י 'מעיילי נפשייהו בהכי רב ור
]עיין בסה"מ מ"ע קי"א  ן תרי"ג מצוותיבמנ ושחיטה טבילהוהחינוך 

או לענין אם קיים המצוה למ"מ סוגיין  ובחינוך מצוה קע"ה ותנ"א[, ,וקמ"ו
 ]או השחיטה להתירלטהרו מטומאתו, , רק לענין הכשר הטבילה יאייר

קיים  רם בעו כוונה, פשוט דבלא כוונה לאן הכשיאיסורו[, ואמנם אי נימא דלענ
גם ו ידא,כלל בהמעשה גר ום מצוהילו בהכשרם, אין קיהמצוה, דכל שלא הוע

נה, וכו נתקיימה המצוה אף בלא אדכל שהועילו בהכשרם, ממיל ,"לאיפכא י
עיקרה ש [  דכל מצוהקוב"ש ח"ב סי' כ"ג אות ו'לקיימה כעין מש"כ הגרא"ו ]

יך בה פלוגתא אי מצוות צריכות כוונה, מ"מ יש כגון פו"ר וצדקה[ לא]התוצאה 
 . כוונה לכך[ אי מהני להכשיר בלא יסוד מחלוקתם הוא

מסיק המהרצ"ח דכי היכי דכ' החכם צבי ]סי' א'[ דכוונה הנחוצה בחליצה ו
 ןאיננה כוונת מצוה, רק צריך שידעו שבחליצה זאת נפטרת, כן גם לעני

 כוונת מצוה. ארק כוונה שבטבילה זו נטהר אבל ל טבילה, דבעינן

 ובו ארבעים סאה וכו'.  יט. גל שנתלש

כ' המאירי, יש שואלין, אחר שהים כמקוה, היאך מטהר דרך זחילה, 
דרך הים להתנועע בעצמה, והואיל  ה נקרא זחילה, שכןזו שאין בומפרשין 

ולכאו' כוונתו דגם גבול שם לים חק בל יעברנהו, אין זה נקרא זחילה. ]ו
והתוי"ט  [.שיב זוחלין"ה לא חגבול, ומשוך גל זה ע"י שהים סוער נמי יש לו ילוהל

בזוחלין, והביא עוד  שם הרא"ש דסתמא כר' יוסי דים מטהרבכ' 
מדתנן התם בראש ההוא פירקא,  ,רי"ק ]שורש קט"ו[ הקשההדהמ

העבירו ]למעין[ ע"ג בריכה והפסיקו, הרי הוא כמקוה, ופשיטא שאין לך 
הפסקה גדולה מזו שנתלש גל מן הים והולך למרחוק, וכן אין לך זחילה 

 אדהפסיקו הרי הו ליה, דהא יחאשאין כאן אשבורן כלל, ונ ולה מזו,גד
ו אשבורן, אבל נעש רו דוקא היכא דנחו המים במקוה וכב, היינהכמקו

יים וזוחלים מכח נביעת אלא עדיין ח ,יא באשבורןהיכא דאכתי לא נייחי מ
יין מצד עצמן מ שם מעין עליהם עד"מ ,פ שהופסקו מן המעיןהמעין, אע"

הגל אחר  הילוךוה"ה ל] .כתי חיים וזוחלין הם ולא פקע חיותן מינייהואדכיון 
ביעתו, מו כמעיין[ דחשיב ליה הולך מחמת נליה דהים עצ נתלש ]למאן דאיתש

 [. שכן דרך הילוך מי הים

אנו מצריכין בו מ' סאה,  וכ' עוד המאירי, יש שואלין גל שנתלש למה
כשפופרת הנוד  בבר לים, והרי בגממיות  נקראשו אחד מחוהואיל ו
סאה,  'משהרי מ"מ אין גופו עולה בהם בפחות מ ,ואינה שאלה  מחברם.
 הגוף עולה בהם אינו כלום.  ןוכל שאי

ה ]סק"ה[ שיוהט"ז ]סק"ו[ והדר  ועיין בתוי"ט שהניח קושיא זו בצ"ע.
מהכא  הגר"א ]לעיל סק"ו[ לדחות ראית ר"ת 'יתירצו כהמאירי, וכ"כ בב

דכיון  ,ילת אדם צריך מ' סאה אפי' במעין.    ובש"ך ]סק"כ[ כ'בדלט
רק לענין שמטהר בזוחלין  ,אשהודנתלש הגל אינו כמעין ממש לטהר בכל 

 ,ק"הוי כמעין, ואסברה לה בגי' מהרש"א ]לעיל סעיף א'[ ע"פ דברי מהרי
הר דפסולא דזוחלין ליכא כל שלא נח מנביעתו, אבל מ"מ אינו מעין המט

דמעלת  ,משנה כ'ון הישבגיל חחלק מן המעין.   ובתו"נפסק ונ ש שהרי"בכ
 משום דהוי מים חיים, והרי מודה ר' יוסי דלענין זה אמעין לטהר בכ"ש הו

ולפ"ז בים עצמו נמי, אי משכח"ל שיהא ] ם.הים אינו כמעין ולא הוי מים חיי
שנתלש ממעין מים חיים, בו פחות ממ' סאה, לא מהני, ונפק"מ נמי איפכא, בגל 

 .דלדברי התו"ח א"צ מ' סאה[

דברי המפרשים, מאי הקשה ל ,חש"ל אהך מתני' דמקואות ובהגהות
יושב ומצפה מאי למימרא, הא טובא קמ"ל דמטהר מקשה בסוגיין אי ב

דמיירי שנתלש ונפל על האדם  שבזוחלין, א"נ דבעי מ' סאה, ולכך כ' לפר
רק הא  ןו מקוה גמורה, ואין בו חידוש דים אשבורן, וקוו וקיימי כמובמק

 ס' האשכול.ומסיק דשוב מצא כן ב   דלא בעי כוונה.

מכווני וכו', ממאי וכו' וכלים  ים דלאלכמה  ,יט. קתני אדם דומיא דכלים
 דומיא דאדם מה אדם דבר כוונה אף כלים דמכוין להו. 

כוונה, וא"כ  משמע דאי לחולין בעי כוונה, טבילת כלים נמי בעי ,כ' השפ"א
אפי'  ר[ למעשר אפשבעי כוונה, תיבעי מיהתלא  ןידלחול] יצ"ע למסקנא נמ

כאן לחולין, יעו"ש  ה"לעיל ]יח: בד כלים נמי בעו כוונה, ולשיטת תוס'
לאכילה, לא מבעיא לי,  קא[ דמעלה דמעשר היא רש"א ושפ"במהר

 דבלי הרמב"ם שכתבתי לעיל תדכלים לאו בני אכילה נינהו, אבל למשמעו
ן אין יכוונה טמא כמו שהיה אפי' לנגיעה, מבעיא לי בכלים מהו, ומסוגי

"ל ידמעשר  הי בעי כוונה, גם כלים כן, אבל מעלין נמלראיה, דודאי אי חו
 דלכלים לא החמירו. וצ"ע.

 יט. ואין מטבילין בכיפין לפי שאין מטבילין באויר. 

פרשת שמיני ובתו"כ   .של אויר לטבילה ופירש"י שלא אמרה תורה מקוה
מה מעין שעיקרו בקרקע, אף מקוה שעיקרה בקרקע.   והרמב"ם  ,אמרינן

ר וכו' לפי יבאו "ח[ כ' וז"ל, אין מטבילין בגל שהואיבפ"ט מהל' מקואות ה]
   ר, והקשה הכס"מ שהרי הרמב"ם פסקישאין מטבילין בזוחלין ק"ו באו

ה"י ]ס' ד'[ בשם ס' לב אריה וכ' בק ,זוחליןדכל הימים מטהרין ביוסי  כר'
 ןאינו כמעי דסובר הרמב"ם דמאחר שנתלש הגל מהים, כבר [לא.]בחולין 

לים טהורין, ע"כ כשנפל כלהיות כשר בזוחלין, והא דבנפל על האדם וה
 במקום אשבורן.

רבינו שמחה דהטובל בשלג שאינו  ועיי"ש שהביא שהמרדכי כ' בשם
אין מטבילין  לו טבילה, דהא המחזיק מ' סאה לא עלתאע"פ ש ,שרפומ

ני שעומדין באויר, אבל הכא שהשלג "י הקשה ע"ז, דכיפין שאבכיפין, והב
אלא  ,לכיפין בקרקע ועליו שלג אחר וכן עד כמה אמות גובה, לא דמיא

ותי' הקה"י ע"פ  ם. בהאו בריכה העמוקים מאה אמה שטובלין לים 
המבואר בנדה ]יז.[ דשלג שנטמא מקצתו לא נטמא כולו, והיינו משום 

שבו נחשב כדבר בפנ"ע, ואילו במים אפי' מאה סאה  וקורטשכל קורט 
במקום אחד ונגע הטמא במקום אחד נטמא כל המים, משום שכל המים 

מים עליון של הולפ"ז הא דטובלין בצד ה אחד,כדבר מחוברים ונחשבים 
 אחד רזהו לפי שכל המים הם דבכיפה, כולא נחשב  ]העומדים ע"ג קרקע[

בפנ"ע,  נחשב דברונחשב שהכל עומד על הקרקע, אבל שלג שכל קורט 
ף לייי"ל דהקורטין העליונים דינם ככיפין, דאינם עומדין ע"ג קרקע, וכד

 ם בפסול כיפין משוםנם לטעמא דהרמב"מאדבעינן מקוה ע"ג קרקע. ] כבתו"
 [.דמי לכיפין אפשוט דשלג ל 'זוחלין, לכאו

 יט. ואם בשביל שיודחו ידיו וכו' והפירות הרי הן בכי יותן. 

גלי דעתיה דניחא ליה בהך נפילה, שעל  ידיו, חון דנתכוין להדייופירש"י דכ
היה אפשר לו להדיח  או"א מה בכך, וכי לידיה הדיח ידיו.  ותמה ע"ז בט

 בלא נפילת פירות הללו ונטילתן מתוכה, ואין זהידיו בתוך אמת המים זה 
 אוהשפ"א הבי  גילוי דעת שניח"ל בנפילת הפירות לתוך אמת המים. 

דבריו, וכ' דבאמת היה נראה לפרש משום שהוכשרו הפירות במים שעל 
אך לשון  ,הידיםליה במים שעל  אניחידיו אחר שהוציאן מן המים, כיון ד

ע. "וצ .וסיף ביאור דכל שסופו לרצון סגירש"י צריך ליישב, ובר"ש שם ה
ר"ל שכיון מתוך  ו,יעכ"ד השפ"א.  וז"ל המאירי, ואם כיון בשביל שיודחו יד

יו טהורות ופירות הוכשרו, הואיל ומתוכן בא לידי נפילתן לטהר את ידיו, יד
טהרה, יש לו נחת רוח בכך, ואע"פ שהיה קשה לו מתחילה, הרי אמרו כל 



ונראה שאין    אע"פ שאין תחלתו לרצון, מכשיר.משקה שסופו לרצון 
 הדברים אמורים אלא כשהן של זה שפשט ידיו, שאל"כ, מה לנו ולרצונו.

 יט. טבל ועלה מחזיק עצמו לכל מה שירצה. 

פי' הטו"א דטעמיה משום דס"ל בבכורות ]נו:[ דיש ברירה, וה"נ כיון דטבל 
אמרינן הוברר הדבר למפרע  ,סתם, אחר עלייתו כשמחזיק עצמו

מיד כשעלה,  אמנם במרומי שדה כ' וז"ל, פי'   שטבילתו היתה ע"ד זה.
אקב"ו וכו', וכיו"ב איתא בברכות ]נא.[ טבל ועלה אומר בעלייתו ברוך 

"ה דכאן ]ב כ התוס'"מיד בעלייתו, והיינו כמש אוודאי שאינו מברך אל
, מהני מחשבה ןיאותו ענעסוק ב אמשום דכל זמן שהוו טבל[ ועודנו לח,

"כ הרמב"ם שלהי הל' מקואות דטבילה, כמש השבלב שנצרכת למעש
ענין לברירה כמש"כ [.   ואין זה "ד לעיל במתני'ווהתלוי בכוונת הלב ] רדהדב

 ותו מאותסילק ידיו ודע הסברא נותנת דכל זמן שלא אהטו"א ז"ל, אל
כדי י עסוק יותר בענין ]כבר החזיק עצמו, בע ענין, מהני מחשבה. מיהו אם

 [, ומשו"ה בעינן עודהו רגלו אחת בתוך המים.להחזיק עצמו לדבר אחר

וז"ל המהרצ"ח, טבל ועלה מחזיק עצמו וכו', ואם הוחזק, אין מחזיק עצמו 
נתיק לשם וכו', כיו"ב מצינו בעירובין ]יג.[ לענין מגילת סוטה, דהיכי דמי

רחל תו לא מינתיק לשם אשה אחרת, אבל סתמא לשמה קאי, ועיין ריש 
תיק ינמעצמו לשם חולין או מעשר, תו לא זבחים וכו', וכאן ג"כ אם החזיק 

 מה שירצה להחזיק עצמו.לשם טבילה אחרת, אבל סתמא עומדת לכל 

 יט. טבל ועלה מחזיק עצמו לכל מה שירצה. 

טבל ולא הוחזק כאילו לא טבל, הא טבילה  ןנהקשה השפ"א, א"כ אמאי ת
מים, והגם שיש לפרש שיוכל להחזיק עליו בעודו לח מן ה ןמיהת הוי לעני

משמע  לא ןל אפי' בעלייתו מן המים, מ"מ סתימת הלשושלא הוחזק כל
דלהכי פירש"י במתני' דאיירי הך בבא כשלא נתכוין כלל לטבילה  'כן.   וכ

י החזקה אח"כ, דה ר' אלעזר דלא מהנודמ לה בעלמא, דבזה י"אלא לרחיצ
כ'  ,ש"י הנ"לר]ובטו"א ע"ד כוונה פסול למעשר ולקודש,  אכיון דטבילה בל

 אנתכוין בשעת טבילה אל אי כשלוחק לפרש דהא דר' אלעזר מיירבתוך דבריו דד
עצמו  דאף בכה"ג מהני להחזיק ,ומשמע דמ"מ הדין אמתלרחיצה בעלמא, 

בעי כוונה, ממעלות דרבנן דכיון דגם זה  ,דצ"ע בזה לדינא. ומסיק משעלה[
נינהו ]כמש"כ הרמב"ם ]בפי"ב מהל' אבות הטומאות ה"ב[ דמה"ת הואיל 

ה"א[ משמע קצת  "מ הוא טהור לכל. אכן בלשון הרמב"ם ]פ"טמוטבל 
ד, מה"ת לתרומה. וצ"ע[.    ויעו"ש עוטבילה אפי' דבלא כוונה לא הויא 

מהני כוונה אחר  אדלחולין נמי בעי כוונה, ודאי דל [דלמ"ד בחולין ]לא.
שעלה, כיון דזה אינו מן המעלות דגם לחולין בעי כוונה, וי"ל דמדאורייתא 

ד דלחולין נמי בעי כוונה ס"ל כר"י בן יוסף "נמי בעי כוונה ]דהא האי מ
 דיליף ליה התם מקרא[.

 יט. א"ר פדת ר' יהודה היא דתנן מקוה שנמדד וכו'. 

הא טעמא דר' יהודה וכו' משום  הטו"א, היכי מדמי להו אהדדי, הקשה
לענין מקוה שיש בה מ'  אכדאמר בסמוך, והא ליכא למימר אל תיגוד אח

ת מים אשון נוגעות במים, אמרינן גוד אחידכיון שרגליו של ר ,סאה מכוון
, ות המים שעליישעליו כאילו הן במקוה, אבל הכא, אפי' תימא גוד אח

אהני זה לחשוב לגברא כתחילת טבילה לומר שאע"פ שהוחזק מאי 
ת המים שעליו הו"ל ימחזיק, אדרבה, כ"ש דגרע טפי, דאמרינן גוד אח

כאילו  ת לגבראילגמרי דאינו מחזיק, וכי תימא דאמרינן גוד אחכאילו עלה 
הודה דמטביל דהא גבי ג' גוממיות א"ר י הוא עדיין במקוה, הא ליתא,

ת ולא בעליונה, דלית ליה גוד אסיק, ואי שייך ד אחיבתחתונה משום גו
ת בגברא גופיה, אמאי אינו מטביל בעליונה. אלא ודאי גוד יאח למימר גוד

למים הללו כאילו הן  תיוכו', דאמרינן גוד אח ית לגברא לא אמרינןאח
ת אותו גוד אחי ימרממחוברים זל"ז, אבל בדבר הנטבל וכו', לא שייך ל

לגוד אסיק וכו'  תיפדת דאין לחלק בין גוד אח 'לר"ל דס"ל למים וכו'.    וי
אסיק  מהני וכו' משום גוד ךולפיכ ,א דלקמןתתנימ ולא שמיע ליה הא

 עליו ועושין חיבור. עכ"ל בקיצור.מים שבמקוה למים ש

 ן וכו' מני מתני' רבנן היא וכו'. ייט: הטובל לחולין והוחזק לחול

מרישא דנוטלין לידים  י' רבנן היאדייק לה דמתנ אכ' הטו"א, והא דל
שמעת ליה  הוי אלתרומה, דמדתני מעשר, אע"ג דממיללחולין ולמעשר ו

ין[ ודסגי ליה בנטילה ]מק"ו מתרומה[, ש"מ רבנן לדבעי נטילה ]ק"ו מחו
דמעשר בעי נטילה אף לנגיעה, ולמסקנא ] ,היא דשאני להו בין חולין למעשר

 יותר משום דמסיפא דייק לה, להדיא[,   י"ל בעי אף לאכילה דפירות
יש חילוק בין  אסיפא.   ובמרומי שדה תירץ, דברישמרישא, נקט לה מ
אכילה ]דפירות[ ולא בנגיעה, ומדרסות כנגיעה היא, בחולין למעשר רק 

גיעה אסור בנ אבל מהך מציעתא מקשה שפיר, דרק בסתם ידים מודו דלא
במעשר בנגיעה, אבל עבדי שלישי  אדמעשר, דסתם ידים שני הן דל

גמרי אפי' בנגיעה ן ליבטבילה מטומאת הגוף הוי מעשר חלוק מחול
 מדרס למעשר. בגדי אוכלי חולין כ ראוי להיות"כ כמודאסור ליגע, וא"

מחזיק אדם דמדרס, משום דאין  תוכ"ש לפמש"כ המאירי דטעמא דהני מעלו]
סתברא דהך ממנו, א"כ מ רגיל לאכול ולא לחמור אבטבילתו אלא למה שהו

 [. ש כחומר דמציעתאמדסיפא היינו מ

סיפא[, דעל כרחך לקמיה ]בד"ה אימא והטו"א שלא תירץ כן, ביאר טעמו 
מעשר, אבל לא חולין אסור למעשר, היינו לאכילת דהוחזק ל הך מציעתא

ר"מ דאסרו במעשר למי שטעון ר דברי רבנן דקלנגיעת מעשר, דהא בעי
ן לעיל דאינו אלא באכילה, אבל בנגיעה מים מדברי סופרים, אמרינביאת 

באכילה, דאי מיתסר באכילה,  אותו מעשר לא, ואם נגע במעשר, מותר
אסור ליגע בו שפוסלו לאכילה, דאפי' למעט באכילת מעשר  אאף הו

ש לוקחין תרומה בכסף מעשר, ]ואף לר"דאין  .[אסור, מדתנן בזבחים ]עו
י מאכילה, מודה דאסור[, ל לפוסלו לגמרדשרי התם למעט באכילתו, אב

ועל כרחך דכשנגע בו מותר באכילה, והך דטבל לחולין לא הוחזק למעשר, 
ה דאין בגדי "כ נימא דהוא" על כרחך היינו לאכילת מעשר, ולא לנגיעה,

פרושין מדרס למעשר ]לרבנן[, דמדרס נגיעה הוא ואינו פוסל להגברא 
 .דשרי באכילה וכנ"ל ולאכול במעשר, מכ"ש מנגע במעשר עצמ

  .א וכו'ייט: מני מתני' רבנן ה

י טבל דאסרי למעשר כמו לתרומה, א"כ אמא הקשה הטו"א, דלרבנן
ל "נינהו והו ילמעשר הוחזק למעשר ולא לתרומה, כיון דלרבנן כי הדד

 תאי הוחזק לתרומדכחדא, בהוחזק לזה סגי לזה וכו', הא ודאי הדבר ברור 
נ איפכא, וה"נ אם הוחזק למקצת א" ,יצהרלתרומת תירוש ודגן שרי 

דהוי  אע"ג ,א וכו'כם, וה"ה איפיקדשים כגון לחטאת ואשם, הוחזק לשלמ
מקילתא לחמירתא אפ"ה מהני, ומסתברא דאפי' משל דברי סופרים לשל 

תרומה של ד"ס לתרומה של תורה תורה מהני חזקה בחדא קדושה, כגון מ
 אממסקנא דדייק מה עוה"נ משמ ו מלישנא דמתני'[,]יעו"ש ראיות 'וכו
כל ימיו  שהיה אוכל על טהרת קוד בן גודגדא[]ר"ל , []ב"ג )כ"ג(נן חדיו

אלמא אע"ג דהא  לחטאת, לחטאת אין לקודש לא, מטפחתו מדרס והיתה
מדרבנן, אי עבדי ליה רבנן  אעשה על טהרת קודש אינו אלדחולין שנ

 מהני נמי לגבי קדושת קודש של תורה. ,מעלה וכקודש דמי

 ידלא אסרו רבנן שליש ,ומההושוה לגמרי לתר ומסיק, דמעשר לרבנן לא
פוסל, והשתא  יובתרומה בנגיעה נמ ,באכילה ולא בנגיעה אבמעשר אל

ן לתרומה, דיש לו מעלה על החולין לענין ילרבנן הוי מעשר ממוצע בין חול
למי שטעון ביאת מים מד"ס,  הכילהואיל ומעשר אסור בא ,זק ומדרסהוח

ין, ויש לתרומה מעלה על המעשר הואיל וחמירא מיניה למשא"כ בחו
על כרחך ר"מ  ,'סיפא דבגדי עם הארץ וכולענין נגיעה אפי' מדרבנן, וא"כ 

 דאמר חולין ומעשר כי הדדי נינהו.היא 

 ו על טהרת הקודש כקודש דמו וכו'.יט: ש"מ חולין שנעש

ים להרא"ש, תימה אמאי לא קאמר ליה נמי ש"מ חולין המיוחס 'כ' בתוס
בגדי פרושים מדרס  ישנעשו על טהרת תרומה כתרומה דאמו, מדלא קתנ

ין על טהרת תרומה, ובגדי אוכלי חולין על טהרת תרומה מדרס ללאוכלי חו
מיפשט נמי חולין שנעשו על טהרת לאוכלי תרומה, ולפי המסקנא איכא ל

דרס לקודש, מ ותיוסי בן יועזר שהיתה מטפח [, מדקתניתרומהכ]תרומה 
 לקודש אין לתרומה לא.

 ,יט: ברש"י ד"ה שנעשו על טהרת הקודש. אדם הרגיל לאכול קדשים וכו'
 יאין בטהרת הקודש. קכדי שיהיו בני ביתו זהירין וב



[.    והוסיף הרמב"ם בפיהמ"ש ומעצן ]ב: ולג:[ פי' כדי להרגיל ילובחו]
ין בטהרה עם אוכל על טהרת הקודש, כי ליתערב לך אוכל חווז"ל, ולא 

אוכל חולין בטהרה, ישמור מכל דבר שיטמא החולין כדי שיהיו אותן 
מכל מה שיטמא הקודש,  רים, ואוכל על טהרת הקודש, ישמוטהור ןהחולי

 ,ו הן בשר חטאת או אשם.   ועיין במאירי בשם י"מלוישים אותן חולין כאי
ינו למכרו לצורך י רטהרת הקודש היינו מי שמטה עשו עלדחולין שנ

ו' לא משכח"ל חומר לכאוא"כ ו למכרו לצורך מנחות. ]נסכים ושמנו וקמח
 [.מינים, אבל לא בשאר אוכלין ומשקין, משא"כ לפי' קמא 'זה אלא בהני ג

ים ובין קדשי ני' היינו בין קדשים קלדמת ]ומדברי שניהם מבואר, דקודש
וכ"מ ברש"י במתני' ]בד"ה ולקודש מטבילין[.   אבל בפיר"ח כאן  קדשים,

 כ' וז"ל, בגדי אוכלי קודש, כגון זבחי שלמים בכור ומעשר שהן קדשים
 קדשים[. שחטאת שהוא קוד יקלים, מדרס לאוכל

 כ. אלא מעתה הושיט ידו לסל וכו' והא תנן המשמר את החבית וכו'. 

קט תחלה הקושיא בגוונא זו כ' הגרע"א, לא ידעתי למאי הלכתא נ
 דהושיט ידו לסל, דזהו לא ידעינן רק מההיא דהמשמר חבית, אמאי לא
פריך מיד והתניא המשמר את החבית, דהא היינו הך חטים ושעורים או 

 עדיפות זה למינקט חטים ושעורים. יין ושמן, ומאי

 כ. אין כלי מטמא כלי. 

ע טמא מת במגריפה, הרש"ש, נראה דהו"מ למיפרך דניחוש שמא נג 'כ
 הטומאה ומטמאה לסל, אלא בונעשית המגריפה א ,כחלל וחרב הרי הוא

, דבלא"ה פריך שפיר, ובתירוצא דרבינא מיתרצא נמי האי.   או אפשר
מאת מת לא חששו ]עיין לקמן כב: בתוד"ה טמא מת[, רק לטודלטומאת 

 עם הארץ או נכרי או נדה וזב.

 מדבר שמטמאה ולא מדבר שפוסלה. ירמיה באומר שמרתיה  'כ. אמר ר

כ' בתוס' רי"ד, קשיא לי, מה דבר הוא זה שפוסלה ואינו מטמאה, אם 
אה, מהטו במא אקיי"ל אין כלי מקבל טומאה אל מבחוץ נגע ולא מבפנים,

שטף  יואם היתה כל ,כ"ש שהחבית היא כלי חרש ואין מיטמא מגבו
ניה, ואין שני ונטמאת במשקין, המשקין הן לעולם ראשון והחבית ש

עושה שלישי בחולין, אך אם היתה תרומה.    אבל סתם חבית כלי חרש 
כגון שנגעה בטומאה במשקין עצמן,  ואין לפרש אלא  ,היא בכל מקום

וץ ומדבר המטמאה הוא אפי' ולד שני שמטמא משקין להיות תחילה, ח
מלאה גון שהיתה אינו מטמאה, וכופוסל את התרומה  אמטבול יום שהו

 יין ושמן דתרומה.

כ. ועוד מותיב רבה בר אבוה, מעשה באשה אחת וכו', בלבו לשומרו טהור 
 בלבו לשומרו טמא.  ןאי

ופירש"י ]סוד"ה נפסקה[ כלומר אחר כוונת השמירה הן הן הדברים.   
"ש, תמיהה לי, מאי פריך להו מהני להרא המיוחסים והקשה בתוס'

 איירי, הלכך בלבו לשומרו טהור, אבלברייתות, דהכא בשמירת אותו דבר 
ונ"ל  .אפי' בלבו לשומרו טמא ,אחר ראם כיוון לשמור דבר זה ונמצא דב
ם דברי חכמים שאמרו אין בלבו ידולגדמלישנא יתירא קא דייק, דהול"ל 

לאשמועינן כל  אלהו למימר בלבו לשומרו טהור, אל לשומרו טמא, למה
ועיין       .זה ונמצא אחר ץוא חפשבלבו לשומרו טהור אפי' היה סבור שה

במלא הרועים שכ' וז"ל, עכ"פ מוכח דלבו לשומרו טהור אף שלא נתכוין 
כלל, כיון דאפי' בלבו  הלשמירת חפץ זה, דאל"כ למה הוצרך לבודק

נתכוין לחפץ זה טמא, ועוד, דמאי קאמר כמה גדולים  לשומרו רק שלא
בלבו לשומרו רק לא היה  אמרו דאפי' טשה מ"דברי חכמים וכו', דאכתי ק

עכ"ל.   ומ"מ במה דמותיב מינה לר' יונתן בן  .ה הוא טמאזדעתו לחפץ 
ן פשט הפשוט לפרש פירכת יאלעזר, נתקשה הגרע"א וז"ל, לא זכיתי להב

 רמז דמהני שמירה במה שביד חבירו.הש"ס, דהיכן נזכר 

 טפי, מסח דעתיה מינייהו.  רים דשבת עביד להו שימוכ. כיון דכל

וכאין  לשומרן, משמירה מעלייתא שהיה רגילתיה רש"י פי' דאסח דע
וז"ל תוס' רי"ד, פי' כיון שדרך     .ועד"ז כ' המאירי .בלבו לשומרן דמי

ם דחול, ועכשיו כשסבר ללבוש יהאדם לשמור כלים של שבת טפי מכל
אה שהן של חול כלי חול ולבש כלים של שבת בחזקת שהן של חול, כשרו

 עשה להם שימור של שבת, ומתוך כך אפילו שימור שלא ימפנ בעצ הוא
 .ו מהןשמרן כמשפט והסיח דעת אכיון של ,דכלי חול אינו עושה בהן

של אחר, טהורין, ולפ"ז אם לא נודע לו שהן של חול עד שמסרן לשמירתו ] .עכ"ל
 [.וי להןארי והמאירי, דסו"ס לא שמרן כרגילות וכמשא"כ לטעמא דרש"

 אדם משמר מה שביד חבירו.  ןכ. חזקה אי

כ' המאירי, ממה שאמרו כאן חזקה וכו', למדו קצת מפרשים שלא להניח 
פסח אף בישראלית עומדת על גבה, ב נכרית ללוש עיסה של מצת מצוה

תלוי בחימוץ  אד חבירו.  ואין זה כלום, שכל שהובמה שבי ן שמוריאש
, אבל הדעת פוסל, וטהרות הוא שנטמאו בהיסח הדעת אין היסח בלבד,

לידע  אצ"ב, דבשלמא ביין דאין השמירה אל]א"ה, לפו"ר  לא מצה ויין נסך.
ה אבל במצת מצו ,יסח הדעת כזה אכתי ליכא למיחשהנגע ולא ניסך, י"ל דב שלא

החמיצה, איזה  לא הוכשרה למצותה אפי' יתברר שלא שימור דבלא ,הי בדאייר
י הש"ס למהר"י ענגיל, ]ועיין בגיליונ    .עתו[זה בשעה שמסיח ד אושימור ה

דעומדין על תמידי  ,כ'אל במעמדן[ ]ג. בד"ה וישר הילגי במרש"שהביא ד
ציבור בשעת הקרבתן, כדתנן בתענית ]כו.[ תשמרו להקריב לי במועדו, 

ע דיכול לשמור גם מה שביד עומד על גביו וכו', ומשמהיאך שומר אם אינו 
 .ירו, כל שעומד על גביו, ויש ליישב. עכ"ל[חב

פק"מ נ נמלהשתמש בה טהרות לכתחילה, א" .ברש"י ד"ה הפוסלה כ.
 לאוכל הדבוק בה וכו', 

ם להרא"ש וז"ל, והקשה רש"י מאי נפק"מ בפסול שלה יהמיוחס 'וסכ' בת
כיון דאינה מטמאה, ותירץ דפסולה מלשמש בה טהרות לכתחילה. ותימה 

דאמי למי שנפסל גופו שאסור  דאמאי יהיה אסור להשתמש בה, דלאלי, 
לאכול תרומה אע"פ שאינו מטמא אותה במגע, דהתם גנאי הוא להכניס 

לא מסתבר  ,אבל לשמש טהרות במגריפה פסולה תרומה לגוף פסול,
 הדבוק בו שיהיה נפסל באכילה וכו'.שיהיה אסור. ועוד פירש"י לאוכל 

 ש כפרוש קמא.והמאירי פיר    עכ"ל.

 ובית הצביטה לתרומה.  ךכ: אחוריים ותו

ש דכל תשמי תו,רש"י פי' שראוי להשתמש גם מאחוריו ובבית צביט
 'ותשמיש חשוב כלי בפנ"ע, שאם נטמא זה לא נטמא זה. ]וכ"נ לכאו

בכלים ]פכ"ה  שורמפיר"ח לקמן ]כב:[ שכ' וז"ל, דין אחורייים ותוך מפ
כגון הכרים והכסתות השקין   ,ם ותוךייכל הכלים יש להם אחור ,מ"א[

תות משתמשין בהם באחוריהם בשינה סומרצופין וכו', פי' כי הכרים והכ
שישנים עליהם, ומשתמשין עוד בתוכן כדרך אמתחת, שמכניסים בתוכן 

הרש"ש, דמשמע שאם  וכ'   .רים או תבן וכיו"ב וישנים עליהן[כלים אח
גם תוכו. מא טוכשנטמאו נ ומבטלי לגבי תוכ ,יין לתשמישורא ואין אחורי

י, לע"ז, ואינו נראה  'וכ ,ד' רש"י אוהתוס' רי"ד הבי .  יעו"ש שנתקשה בזה
רי הכוס המוזכר בברכות פ' אלו דברים, וגם היא משנה בפכ"ה ושאח

 שימוש חזו, ואפ"ה חלוקין לטומאה.  דכלים, לאיזה

עין רגל הנעשה בית קיבול כואחוריים אלו פירשו בו שיש להם  ,כ' המאירי
חרס כ אין כלי "של כסף.   וי"מ אחוריים גב הכלי, וא ית אובכוס של זכוכ

שנראה כמו שפירשנו, ומ"מ ברייתא  אבכלל, שאין להם טומאת גב, אל
שאמרו כלי שנטמא  אוהי ,[וגי' שלפנינו שם כדתנןב:[ ]שהביאו בגמ' ]כ

טהורים, פירשוה ואזנו וידיו אחוריו במשקין, אחורין טמאין, תוכו ואגנו 
שום אחוריו הוצרכו להעמידו מ אכלים, ואפשר של רגדולי הרבנים בשא

קיבול, וטומאת ן הסתם אין להם בית מש ,משום אגנו ואזנו וידיו אבכך, אל
 גב בכלי חרס ליכא.

 שבקודש מתיר ומנגב וכו'.  כ:

והמאירי הביא פירש"י אם לח הוא מנגבו תחלה וכו' דדמי לחציצה הוא. 
 .דבריו, והוסיף שהבגד מתעבה בעוד שהוא לח, ואינו מתפשט תמיד

מיהו כ' ע"ז,  [. ואיירי בסדין שהיה קשור תחלה ,ומשמע דקאי אדלעיל מינה]
דהדברים זרים וכו' שלחות שבו מה ענין לחוץ כלל אף לקודש, ולא מצינו 

ר ההטבלה, סרך בזה כלל, ומ"מ בתלמוד המערב ראיתי שהזכיר מנגב אח



ר"ל מתיר ומטביל ומנגב, ואני מפרש שהיא שנויה בדבר שצריך קשירה 
כ מנגב כדי שצריך להתיר הקשרים ולהטביל, ואח"ת, יטלית של ציצ ןכגו

ולא הזכיר ניגוב לסרך של  ,יפה רלקשרו יפה, שכל שהוא לח אינו מתקש
 אשלרומה מלחלח וקושר ומטביל, אלא ר ובתממעלה, שאילו כן היה לו לו

 הוזכר הניגוב אלא לצורך הקשירה.

 האבן שזפת לשגת  ]עד:[ז "כמו הא דאמרינן בע שהוא ,ובפור"י פירש
תם בברייתא וכן פרש שם דהיינו במים ואפר, וקאמר המם מנגבה, ו"עכו

 במים ואפרר"ל כ קאמר הכא דבקדשים בעינן להנגיב מקודם ]לטהרות, א"
 וצ"ל לפ"ז דההיא ברייתא  .ומה[, משא"כ בתרמחשש חציצה ,לפני שיטביל

 וע"ע ברש"ש. דסוף ע"ז קאי גבי קדשים דוקא. 

טביל שתיהן, שהיד מטמא את מ שובקוד ,כ: אם נטמאת אחת מידיו וכו'
 חברתה בקודש וכו'. 

נטמאת  דיד הטמאה לחלוחית, מיבפיהמ"ש, ויהיה באותה ה םוז"ל הרמב"
הטהורה בטמאה, ואם אין בה נגעה היד  שלא ידו השנית לקודש, ואפי'

וכ"כ בהל'  יד הטמאה וכו'.לחלוחית, לא תטמא היד השנית עד שתגע ב
במשקה וכו', והשיגו  להואם היתה ידו בלו ,]פי"ב הי"ב[ומאות אבות הט

נגיעה מה יעשה המשקה.  וכ' ע"ז הכס"מ, אין זו השגה,  אהראב"ד, דבל
ן דע"י משקה מטמאה את דכיון דכל הני מילי מעלות דרבנן, אמרינן דכיו

[, גזרו בקודש למעלתו גם אם היתה נוגעת בה] רהיד טומאה גמורה לכל דב
ויל"ע היכא שהיתה ידו נגובה כשנטמאת, ונתלחלחה במשקה בלתי נגיעה. ]

בשעת  קודם שהטבילה, אי מהני לטמא ידו השנית, א"ד לא גזרו מעלה זו אלא
 [.קבלת הטומאה דיד הראשונה

אבל לא לתרומה. אלא אותה שנגע בה הויא ראשון, כ: ברש"י ד"ה 
 והנוגעת בה הויא שניה וכו'. 

 אדהחתיכות נוגעות אהדדי, והלכ' הרש"ש, משמע מדבריו דמיירי 
ם יוכ"כ בעצמו בפסח ,בעינן דנגעי במנחות ]כד.[ מסיק רב כהנא דלא

י מצרף[ דאיירי באב לכה הכאן ]בד" וומשמע עוד מפירוש   .]יט.[
א אבל ל ושם אמרינן דאפי' בטבו"י נמי.   ואפשר דלרבותא הטומאה,

רי"ד, פי' אע"פ שהאוכלין פרודים, הכלי  'לתרומה נקיט הכי.    וז"ל התוס
מצרפן להיות כאילו הן אוכל אחד, משא"כ בתרומה, דדווקא אם היו 

כלי אלא ע"ג  אנוגעין זה בזה, אז הן מצטרפין אפי' בל האוכלין דתרומה
וכשהן נוגעין נמי    .ל אם אין נוגעין, אין מצטרפין אפי' בכליב, אקרקע

שאם שהן מצטרפין, דוקא להשלים הביצה, אבל לא שיהיו כאוכל אחד 
העור והרוטב וכו',  פ', כדפרישית בנגע הטמא במקצתו טימא את כולו

אבל הכלי מצרף מה שבתוכו בקודש לעשותן אפי' הן פרודין כאוכל אחד, 
 .מא מקצתן טימא את כולןשאם נגע הט

נן ליתני ההיא דלעיל להר"ר אלח הוהיה קש חומר בקודש. כ: בתוד"ה
 נוטלין לידים וכו', והוחזק לתרומה וכו'. 

חר שחזר בכאן וז"ל המאירי ]בד"ה המעלה הרביעית[, ואני תמה, מא
מה שאמרו שם נוטלין חזר להזכיר  פני מה לאהמפורשת שם, מ המעל

רמוזה במעלה תשיעית  ואפשר שהיא . מטבילין דשקולוידים לתרומה 
]דמבואר דידיים טמאות צריכות טבילה,  .מטביל את שתיהן שובקוד ובאמר

מאה מטההיא דלעיל ביודע שנטמאו ]בטומאה שאינה  שלשיטתו שפיר זכ" מיהו
ה מהך זבר לכאו' אין ללמוד ד ,יםאבל לפירש"י שם דאיירי בסתם יד גופו[,

 תרומה כקודש להצריך טבילת לידיים,ולפיר"ח שם ד  .שתיהןדמטביל את 
הוחזק  אטבל לתרומה ל שם .  וכן מה שהזכירוא ליתה[קושיא זו מעיקר

על הצד  ,[דבגדי אוכלי תרומה מדרס לקודששהיא רמוזה בזו ] רש, שאפשלקוד
לי תרומה מכוונים בטהרת אוכ ןשפירשנו בפרק שלפנינו הטעם בזה, שאי

ן טהרתם מועילה ה שהם רגילים לאכול, ומתוך כך אימל אכליהם אל
שמירתן שמירה, שפיר הקשו  ן]ולפירש"י שם דהטעם משום דאי לגדול מהם.

 דטבל לתרומה לא הוחזק לקודש[. אתוס' דליתני הכא לה

 לחולין.  מצינו צירוף אכ: בתוד"ה הכל מצרף. ותי' הר"י דל

גזיה"כ דלכלי  אלכאו', דילמא כך הי כ' במרומי שדה כ' וז"ל, אינו מובן
 ,רהשתא דמשונה כלי חרס שמטמא מאוי חרס מצרף, כמו דאמרינן

אשכחנא  אוירו, לאינה דמטמא ממהשתא נמי דיליף וכעי"ז הקשה הטו"א, דהא ]
ע"ג דלמדנו מן המקרא כף אחת ז"ל, משום דא ונראה דכוונתם   .[כוותיה

ן דכלי קודש מצרף, ולא מה שבכף אחת, היה הדעת נות ההכתוב עש
דוקא קודש מצרף ולא חולין בכלי קודש,  הקודש, והרי אין הדין כך, אלא

ן כ אי"למאכל קודש, א לחולין צירוף רק ןדאי אלמא דסברא פשוטה היא
המיוחסים  וז"ל תוס'  י חרס מצרף חולין שבתוכו. סברא לומר דכל

 לקדש את הודמעלת כלי שרלהרא"ש, וי"ל דדוקא גבי קודש שייך למימר 
 לא שייך למימר הכי. כל מה שבתוכו, אבל לענין טומאת כלי חרס

גמרים ולא נן דלהכי נקט נחאלאומר הר"ר  .ח: בתודה כלים הנגמרים
 רגילות לשומרם בטהרה בזמן עשייתן וכו'.  ןנעשים, משום דאי

 משמע מפירושם דאפי' כשנותנין עליהם לב בתחילת עשייתן ,כ' הטו"א
משום דדיבר  אצריך טבילה, ולא נקט הנגמרין אל לשמרן בטהרה אפ"ה

נקט הנגמרין, דלא  אכן, כי י"ל דדוק בהווה, וקשה לי, למה דחקו לפרש
שמרן בתחלתן אלא בגמרן, דאיכא למיחש משום צינורא דעם הארץ 

א לחה כדמפרש בגמ' ין עדיין הובעידנא דגמר דנפל מקמי דגמרינהו,
א"צ טבילה, דהא  ,תן בטהרהודשמרן מתחלתן לעש [, אבל היכאכג.]

 הולא נעשו מתחילל המאירי הואיל "וז]  נמי נזהר מצינורא דע"ה. מתחילה
עדיין היא לחה. ומשמע וכו' ו יש לחוש שמא בשעה שלא היו נזהרין בו בטהרה,

 [. זרו, וכהטו"אג אשותן מתחלה בטהרה, למלשונו דאם נזהרו לע

ין להם דבריו מסיק, דבכלי חרס ליתא להך מעלה, ]דא"כ אבתוך ]ויעו"ש ד
הרה במקוה[, וטעמא משום אין להם ט אתקנה להשתמש בהם קודש, דה

מ דאמר בביצה לב., ואפי' לר" דגמר מלאכתן משיצרפם בכבשן, ]כמבואר
שם ]בד"ה אין פוחתין[ דקודם  'ו תוסהתם משתגמור מלאכתן, הא פירש

 רקין אחר אפייתן קצת את הקש או דבלכשמס אינו טמא, אלא צירוף
 וליכא ,, היינו גמר מלאכה[תיפלו המחיצו אכדי שלאחר שהניחו באוירן 

 דע"ה, שהרי נתייבש בצירוף[.  אצינורלמיחש תו ל

בטהרה, ולמדו  ה"ל, פי' התוס' דה"ה בנעשין מתחילכ' וז ובמרומי שדה
תכה לחטאת מדתנן במס' פרה ]פ"ה מ"ח, והובא לקמן כג.[ שפופרת שח

מן, לק רא כמו משנתינו לקודש כמבואצריך טבילה, והתם חד טעמא הו
 ה הטעםזומ"מ בעי טבילה, ומ ,לת החתיכה היה לשם חטאתיוא"כ מתח
יש לחוש כה היה עליה רוק, וה"ה כל כלי תדילמא מקמי דח 'מדמפרש בג

כלי  ןשמא קודם שהתחיל לעשות היה עליו רוק, ואין מקום לחלק בי
 ריך לשיעורין. יתה מרובה או מועטת, דא"כ נתת דבשעשי

 כא. מפני שכבידו של כלי חוצץ. 

כ' השפ"א, לכאו' נראה דהיינו דוקא כשהניח הכלים זו בתוך זו קודם 
טבילה, אבל אם הניח כלי במקוה ואח"כ הניח בה כלי, ליכא שום חציצה 

ת חוצץ בקרקע והחיצונמאחר שקדמו המים, כמו שאין רגלי אדם או כובד 
. וכ"מ לשון הגמ' לקמן ]כא:[ ה בזה"המים, א"כ ה ום דקדמוהמקוה מש

"מ המים מגביה הכלי, מסן זו בתוך זו יאפי' הכנ אקפי לכלי, משמע אדמי
שייך לשון "אקפי", כיון  אבל אי מיירי שמכניס כלי לתוך כלי במים, לא

 ילקמן ]כב.[ דבע השלפ"ז ק הכלי, אכן ישאין מתחיל כלל לירד על שול
אפי' כבר  אהא איכא בינייהו, דלרבהול"ל  ,מאי איכא בין דרבא לד"ר אילא

א לא חיצון למים ואח"כ בתוך המים הניח בה כלי, אסור, דשמהכניס ה
ל כרחך ע ,יהיה בפיו כשפופרת הנוד ולא מהני בזה קדימת המים וכו'

 כלי, והטעם צ"ע.  לומר דאפי' קדמו המים שייך חציצה בכבדו של ןמוכרחי

]ויל"ע בכה"ג שהניח כלי הפנימי כשהחיצון כבר בתוך המים, אי מהני כשהיו 
שניהם טמאין ואין בפי החיצון כשפופרת הנוד, דלקמן ]כב.[ אמרינן דכשגם 

ו דסלקא ליה טבילה לכוליה גופיה, סלקא ליה נמי לכלים מיג החיצון טמא,
, אבל כלי שנתן בתוכו שבתוכו בשעת טהרתומ לכלים תוכו, אמנם י"ל דה"שב

כמטביל טמא בתוך הטהור. או דילמא כיון שבשעת  לטהר, הו"אחר שכבר נ
 .ה ישתנה דינם אח"כ, וצ"ת[מין, ברההחיצון היו המים שבתוכו מים המט טהרת

 כא. רישא וסיפא משום חציצה וכו'. 

ינייהו אפסיק בדי, ומ"ט דל למיתנינהו גבי ה"הקשה הטו"א, א"כ הו
[ ובב"ק ]כה:[, וי"ל דר' אילא אית .בכריתות ]ג קייבתלתא בבי, וכה"ג ד



ין חטש לא, משום שמא יטביל מדלקוד אליה נמי להאי טעמא דרב
לית ליה טעמא  אאבל רבבפיו כשפופרת הנוד,  ןוצינורות בכלי שאי

ונפק"מ להטביל מחטין וצינורות שאין דרכן ]דחציצה ור' אילא אית ליה, 
ת כבדין לעולם, דלא גזרינן בהו משום חציצה, כי היכי דקאמר לקמן להיו

רבא לא גזרינן בסל וגרגותני שאין דרכן שיהא פיהם פחות דלטעמא ד
ל דלא פלוג רבנן, ואפי' ת הנוד לעולם. והשפ"א פליג בזה וס"פרופמש

ת אסרינן מטעמא דחציצה[, אבל לטעמא דשמא יטביל ובמחטים וצינור
ם כי הני כיון יכשפופרת הנוד, כ"ש דאיכא למיחש בכל בכלי שאין בפיו

ומה"ט לא קאמר יו צר. שהם קטנים לעולם, ואפשר להטבילן בכלי שפ
לר' ל מחטין בתוך כלי, דלרבא גזרינן ונמי איכא בינייהו איפכא להטבי
ועיין במרומי זירה דרבא.    גה ר' אילא לדאילא לא גזרינן, ולהנ"ל א"ש דמו

ם והטעם שהפסיק התנא בין הני תרי מילי דחציצה, משד ,שכ' השד
 שבסדר הזה היו הגזירות.

א"נ כר' ישמעאל בנו של ר"י בן ברוקה שאמר ריש  .כא. בתוד"ה האונן
 הערב.  דט.[ שחטאת העוף קרב אחר תמיתמיד נשחט ]נ

דרבנן גם חטאת העוף אסור, מדהמשמעות דמ"מ  א,הגרע" ההקש
כפרתו ואוכל  אדמחוסר כיפורים מבינו של ריב"ב ב יכדקאמר ר"

ם אכילת קדשים מותר, אבל בעלמא אסור ומש א, דמשמע דוקבקדשים
דרבנן אסרו גם  . בד"ה ת"ל[להדיא במנחות ]מט 'חילה, וכמש"כ תוסלכת

כדין,  איתעצלו לעשות של י דהב"דבעוף אטו הקטרה, וא"כ מהיכי תית
"מ קודם הקטרת מ ,דאף לאחר זריקת תמיד ,במנחות 'ולפמש"כ תוס

, ואיסור השלמה ואפי' מדרבנן, א"כ י"ל בפשוט בואיברי התמיד אין 
ולפעמים מקטירין  ולין לאחר עד סמוך להקטרת אברי התמיד,כדהב"ד י

 התמיד משתחשך.

והקשה הר"ר אלחנן, מאי האי דקאמר לישנא דשונה  .כא. בתוד"ה האונן
 ומטביל דמשמע שכבר הוטבל וכו'. 

ו, וכן בפיהמ"ש פי"ג מהל' אבות הטומאות ה"]עיין ברמב"ם  כ' המהרצ"ח,
, דבלי [ר"ל דיום השביעי]טביל היינו הזאה שביעית דשקלים[ דשונה ומ

וס' שפירשו ]ודלא כת[. דיום השלישי]ספק כבר הזו עליו הזאה שלישית 
 .שונה בטבילה[

בפיו  ןיטביל מחטין וצינורות בכלי שאי גזרה שלא אמר וכו' כא: רבא
 כשפופרת הנוד. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

כיון דאמר בסמוך ]כב.[ דכשכלי החיצון טמא, מיגו דסלקא  ,הקשה הטו"א
כ לעולם ליכא להך ה, סלקא להו נמי לכלים שבתוכו, א"לכולי ליה טבילה

כשהחיצון טהור, המים שנכנסו לתוכו קמא קמא נטמא גם  ארה, דהגזי
סל את התרומה ועתם בכלי הפנימי, ונעשו תחילה, כדקיי"ל דכל הפיבנג

ה, ולפ"ז "א] .מטמא משקין להיות תחילה, וחוזרין ומטמאין כלי החיצון
א להטביל כלי שאין בפיו כשפופרת הנוד במקוה של מ' סאין מצומצמות, עד "א

חזינן מדבריו דעד ההיא  סאה כשיעור חלל הכלי, דהא 'מ שיהא בהם יתר על
סוף  שנתמלא וסלקא ליה טבילה, אינן מחוברין להמקוה, ולא אזלינן בתר אשעת

המעשה לומר דאם סופו של מילוי זה להתחבר להמקוה ]לענין טהרת הכלי עצמו 
 .[יו מחוברין להמקוהה אאי מילתא למפרע דכל שעתמיהת[, אגל

עם הארץ ואזיל ומטביל  ליה ם דילמא חזיושטעם הגזירה מן דותירץ, דכיו
כדמפרש לקמן בסוגיין ]כב.[, אף  ,]ואנן מקבלין קודש מהם משום איבה[

אים איכא למיגזר הכי, דחזי ליה ע"ה ואזיל ומטביל פנימי מכששניהם ט
טהור נמי גזרינן, דמיחלף  טמא בחיצון טהור, ואפי' בחיצון טמא ופנימי

ם ושגזרינן בהו, מ וגרגותני דלא ללסולא דמי  ,י בחיצוןה פנימליה לע"
ידע דבכלים  כלים, ומידע רם ניכר בגוף הכלי עצמו שחלוק משאדהת

וד שאני משאר כלים, א"נ ישאל הע"ה נשלעולם אין בפיהם כשפופרת ה
ן. ]ומה"ט פירש"י מאי שנא, ויאמר לו, אבל כשאין ניכר בהכלי, גזרינ לחבר

וכבר הקדים ] .דאיירי כששניהם טמאים [שמטבילין הבמתני' ]כ: בד"
והגמ' דקאמר  ,ועיי"ש בהגהת הב"ח[ .[מרומי שדה המהרש"א להטו"א בזה.

גזרו בהם,  אי בתרומה וחולין שללין, איירידבששניהם טמאין מטב
 .ןליה לחיצו לקאסדמדינא ודאי מהני טבילה לפנימי מיגו ד

 הלהו השקה משום מעל וי"מ וכו' ולא סלקא .כא: בתוד"ה דקיטרא
 דקודש.

ר, כ"ש אח שלהו השקה לגבי קודא סלק אהקשה הטו"א, אם איתא דל
א להו השקה לגופן, ופסילי סלק ן לאישאו והשיקן וחזר והקדמים שנטמ

ן ואח"כ שמר מי החג שנטמאו, הקדי[ אלניסוך, והא בפ"ב דפסחים ]לד:
מעלה דקודש, השיקן ואח"כ הקדישן טהורין,  םהשיקן טמאים משו

ית לן ל אח"כוואם הקדישן  ,ן מהני אפי' לגופןיאלמא השיקן כשהן חול
א לטמ אזו, כ"ש דמהני השקה למי חולין שלקה שמהני להו הבה, ו

לקודש.    וכ' ע"ז במרומי שדה, ולק"מ, התם המים קודם שהקדישן לא 
שמרין המים לקודש, כיון דמהניא שהרי אין מ ,הוי עלייהו שם קודש כלל

משמרים הבגד להשתמש בו קודש, משו"ה  אכאן הל להו השקה, משא"כ
 להו השקה.קודש ולא מהני  כ"המים המדובק לבגד הוו ג

 


