
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 שקלים -ויקהל  פרשת
 י:  –מגילה ו. 

 קת, שאפי' ריקנין שבה מלאין מצוות כרימון.רלמה נקרא שמה ו. 

ערי ארץ ישראל, כ' הטו"א, איני יודע מאי עדיפותא דטבריה בדבר זה מכל 
שולט בה כ"כ, איני  יצה"ר ןיאשרם ווכי תימא דקדושה יתירה יש בה הג

שא יותר מכל ילים דקדשיודע במה קדשה יותר מכל א"י, ועוד, הרי ירו
י, מאי ל ה.   ועוד קשק דמס' כלים, ולא מצינו לה מעלה זו"א"י כדתנן בפ

]לז.[ כפלח הרימון רקתך,  דרשינן בפ"ד דסנהדרין ארבותא דטבריא, ה
אל מעיד הכתוב כן, ון, ועל כל ישרמנין שבך מלאין מצוות כרייקראפי' 

חיד"א תירץ, דההיא נים להריובפתח ע וא"כ מאי רבותא דטבריה.  
יהיה רק  תככולא, ויתכן שבעיר אח ורובא ,דסנהדרין על כלל ישראל

והטעם, משום  בריה. משא"כ בט ,המועט או מחצה מלאים מצוות
גם ביציאתה,  ושבת בעמק ומקבלים שבת מבעו"י, ובודאי מחמיריןדי

 .השומר שבת כאילו קיים כל התורהו

וקשה לומר שאותן מקומות  ,ם וכו'"י"מ בתי עכו ו. בתוד"ה טראטריאות.
 מטונפות יכול ללמוד שם תורה.

דמותר  ,"א סע"ט[ם ]ח"נ"ד ס"ק י"ז[ הביא תשובת  הראהמג"א ]סי' ק
 ]ולא דמי למה שאסר השו"ע .להתפלל בבית שנעקר מממנו ע"ז קבועה

  שם להדליק נרות של שעוה שהדליק הגוי לע"ז וכיבם, דמחובר שאני[.
פ שם[, ואע" דהכא ]וכן הקשה בדגמ"ר ז החת"ס מתוס'"והקשה ע

   .אין נראה לחלק האבשקדושת ביהמ"ד חמורה מקדושת ביהכנ"ס, מ"מ 
ם מיירי להתפלל בו באקראי בעלמא, וכ"נ סברא נכונה והא"ר כ' דהרא"

היה  כי כמו"כ בהבית, האקראי, אין נעשה שום מצובו פלל בלחלק, דלהת
לה בהיותה בהבית או לא, ייכול להתפלל במקום אחר, ומה תועלת להתפ

, זה אסור.   ובאמת טמשא"כ לעשותו בית  הכנסת קבוע נעשה מקדש מע
דזה דעת הי"מ שהביאו התוס' דס"ל בבית ע"ז ילמדו תורה ברבים,  ,נ"ל

ה מקום ראוי לקיבוץ אלא באקראי, כי יהילא לעשותו ביהמ"ד קבוע, 
כדמוכח לקמן ]כו.[ וכו', ובת"ת כה"ג  בהבית קדושה ןג אירבים, וכל כה"

פירוש,  א,מיירי הש"ס לומר שעתידים ללמוד בהם תורה ברבים דוק
 עכ"ל החת"ס. .לא זולת זהבשעת קיבוצם באפס מקום יכנסו שם בעראי, 

 וכו' ובכל יומא נפקי וכו'.  תלת מאה מלכי קטירי תגא ו:

שיהיה  כ' השפ"א, הענין תמוה, וכי בכל יום נתמנה שר חדש, ולא שמענו
דעל השרים שלמעלה קאמר, וזה דקרי להו  שויתכן לפר כן באיזה מקום. 
 ל יום, והיינו זממו אל תפק,כב הלהם תמיד מפל קטירי תגא, ויש

בעוה"ז וכו', הא במילי ן מותר להתגרות ברשעים נו: איני והאמר ר' יוח
 דידיה הא במילי דשמיא. 

ות ברשעים כשרואה ממעשיהם לכל תלמיד חכם להתגר כ' המאירי, ראוי
לו להרחיק מן  ד', אבל בשאר מו"מ שבענייני עצמו, ראוי חילול אמה שהו

ה אל "המחלוקת, וכ"ש שלא יתגרה עם מי שהשעה משחקת לו, כאמרו ע
. ומה שאמרו עליו מ' מייתי מקראי אחריני[]קצ"ע דבג .תתחר במצליח דרכו

מרום משפטיך מנגדו, כלומר שמשפטי יושר ד' נעלמים עליו, הוא ענין 
 , וכבר ביארנו עניינו וכו' בכמה מקומות. ורשע וטוב ל

 ו: קראו את המגילה באדר הראשון ונתעברה השנה וכו'. 

מתני' כשראו ואח"כ  ידמסקנת הירושלמי דאייר אעיין ברשב"א שהבי
הרא"ש ]סי ז'[ וז"ל, א והר"ן.  וכ' "עיברו, כפשטא דלישנא, וכ"כ הריטב

ם[ ומתנות לאביוני המקרא מגיל אאל נראה לומר דסיפא ]דאין בין וכו'
ונתעברה השנה,  ]שבאדר ראשון[בי"ד  הארישא קיימא, היכא דקרא המגיל

פ ות לאביונים, דאע"ומתנ אז אין בין אדר ראשון לשני אלא מקרא מגילה
שעשאו בראשון צריכין לחזור ולעשותן בשני. אבל כל שאר דברים 

לחזור ולעשותן בשני.    שעשאום בראשון ושוב נתעברה השנה, א"צ
כמו שבט.   ןוהיכא דנתעברה השנה קודם אדר הראשון אז הוי אדר הראשו

אדר כלומר שאם קראו ב גמ' הא לענין פרשיות זה וזה שוין,ואהא קאמר 
בר השנה, א"צ לעשותן רך לעוהראשון כל ד' פרשיות ושוב ראו שיש צ

ת ומסתבר כלל שבכל השנים המעוברות יקראו הפרשי אבשני, אבל ל
  .פליגי לענין דינא[ ]ועיין הגהות הב"ח ותפארת שמואל, ולכאו' לא .בשני אדרים

ו רין בזה ובזה, פי' אם קרא, ושוין בהספד ובתענית שאסוומסיק הרא"ש
השנה, אסור בהספד ותענית,  ו, ובו ביום עיבר]שבראשון[בי"ד  ההמגיל

ר בהספד ובתענית. ]ודלא כתוס' אבל בשאר שנה מעוברת נ"ל שמות
והקשה   ורג. בם מרוטנ"שם מהרבוכ"כ המרדכי ]סי' תרפ"ד[  ה ור"א[.בד"

י י"ד שבאדר השני דינו ממש כמו י"ד שבאדר ע"ז בחש"ל, דהרי לר"א בר"
קראו באדר הראשון,  אדן, דהא בחי' הרשב"א מבואר דאם לן לדיהראשו

, ומ"מ תניא בברייתא ושוין בהספד ובתענית ללר"א בר"י תו אין קוראין כל
 ושאסורין בזה ובזה, והתם לא שייך כלל לומר שטעו וקראו בו, דזה אינ

ל הוא וכו'. ]ומסיק דבדוחק י" ישאדר שנ מעלה ואינו מוריד, כיון שיודעין
   [. . וכ"כ השפ"ארשב"ג לחודו ת"קא קקאי ר אדהך "ושוין" ל

 ו: ומתנות לאביונים. 

  כ' השפ"א, נ"ל דקמ"ל דאפי' לחייבו ממון אמרינן דאינו יוצא בראשון.
חייב להחזיר מה שנתנו לו באדר הראשון, כיון דהוי  ויש לעיין, אם העני

עיברו  , בין כשכברתפק. בכל גווניס]וסתימת דבריו משמע דממתנה בטעות. 
עיבר עד לאחר  ביון, ובין שלאאלזה לא ידע שעיברו ונתן הנותן הדם לכן, וקו

 .ויל"ע[ .ינה בטעות היא, דסו"ס לא יצא בהתמיכן, דמ"מ י"ל דנ

 ו: הא לענין סדר פרשיות זה וזה שוין. 

מה ם וזכור ופרה אדויכ' הריטב"א, כלומר אותן ד' פרשיות שהן שקל
 פרשיות זו"ז שוין, אלאן אמרו לעני א"ד שלואיכא מ  ופרשת החודש. 

 dk025609000@gmail.comלהצטרפות לקבלת המ"מ מידי שבוע ניתן לפנות לדוא"ל 



 יאדר ופורים, ובהם נמ ןלפרשת שקלים ופרשת זכור בלבד, שהן מעני
בדיעבד יוצאין בקריאתן של אדר הראשון, אבל פרשת פרה  דוקא

פרשת פרה צריך להזהיר טמאי מת והחודש שהם בשביל ניסן, שאף 
]ואע"פ שהיה זמן שריפתה בב' בניסן, מקדימין אותה  ,הרו לפסחיהםשיט

לפרשת החודש להקדים טהרתן של ישראל כדאיתא בירושלמי[, וכיון 
דכן, הנהו לדברי הכל באדר שני שהוא סמוך לניסן מבעי למיקרי, ואפי 
קראום באדר ראשון .   ולא מחוור, מדסתים ליה תלמודא הא לענין 

ירחא תיקנום כולהו, וכיון דקרו רבנן בחד פרשיות, אלמא בכולהו מיירי, ו
נם ימים אידך, אע"פ שמקדים אזהרתו ופירוש ענייאידך קמייתא, ה"ה ל

 רבים קודם ניסן. 

 אורשב"ג דס"ל סדר פרשיות בשני, דה"ק וז"ל הטו"א, קשה לי מ"ט דת
מעבירין על המצוות, אלא אמר בשלמא ר"א בר"י אין  בסמוך לענין מגילה

פרש אי משום מסמך גאולה לגאולה, אי משום דכתיב ט, ומרשב"ג מ"
, והא האי טעמא לא שייך גבי סדר פרשיות, והו"ל למעבד ""השנית

בראשון מה"ט דאין מעבירין על המצוות.    וי"ל, דסדר פרשיות ודאי שייכי 
משום דבניסן בעי  ו'ם וכיבשני דהוי סמוך לניסן, דטעמא דקורין שקל

מינן וקרינן בא' באדר ל' יום קודם כי היכי קד ,לאקרובי מתרומה חדשה
ולמ"ד ב' שבתות, קורין בר"ח אדר משום  ,'ם למקדש וכודליתי שקלי

מרינן בפ"ד ]כט:[, הילכך א"א שולחנות היושבים במדינה בט"ו כדא
ומי מר"ח ניסן יותר ולקרות באדר הראשון.   וכן בשני זכור היינו לאקד

בשני, קרינן  הריאת מגילקוכיון ד סמך מחיית עמלק לשל המן,טעמא למי
בשני, וכן פרשת פרה קרינן סמוך לפסח לה כור סמוך נמי לפרשת ז

וכו' ואדרבה אדר א' בר"י  שר את הטמאים וכו', וכן פרשת החודלהזהי
אמאי מקדים סדר פרשיות בראשון. ושמא י"ל, הואיל וס"ל  יקצת קשה ל

פרשת זכור מחיית ה דקריאת מגילה בראשון, בעל כרחך צריך לסמוך ל
תקדים עשייה לזכירה וכו', ואגב פרשת זכור שצריך  אעמלק כי היכי דל

 שלא 'פרשיות כסדרן סמוך לה וכו לאקדומי וכו', מה"ט קרינן כל ד'
 לשנותן מסדר כל השנים.

 ר"א בר"י, מסתבר טעמא דאין מעבירין על המצוות.  או: בשלמ

, לאו דוקא, דעיקר דינא דאין מעבירין דהא דנקט אין מעבירין ,בטו"א כ'
 השיש לו לעשות תחיל ,שתי מצוות יובכל מקום פירושו, דהיכא דיש לפנ

לו  ןלההיא דפגע ברישא, ]וכ"ש אם כבר התחיל במצוה אחת, דאי
להפסיק באמצע לדבר הרשות, כההיא דפסחים ]סד.[ בהולכת דם הפסח 

אבל איפכא לא משום  ,כ מחזיר את הריקן"דמקבל את המלא תחילה ואח
ל כאילו התחיל "הושיטו לו את המלא, הו דאין מעבירין, דהתם כיון דכבר
 אהריקן שהוהמצוה, ולהתעסק בחזרת  לבהולכת הדם ואין לו לעבור ע

התחיל  אה זו לא העברת מקומו וגם לשאין בהעבר של רשות[,    אבל הכא
]כ:[ דמצוותן  העברת זמן בלבד, דמי לכל הני דתנן לקמן בהמצוה, אלא

דזריזין  כל היום, שאם לא עשאן שחרית אין בזה משום אין מעבירין, רק
מקדימין למצוות, וכדיליף בפסחים ]ד.[ מ"וישכם אברה בבוקר", ולא נקט 

לשון השגור ורגיל, אבל  משום שהוא אלישנא דאין מעבירין אל יהכא הא
דר"ל כבשאר  מימרא אכא כבעלמא, תדע, דהא לא מייתי הכאין פירושו ה

 דוכתי. 

וז"ל הריטב"א, בשלמא ר"א בר"י מסתבר טעמיה, למדרש קרא הכי, 
 עלה טעמא דאין מעבירין על המצוות, ופירושו בעלמא, משום דמסייע

ולא  שבאת לידו תחילה השיתחיל באות ,באו לידו שתי מצוות שאם
ישון יומא ]לג.[ ד 'וכדאמרינן במס ,ם לא יניחנה בשבילהג, ולאחרת ימתין

אמר כר"ל  מזבח הפנימי קודם להטבת ה' נרות, מ"ט, אביי אמר וכו', רבא
ברישא, ונקטינן מינה  עבמזבח פג ,ירין על המצוות וכי פגעדאמר אין מעב

התם מנחות ]סד:[ מצות  יאחר אותה כיון שהגיע זמנה, וכדתנן דה"ה שלא
 חבירין על המצוות להניעאין מלפי דהעומר לבא מן הקרוב, וטעמא 

מעביר מקומו, ולא משום שיהוי ]ולהטו"א התם משום דהקרוב ולילך לרחוק. 
דאף באיחור זמן המצוה איכא משום אין  זמן שמאחר המצוה,    ולהריטב"א

ל היום, דכשהוא זמן אחד מעבירין, אולי יש לחלק דלא דמי להנהו שמצותן כ
עצמו הזמן באחר מה שמלהמצוה בלי שום הפסק, לא מקרי מעביר על המצוה ב

וט"ו דראשון, שוב אין יעשה המצוה בי"ד  או לסופו, אבל הכא שאם למתחלת
 .מן המצוה[י"ד וט"ו שבשני, הוי זה העברה  עד היכול לעשות

 ו: מסמך גאולה לגאולה עדיף. 

ן סוף שורש שני מספר לפענ"ד, וכן משמע ברמב"וז"ל, דע ד ס"תכ' הח
המצוות, דעיקר פורים וחנוכה דאורייתא, מק"ו דר' יהושע בן קרחה לקמן 

י בשום זכר גדס א, אל]יד., ומה מעבדות לחרות וכו', ממיתה לחיים לא כ"ש[
ושמחה ומשתה, וכן בחנוכה תקנו  הנס, ואנשי כנה"ג תקנו לקרות מגילל

ו' לא ]א"ה, משמע דאיתיה להק"ו גם בחנוכה, אע"פ שלכאחשמונאים נרות, 
 , אבל מה"ת מחוייבזה דברי קבלה ודרבנן , וכלהיה הנס ממות לחיים[
ומייתי להו המגיה במל"מ ]פ"א כ"צ, חועיין ברדב"ז ולעשות שום זכר לנס. 

מן המובחר,  הדוחה לעשיית מצו דימיןהי"א[, דזריזים מק המגיל 'מהל
התורה  דים, וא"כ קשה, כיון שמחויבים מןדלעולם מצווה לזרז ולהק

אדר שני משום סמיכת גאולה כ מ"ט דחאוהו לס, א"לקבוע זכר לנ
ונ"ל דמשו"ה תקנו מדינא באדר   .זריזים מקדימין עדיף טפי , הלאלגאולה

או בזה חובת ויצ ,כ"פהראשון בי"ד וט"ו לאסור בהספד ותענית ע
ברי קבלה דחו לשני דד העשו שום זכר לנס, ושוב מצות רדאורייתא שכב

ז מיושב קושית החש"ל ]א"ה, לכאו' לפ"אולה לגאולה.    משום ]סמיכת[ ג
במתני'[, דאדר שני לר"א בר"י  ם מרוטנבורג והרא"ש ]הו"ד לעילעל שיטת מהר"

 .ר לנס[עשו זכ רבה כילדיד ל טפי מאדר ראשון לדידן, דהאקי

א דאין מעבירין "ו: בתוד"ה מסתבר. ורבינו יהודה תירץ, דאי לאו קרא הו
  .דיעבד שרי לכתחלה, הא

לרוח אחר דלא  ררש דבדיעבד היינו אפי' אי כבר עבכ' השפ"א, נראה לפ
שפך השיריים במקום אחר,  שייך תו אין מעבירין, וי"ל עוד דאפי' כבר

ת, שהרי כבר קיים המצוה ]אי בירין על המצוועאין שייך עוד לומר אין מ ו'אלכד]
[. צריך העביר אין לו תקנה ומה שכבר ,מערבי[לאו קרא שקבע מקומה ביסוד 

ש [.   מיהו פירומערבילאסוף הדם שיכול לאסוף ולשפכו ליסוד ]וור לחז
 ברה טעמא[ דאפי' אם כ"הטו"א ]בד כראשון פשוט יותר, ולאפוקי ממש"

ועדיין  אזלינן, אות דאין מעבירין קמ]דבתר חליך לחזור, ראותו מקום צ עבר
י מעשיו ע" ,בה כבר מהראשונה מעלת אין מעבירין שזכתה כדקאי קאי, ולא פקע

 א מסוגיא דיומא[. ". ]יעו"ש מה שדחה ראית הטו[אהטו" בתחילה. ל' שעבר

 ז. שלחה להם אסתר לחכמים כתבוני לדורות. 

 האמר קבעוני לדורות, היינו דבתחיל ]במימרא דר"ש בר יהודה[ולעיל 
רצו, וכאשר  ט, ולא"לקרייה בעלמא בעל פה וליו שלחה להם לקבעה

 אלדבריה, וחזרה ושלחה כתבוני שתהאמרה להם כבר כתובה אני, הודו 
 אני כתובה בי הכתובים. ל' הטו"א. 

עד שמצאו לו רבעים,  אתי לך שלישים, שלישים ולכתב או לה הלשלח .ז
 כתב זאת וגו'.  המקרא כתוב בתור

ו לכתוב מחיית עמלק ולא לנ ישכ' הריטב"א, פירש"י ז"ל בג' מקומות 
כי שלמה  ,לפיכך פירשו בו .זהיותר.   ולא נהירא, דמה ענין עמלק לפסוק 

היה  אלכתוב יותר, וכיון שהוא לפשר לו ספרים ולא היה א 'כתב גשאמר 
אפשר לו להוסיף עוד על כתבי הקודש, היאך נכתוב אנו ספר שלך, וכן 

 ומשלי. מדרש פסוק זה על שיר השירים וקהלתבדרשו 

משלי תורה קאי, וכמו שפירש"י בוהפנ"י כ', דודאי האי קרא, אכל ה
לבד נתנו במדרש וכו', ואלו ב ה"וכ ,נו תורה נביאים וכתוביםידשלישים הי

פריהם, וכתובים היינו מה ליכתב, והיינו תורה מפי משה, ונביאים כתבו ס
ומיקרו דברי קבלה, ועליהם  ק"י רוהשכתבו ג"כ נביאים שביניהם, או עפ"

אתה י פ אל ]גיטין ס:[ דברים שבע"תב, דקיי"אין להוסיף שום דבר בכ
ם, דכיון בעיינו דשלחו לה תחלה שלישים ולא רירשאי לאומרן בכתב, וה
תובים, יפה עליהם שיש לקבוע מגילה זו בין הכ קשעדיין לא הופיע רוה"

זאת וגו',  בר, עד שמצאו מקרא כתוב בתורה כתוהשיבו שיש איסור בדב
תורה  זאת אלא ןכתוב זאת, אי ,קין ]ה"ה[למי בפרוהיינו כדאיתא בירוש

י מקרי זאת, דמשנה תורה נמ לאידכתיב וזאת התורה אשר שם משה, וממ
מר ויקשב ווזאת התורה, עלה קאי, זכרון זו נביאים כמה דאת א אדהאי קר

ת מלחמ ומצא ד' וישמע ויכתב ספר זכרון, בספר אלו כתובים, וכיון שלא
זו ליכתב בין  הם, על כן למדנו מכאן שעתידה מגיליעמלק בכתוב

 .הכתובים. ]וע"ע במצפ"א[



 ז. אסתר אינה מטמאה את הידים.  

מסיק וזרו על כתבי הקודש שיטמאו את הידים. גירי הביא הטעם שאהמ
וז"ל, ואף ספר שאינו שלם יראה לי שמטמא את הידים, ממה שראיתי 

וניתנה לימחק אין  שמגילת סוטה הואילבתלמוד המערב במס' סוטה 
קמן ]ט.[ ]ול, אלמא שאם לא ניתנה לימחק מטמאה. מטמאה את הידים

אפי' מקצת הספר, כגון במתני' דידים  ובתוספתא, ד דאיתא להדיא מייתי הטו"א
נמי בכלל הגזירה,  ואפי' פרשה שיש בה פ"ה אותיות, פרשיות של תפילין ומזוזה,

 .כל שניתן ליכתב[
 נו וכו'. יר ליה לר' אושעיא וכו' שלח ליה קיימת בנו רבדנשיאה ש ז. ז: ר"י

 יז וז"ל, אבל בכולהו נסח"רש"י ופירושו, וכ' ע הריטב"א הביא גירסת
ש, ו, פיר]וכ"נ שהיא גירסת ר"ח[ ם,ן קיימת בנו רבינו ומתנות לאביונינגרסי

ולא  שלא היתה יקרה התשורה בעיניו, ואמר שאינה מתנה לאדם כמוהו
שלח ליה, כלומר ר"י נשיאה  יצא יד"ח משלוח מנות איש לרעהו, הדר

מת בנו רבינו ומשלוח יית גרבי יין, שלח ליה קגלא תליתאה ותלעגופיה 
תנות ו, כלומר שזו התשורה הראויה לך. ומסתברא דממנות איש לרעה

לא  דשוה פרוטה חשיבא מתנה, אבל ,לאביונים היינו אפי' בשתי פרוטות
 דוכתא אחריתי.בפחות כדאיתא בגיטין ]כ.[ וב

 מא דעגלהודאי אט והמהרש"א בח"א, הקשה על פירש"י מאי קמ"ל, הא
ים, ניהוידע הביא בשם הרחיד"א בפתח עי ]ובבןוגרבא דחמרא ב' מנות הן.   

, ונראה תיה בכלל אכילה[שקמ"ל, דמשלוח מנות גם מרב לתלמיד, וש רתידת
דקרא ומתנות  איתי נמי סיפלקיים כל נוסחות הגמ' שלפנינו דמי

בל ומשום דמנה משמע כל דהו ולכך בעי תרי לאיש אחד, א ,לאביונים
מתנה בעי שיעור נתינה כדאמרינן בכמה דוכתין, וסגי לאיש אחד במתנה 

גרבא דחמרא שהן גדולות מנות אטמא דעגלא ו 'ח לו באחת, ומשום דשל
נתינה, אמר דבהנך ב' מנות גדולות טפי משיעור  ]וי"ג "משיעור"[ רכשיעו

ו, תיאושעיא ובני ב 'תנות לאביונים כשיעור נתינה, לרמנות, קיימת ג"כ ומ
קיימת "בי", דר"ל וקיימת בנו  שדקדק לומר קיימת "בנו", ולא קאמר ווזה

לאביונים יש בו רמז א"ב בנ"י, דיוצאים לשני אנשים שתי מתנות, ומלת 
]א"ה, לכאו' כוונתו אפי' כשסמוכים על שולחנו. מיהו בשתי מתנות לאב ובנים. 

 . בפחותים מבני שש דחייב לזונם אולי לא נפיק. וצ"ת[

ז. בתוד"ה נאמרה. וקשה, דר' יוחנן נמי אמר דאם קראה במגילה הכתובה 
 יצא וכו'.  בין הכתובים לא

כ' המהרש"א, צ"ע אמאי לא הביאו מדברי רב יהודה אמר שמואל גופיה, 
דאית ליה נמי הכי בפ"ב ]יט.[ דאם קראה בין הכתובים דלא יצא.  ונראה 

קראה בין הכתובים גרע לפרש, משום דמילתיה דשמואל איכא לפרושי ד
]וז"ל רש"י שם, דבעינן אגרת לעצמה, דמיפרסם ניסא טפי, דכי מקראה בע"פ, 

, בע"פ, רש"ש[קראה קוראה בין הכתובים נראה כקורא במקרא. ולפ"ז י"ל דגרע מ
אבל בההיא דא"ר יוחנן קראה בין הכתובים לא יצא, א"א לפרש דגרע 

מקראה בע"פ, יחיד נמי לא  מקראה בע"פ, דקאמר בציבור שנו, ואי גרע
 יצא, דיחיד לא יצא בע"פ.

 א אחרינא. שאלמא דאצטריך קרא לדר וכו' וקשה .ז. בתוד"ה לכולהו

 וכעת  ראיתי א זצ"ל,"ושמעתי מכבר בשם הגר ל,"ל וז"כ' בהגהות חש
ה אריה ליב זצ"ל ין בשם הגאון מו"בשנדפס כן בס' גאון יעקב על עירו

וכתיב,  יישב, דהנה בקרא דקימו וקבלו יש קרד דק"ק בריסק, שכ' לי"אב
למד שמואל מהקרי  ל דהכא"כ י"דהקרי הוא וקבלו והכתיב הוא וקבל, וא

מהכתיב דקיימו  אעלה מה שקבלו למטה, והתם מפיק רבדקיימו למ
 שנאמרהגירסא  א. וראיה לדבר, דהכהשתא מה שקיבל מרע"ה מכבר

 קיימו וקבלו, והיינו משום דכתיבתם בשבת הגירסא וה ,קיימו וקבלו
 והתם מהכתיב. ימהקר קמפי דהכא

 ביד אביי וכו'.  ררבה שד ז:

היאך השתמש ופור"י, צ"ע דהא אביי היה כהן כדאיתא בחולין ]קלג.[, בכ' 
על, מ[ המשתמש בכהונה חושלמי ברכות ]פ"ו רבה, דהא איתא בירב

]וז"ל הבאה"ל  .ר"ה ]יח.[ 'י היה כהן כדאיתא במסם דרבה נמוואפשר מש

ל דרב עם תלמידו שאני, גם י" .שמותר[ אפשר]סוס"י קכ"ח[ וכהן בכהן 
וכדאיתא בכתובות ]צו.[ המונע תלמידו מלשמשו כאילו מונע ממנו חסד 

 ]והרמ"א ]בסוס"י קכ"ח[ מיקל כשהכהן מוחל, ולדעת הט"ז שם דוקאוכו'.    
חשוב, הנאה משימוש זה שרי, כגון שנוטל שכר, או שמשמש אדם  כשיש להכהן

ל דרבה אדם חשוב הוה, וגם שמא ידע שיהנהו מרי בר מר לאביי, כמו וא"כ י"
ט טובא אי מהני מחילה, "ש בשיורי ברכה להרחיד"א דשו"ועיי      .שהיה לבסוף

להחמיר, ומדמי לה לזקן ואינה לפי כבודו בהשבת אבידה שכ' הרא"ש דאסור לו 
, בשם הפמ"ג[, דהיכא דניכר שבמצוה יתם מבואר בבאה"ל ]סי' ר"נ בד"ה כוהנה ה

ה הכא, דניכר לכל שעוסק במצות "בזיון כי אם כבוד, ואולי ה עוסק, אין בזה הוא
 .משלוח מנות[

 שדרי ליה חוליא ואיהו שדר ליה חורפא.  ז: אמר אביי השתא אמר מר אנא

ה, דכשרואה שיש לחבירו מין זה ששלח, המצו אכ' השפ"א, י"ל דכן הי
 שלח לו מין אחר שאין לו.י

 נמי רווחא לבסימא שכיח. ז: אי 

סי' וכ' הב"י ]ב .:[ אמר ר"ל האוכל אכילה גסה ביוה"כ פטורביומא ]פ
לאכול כל מאכלים, שאינן  אוז"ל, נ"ל שלא נאמר זה אל כלבו תרי"ב[ בשם

רעב, אבל אם אכל מאכלים הראויים אף לשבע,  ויים אלא למי שהואאר
כגון מאכלים המבושמים והמתובלים שיש בהם הנאה אף לשבע באמת 

ווחא לבסימא שכיח. יתחייב אפי' אכלן על השובע, כדאמרינן בעלמא ר
במג"א ]סק"ג[ ובמחה"ש, דלדעת הרמ"א אפי' היה קץ  שעכ"ל.   ועיי"

כשלא  אושמים, ולהב"ח דוקכילת מאכלים מבבמזונו קודם לכן חייב בא
 ,]ובפיר"ח כ' .מסיק דהכל לפי מה שמרגיש בנפשוא "והמג ,קץ במזונו

אאדם האוכלו,  מבושם, אלא איו לא קאי אמאכל שהובסימא פי' שיכור, ולדבר
רבא לקמן ד מימרא קהך דהכא, ר שבו. ואולי לא אתא לפרראיה להכל וליכא

 .פוריא[חייב אינש לבסומי ב

 ח בר אבין מחלפי סעודתיייהו אהדדי. בין ור"יי בר אז: אב

ובשניה סועד חבירו עמו. בפורים של שנה זו,  כל עם זהרש"י פי', זה או
 שהיו מקיימים משלוח מנות אי אוהקשה הב"י ]סוס"י תרצ"ה[ דא"כ ל

שאין שנה שניה מועיל  דפשיטא ,לרעהו ]ועיי"ש בד"מ[.  ותי' הב"ח
להוציא יד"ח משנה שעברה, אלא דכיון דטעם משלוח מנות הוא כדי 
שיהא שמח ושש עם אוהביו ולהשכין ביניהם אהבה ואחוה ושלום ורעות, 
א"כ אם יסעוד האחד עם רעהו, הרי הם בשמחה ובטוב לב משתה יחד, 

טורים אצל רעהו פ , דבסועד'הם מעתה מחיוב משלוח מנות וכו םופטורי
  .ממשלוח מנות שניהם

ולענ"ד לולי  ,והרש"ש ציין לדבריו שכ' בקונטרס אחרון להטו"א, וז"ל שם
 , והוא[נגד גדולי האחרוניםדמסתפינא הייתי אומר דבר חדש ]אף שהוא 

ת משלוח מנות, ווהמקבל מצותן נה שניהםדכששולח אחד לחבירו, קיימו 
נא דקרא ומשלוח מנות שלישניהם נעשתה המצוה, והכי דייק י כיון שע"

ר"ל  ,קאמר ולשלוח, עיין רש"י שם, ובזה מדוקדק שפיר קיימת בנו אול
וגם  ,י קמ"ל[]ומיושב קושית רבינו הטו"א מא ,וזה אשמעינן ,אני ואתה

ה מחלפי סעודתייהו, אשר כבר צווחו עליו "י בדיתיישב היטב דברי רש"
  .ולא העלו כלום

ח לחבירו היה לאחד מהם כדי לשלועובדא, דלא  יבהא שוהר"ן פיר
ו שולחים כל אחד סעודתם זל"ז, כדי לאכול יהולהשאיר לעצמו, ולפיכך 

י"ל דהיו אחים סמוכין  ,וכ' השפ"א  .ם משלוח מנותיסעודת פורים ולקי
על שולחן אביהם, וקמ"ל דאע"ג דאורח אסור ליתן סעודתו לאחר, 

עודתייהו מ"מ להחליף ס למיתביה לאחריני, דבעה"ב יהיב ליה למיכל ולא
אהדדי שרי. ולפ"ז אפשר דצריך להתנות לשלוח לו גם הוא, כדמשמע 

כן וצאין בו דין מנות, ולמיהו צ"ע במתנה כן בפירוש, אם י .לשון מחלפי
 .וסמך ע"ז ,אשישלח לו גם הו דידע נראה דלאו דוקא שהתנה כן, אלא

 .מעביר על דעתו של בעה"ב[ ]וסגי בזה דלא ליהוי

 ז: קם רבה שחטיה לר' זירא. 

אשתו של ר' זירא  זו חקר הרב פתח עינים, ידע. הנה בעובדאוכ' בבן יה
לשוק, ואם היתה צריכה קידושין  האחר שנשחט בעלה ומת, אם הותר



מן  ,ואנא עבדא הבאתי ראיה לזה . יה. עיי"שמחדש אחר שח בהווכת
של תחיה והחיה  לטוריד הקב"ה ישראל שפרחה נשמתן במתן תורה וה

נשיהם  ש, ועכ"ז לא הוצרכו לקד[ח:]עיין שבת פוכנזכר במדרש  ,אותם
[ ששאלו לר' יהושע, בן :י ראיה ממ"ש בנדה ]עתמחדש.   ועוד הבא
 טמא ואין חי מטמא, וה"ה הכא.מת מלהם והשיב  א,השונמית  אם מטמ

 ז: קם רבה שחטיה לר' זירא. 

כ' החת"ס, שמעתי ממורי הגאון הפלאה זצ"ל בשמחת פורים, הא 
א ]דסכין[ קודם לליבונה, דפשיטא ליה לר' זירא ]בחולין ח.[ דחידוד

ה[, דאמרי' בסוגיין קם רבה שחטיה לר"ז, ומרווח רווח ]בית השחיט
וידע ים, השולחן בסעודת פור לעשר שחטו בסכין רותח שהיה מונח ואפ

ג דלחוכא ולשמחת פורים אמרה, נ"ל והנה אע"  ש בנפשיה.ר"ז והרגי
לא יגע לריק ח"ו, דודאי אי היה שום  ,הואיל ונפיק מפומא דגברא קדישא

ת ע"י שחיטת רבה עד שהתפלל והחיהו ממציאות שיחיה ר"ז, לא היה 
שלא בטבע, אלא על כרחך לא היה במציאות שיחיה כיון ששחט בו רוב 

 ש"מ ,בסכין מלובנת ודברי הכל א]קכ:[ אמר רב סימנים, והנה ביבמות שני
שחטו  אמגויד, וא"כ איך מת ר"ז הל דיכול להיות ע"י סכין מלובנת אפי'

בסכין רותח, אלא על כרחך בית השחיטה מרווח רווח וחתך החידוד קודם 
מות מיירי ביב אמת טרם הבלא דליבון, ]ורב כויית אש הליבון, וכבר

 טבעם כך, ולאשסימנים  רווח אלא אים, דלבמקום סימנ איד שלבמגו
 שאר פצעים[.

ט, ימי משתה ושמחה "ח, מ"יצא יד ה בלילה לאאשעש ז: סעודת פורים
 כתיב. 

ו"ט.  כנגדו דרך שמחה וי אבוקה ןי"מ כעין לילה שאי ,הב"י ]סי' תרצ"ה[ 'כ
שאפי' בלילה אם עשאה  ,מ לומרנראה שכוונת הי" ע"ז הפר"ח, לכאו' 'וכ

הב"י משמו  'שכ ,באבוקה כנגדו יצא וכו'. ואפשר שזהו דעת רבינו האי
שנשבע להתענות בפורים, והשיב, אין כח במצות פורים  ישנשאל על מ

 ים בלילה ויוצא יד"ח. לדחות שם שמים, ואפשר לו לעשות סעודת פור
יב, ובקרא בגמ' מ"ט ימי משתה ושמחה כת אמרי' אדה ,ן זה מחווריוא

נן רב אשי הוה יליכא לפרושי כעין יממא, וכן מוכח בהדיא מההיא דאמר
"ל לא מיה דרב כהנא וכו' א"ל ולא הוה אפשר למיכלה באורחא, אק ביתי

ם איתא דבלילה באבוקה כנגדו יצא, דילמא יצא יד"ח, וא אשמע מר וכו' ל
בלילה  היכלק, הוה אפשר למ"שמיע ליה מימרת רבא, ואיהו ה ההולעולם 

שאפי' ביום  רלפרש, שכוונת הי"מ לומולכן יותר נכון    כנגדו. באבוקה 
קאמר רבא  איצא, דהיינו דל אאכלה בבית אפל בלא אבוקה כנגדו לאם 

ה"ק אפי' אם עשאה ביום,  אכו', אלום ובי ם צריך לעשותהיסעודת פור
 יצא יד"ח. לה, לאין ליאם עשאה כע

 ז: אין בין יו"ט לשבת אלא אוכל נפש בלבד. 

ג בשם "ע שם ס"י סי' רמ"ו, ובהגהת שולמש"כ הב" ,כ' הגרע"א, קשה לי
ן בס' "ט, וכן הרמב"שבלי הלקט, דאין אדם מצווה על שביתת בהמתו ביו

י סי' "בב אשביתת עבדו, ]הוב ט איסור"ל דליכא ביו"תולדות אדם כ' די
ט לשבת שביתת בהמתו במתני' דבין יו""כ אמאי לא חשיב תקכ"ו[, א

 ועבדו. 

[ דלאו דלא תבערו ה לחלקים ]ה: בד"בפסח 'שפ"א הקשה לשיטת תוסוה
דמתני' אתיא  'וכ"ט, אמאי לא תני לה. ד ללאו יצאת, ליתיה ביואש למ"

ד "ל דהאי קרא היא אזהרה לבלכה דלחלק יצאת.  מיהו למאי דקיי"כה
"ט לשבת לאו זה, אך כפי לשון בין יו ד עונשין בשבת, א"כ איכאן ב"שאי

ל דאינו "ז[ דעונש ב"ד אינו דוחה שבת, י"שבת ה ']בפכ"ד מהלם הרמב"
]דאין עונשין  היכא דאיכא חילול שבת באותו עונש, ומלקות נמי אלא

 ]א"ה, יש לדון אי הוי מקלקל, דלענין מיתת ב"ד ,איירי כשיהיה חבורה בשבת[
זה מקלקל, אבל מלקות דאפשר בלי חבורה ]כדמשמע  ןהמצוה, אי אשהמיתה הי

דהו"א  ק, רעשית חבורה אולי מקלקל הוא[מלשונו[, א"כ אי איתרמי שנ
ע"ז  ,דהעשה דוחה שבת הואיל וחמור מעבודה כדאיתא פ"ק דיבמות ]ו:[

ב גם ביו"ט אסור, אתי קרא דלא תבערו אש לגלות דאינו דוחה, וא"כ שו
]א"ה , ולא ן קרא דאינו חמור. לוגלי  לואית ועשה הדאין עשה דוחה ל"

עסיק קדבשבת  דשבת ]כדמשמע פשטיה דקרא חומרא משמע ליה למימר דגלי לן קרא

וכו', אכן מלשון החינוך פ'  ואתי[ ולאו למימרא דהעשה דעונשי ב"ד אינו חמור[
חילול שבת עוברין בלאו  ויקהל נראה דגוף העונש שהב"ד פוסקין גם בלא

גם  אם לא דנימא תנא ושייר, ושייר ,'לפ"ז קשה כנ"ל וכוזה עיי"ש, ו
 שביתת בהמתו. 

 אבינייהו שמזמנין את הגוי בשבת ולאיכא  אועיין בריטב"א שהקשה דה
 ואפי' תימא דחומרי שבת קתני ולא חומרי יו"ט, הא ,ט, ]ביצה כא:["ביו

נפש, משילין פירות דרך ט ולא לצורך אוכל איכא כמה מילי דשרו ביו"
שבת ט ולא ב"ט ]שם לה:[, ושוחקין עצי בשמים למילה ביורובה ביו"א

, דוקא נינהו, ולא אין בין יוהנכון דכל הנ   .וכו' א]שבת קלד.[, ודכותה טוב
ענינא דאית ביה, מיהו איכא בינייהו דאין בין דקתני אינו  אשייר מידי בההו

ט "יו"ט קאמר שאין בין יו מיירי בענין ידוע, ולענין כולל כל דבר, אלא
לשבת בענין איסור מלאכות אלא מלאכת אוכל נפש בלבד וכו'.   ]ומ"מ 

בת, כשאינו אוכל צאה ליו"ט כשומינה דס"ל יש עירוב וה מסיק דשמעינן
 , כגון הוצאת אבנים לבנין[.טנפש ולא צורך יו"

 ענין תשלומין זה וזה שוין, מני ר"נ בן הקנה היא. לז: הא 

לא הרועים הא הו"מ לאוקמה כרבנן דר"מ דס"ל  דאינו לוקה הקשה במ
ומשלם, וכמו דמקשה בב"ק ]עא.[ גבי טבח ביוה"כ והא אינו לוקה 
ומשלם.  וי"ל דהסוגיא אזלא אליבא דר' יוחנן דס"ל בכתובות ]לה.[ 

 יחייבד]וה"ה דחייבי מלקות שוגגין חייבין, וחייבי מיתות שוגגין פטורים 
.   אולם למאי דפירש"י בפסחים ]כט.[ [פטורים "נ בן הקנהכריתות שוגגין לר

דר"נ בן הקנה נמי לא פטר חייבי כריתות מתשלומין אלא במזיד ולא 
בשוגג, א"כ גם אליבא דר"נ בן הקנה אינן שוין שבת ויוה"כ בכל לענין 
תשלומין.   ואפשר דסוגיא אזלא אליבא דעולא דס"ל שם בכתובות ]לב:[ 

ות, ממונא משלם מילקא לא לקי.  אבל מון ומלקכא מדכל מקום דאי
לענין אונס, מגז"ש  אהתוס' שם דגם עולא לא ס"ל הכי אללמאי דכ' 

קה ואינו משלם, ומלקות ס"ל ג"כ דל ישאר חייב דתחת תחת, אבל לגבי
שוגגין פטורין, ולא  תותלכאו' לתוס' י"ל כתירוצו לעיל, דחייבי כרי ה]א"צ"ע. 

 . ס"ל כרש"י[

תמול כגון כשהוא עשוי מא יבתוד"ה כאן. אבל אוכל  נפש דעדיף טפז: 
 תו ביו"ט. ושההוא דהמצניע, אסור לע

דקושטא  אאלא שאינו מתקלקל, אל ,ינו עדיףהמהרש"א, ה"ה דאכ' 
ר"א  'ל, כדאמרינן בפקאמרי דמגבן הוה עדיף טפי כשנעשה מאתמו

דלאו בת ם דגבינה דמילה ]קלד.[.    וז"ל הריטב"א, ומה שאסרו לגבן משו
ותה בעיו"ט שיומא עדיפא מגבינה בת יומא, לא מטעם שאפשר לע

לאו בת יומא עדיפא, כך  לומר לך דכיון דגבינה אכדמשמע מפשטה, אל
תו ודבר שדרכו לעש א]ולא התיר הכתוב אל ,ה לזמן מרובהדרכה לעשות
 , משא"כ בלישה.נה[יכמו שביאר לעיל מוכלישה,  ,לשעה על הרוב

קשה מההיא דהתם פ' בתרא דביצה דמשני  ח. בתוד"ה דריסת הרגל. ולא
 התם וכו'. 

אינשי, לא  רהך סברא דמפלגינן בין שותפין לשאכ' המהרש"א, ר"ל לפום 
קשה נמי אההיא דהתם פ' חזקת הבתים מההיא דפ' בתרא דביצה, 

עולם שמשני התם פ' ח"ה דההיא דשותפין שנדרו הנאה זה מזה אסורין, ל
פ"ב דביצה א קפדי ומני ר"א היא דאוסר ויתור, וא"כ מאי מקשינן דל

ולי בבל ואי אמרת בירא דשותפי מההיא דשותפין שנדרו אההיא דבשל ע
 אכר" דשותפין שנדרו וכו' ההיא איכא לאוקמה נמי אמאי מותר, הא אהו
 ר פריך תלמודא, דעד כאן לא פליגיאוסר ויתור.   ואהא קאמרי דשפיד

ודאי לא קפדי  ר"א אלא התם דמיירי בשותפין ממש והנהורבנן עליה ד
יון שמכירין עצמן, אבל בהך דבירא דשותפי, כיון דשל אדריסת הרגל, כ

  פדי, דמודו ביה רבנן דאסור. י בבל הוא, הו"ל זה כשאר אינשי דקעול

 עשר וכו'. מהמן  הקשיא אמאי לא תני שהנדבה בא .ביןח. בתוד"ה אין 

 אשבחובה אינו ב ר"ל, וי"ל דהאי טעמא היינו שכל דבתירץ וזוהריטב"א 
 דבר ווהן ודתני נדרים חייב באחריותעשר ]מנחות פב.[, הילכך כיון ממן ה

נפקא  ממילא שבחובה, רדבות אינו חייב באחריותן ולא הוו דבשבחובה, ונ



חיוב  אבל ס"ל דאף ]ולכאו' התוס' שלא תירצו כן,שרות. עליה דבאים מן המ
 .י נמי דבר שבחובה מצד עצם נדרו[ריות דיליף מקרא, הואח

בין. מ"מ משמע דאי הוה משייר ליה, לא הוה קשיא ליה  ןח. בתוד"ה אי
 ן. יג דקתני אין ב"כלל אע

לא תירצו ההיא דמרובה, ול"נ די"ל דשאני התם דקתני  וכ' במצפ"א, אכתי
בנדה ]סה. בד"ה וכ"ת[.     'וכה"ג כ' תוס"בלבד", ובכה"ג ודאי משמע דוקא, 

לפי  בעיקר דבריהם תמה בקרני ראם וז"ל, אין דבריהם מובנים, דהאו
אלא  מקשה מסברא,]כדהוה פשיטא ליה לה דאין בין דוקא. עמהמסקנא מש

דמכח הראיה דשייר תיבה מוכיח לא כן, וכיון דנדחית הראיה, הדרינן לסברא 
 .קמייתא[

 את שעליו חייב באחריותו וכו'. רח. ונרצה לו לכפר עליו, ר"ש אומ

ופירש"י דדריש לקרא ונרצה לו נדרו, לכשיתכפר בהן הוי נרצה אבל לא 
וז"ל הריטב"א,   מקמי כפרה, ובאיזה קרבן אמרתי לך, באותו שעליו.

קרב, היינו כשאומר  שיהא כלומר מה שאינו נרצה עד שיכפר דהיינו עד
שה הטו"א על מש"כ רש"י ותיבה יתירא דעליו דריש.   ומכאן הק ,עליו

התם שאם מסר בהמת הקדש לעזרה  מעוןש]יט.[ דס"ל לר'  במעילה
 רבנד ותמה הטו"א דהשתא ותו במסירתו,ילחטאתו ואשמו שנפטר מאחר

בהגהות אמרי  לא מיפטר, ואטו גרע חובת חטאו ואשמו מחובת נדרו. וכ'
 עליו עדאחריות  דחיוב דס"ל לרש"י דלענין נדר יליף מקרא ברוך,

 ומיפטר בהבאת ,שיתכפר, אבל בחיוב שחייבתו תורה חטאת או אשם
פ שעדיין לא נתכפר עד שישחט ויזרק "לעזרה ומסירתו ליד הכהן, ואע

]א"ה, לכאו' לפ"ז  .עליו חיוב הבאה ןדמו, אינו אלא מעוכב כפרה, אבל אי
 יצא ידי נדרו כשלא הביא,מיושב מה שהקשה השפ"א ל"ל קרא הא ודאי לא 

אחר שהביא לעזרה, דמסברא הול"ל דיצא לריך כשאבד טהנ"ל י"ל דקרא איצלו
ורק מקרא יליף דאכתי לא  כמו שיצא בזה כשמחויב חטאת ,כבר ידי נדרו

  .[מיפטר

ג"כ דמהכא לא קשיא ע"ד רש"י דמעילה, אלא  'וע"ע בשפ"א שכ
דמסברא תמוה, היתכן שיתכפר לו בהבאה גרידא. וכ'  שם ]בתי' בתרא[ 

שכחן כדא ,ס"ל לר"ש דעל ההקדש מוטל להקריב חטאת אחר עבורוד
שאם נאבד אח"כ, דב"ד של כהנים , לדת שנתנה דמי קן שלהוני יבקי

בנפסלו, וה"ה אם  ם]כדתנן בספ"ז דשקלי, מקריבין עליה משל ציבור
 .וכמו"כ ס"ל לר"ש בכל חייבי חטאות פרחו כמש"כ מפרשי הירושלמי[,

 זה וזה שוין.  וספירת שבעה בח. הא לענין משכב ומוש

כ' הטו"א, הא דלא קאמר הא לענין שילוח זה וזה שוין, כדאמר לקמן ]ח:[ 
אאין בין מצורע מוסגר למצורע מוחלט, והא זב נמי חמיר שילוחו 

:[, וי"ל דמאי איריא שמשתלח חוץ לשני מחנות כדאמר בפ"ו דפסחים ]סז
בעל שתי ראיות, אפי' בעל ראיה אחת דהו"ל כבעל קרי, הא בע"ק נמי 

 משתלח חוץ לשני מחנות, כדאמר התם זב וכל זב לרבות בעל קרי.

 מר שתים לטומאה ולא לקרבן, שלש לקרבן ולא לטומאה. ח. ואי

י וך דמקשמא בסמלהיא זו, ובש א, מאי ס"ד לומר כן ומה סברהפנ"י תמה
י"ל משום דוכפר  ,שתים מביא שלש אינו מביא[ אנמי בכה"ג ]או אינו אל

ובו דהיינו זב בעל שתי ראיות להדיא מקצת ז עמשמ, ובני ד' מזופעליו ל
וכיון דגזיה"כ הוא, תו  ,בעל שלש ראיות, דפטור אמקצת זב וכו' ול אשהו

ופרח הפך לבן הוא סימן טומאה,  א למיפרך, והרבה מצינו כיו"ב, דנגעכלי
ד שלא ראה שלש ראה שתים, עכיון ד בכולו טהור וכו', ואהא מסיק שפיר

איפכא דוקא  ד הסברא, אלאלן לאוקמי דרשא דמזובו למקצת זב נג לית
ין טומאה הקושיא במקומה עומדת, בעל ג' ראיות  וכו'. משא"כ הכא לענ

טמא ובעל ג' ראיות יהיה טהור  את יהראיו 'היכא תיתי נאמר דבעל במ
 פ"ה מייתי קרבן. וזה תימה גדול. וא

זובו טמא והנלענ"ד בזה, דלענין טיפת הזיבה גופא איירי, דמהאי קרא ד
ללמד על הזוב עצמו שמטמא במשא כדאיתא בנדה ]לה.[,  אדרשינן שב

עצמו  בדדוקא בעל שתי ראיות מטמא הזולמימר  ובהא ודאי איכא סברא
לעצמו לא כ"ש, משא"כ במשא, כיון דאיכא ק"ו, לאחרים גורם טומאה 

שית שכבר הוא טמא, ואין זו הטיפה גורמת לו לטומאה כלל, יבראיה של
ורע. נו מטמא במשא, כדאמרי' התם לענין זב מציימר דהטיפה אמאיכא ל

 . ראה שלש ראה שתים[ א]וצ"ב לפ"ז מאי דמסיק עד של

 ח. מזובו ולא מזובו ונגעו.

עד  ]לטהרת זובו[רש"י פירש דקמ"ל דאין אומרים לו אין ספירה זו נקיות 
שיטהר גם מנגעו, אלא מונה והולך מיד ועולה לו לספירת זובו, ומ"מ אינו 
טובל עד שיתרפא מצרעתו, וטבילה ראשונה של מצורע עולה לו גם לזובו. 

.   וכ' ם חיים[]אם יטבול במים חיים כדין טבילת זב, דאילו טבילת מצורע א"צ מי
דה"ה אם יטבול קודם שיתרפא מנגעו מהני מיהת לענין  ,ע"ז המלבי"ם

שלא יטמא כלי חרס בהיסט. אמנם הטו"א נקט בפשיטות בדעת רש"י 
שאם יטבול לזובו קודם שנתרפא מנגעו לא מהני מידי.     וז"ל המאירי, 

אע"פ שלא נתרפא מצרעתו, ותהא  וטובל לה מונה ז' נקיים לזיבתו
טבילתו מועלת למה שהזב חמור עליו מן המצורע, כגון טומאת כלי חרס 
בהיסט והדומים לה וכו'.  ויש חולקין ג"כ שלא יטבול בעוד שהוא מצורע 

 וכו'.

 ח. והלא דין הוא, אם מטמא משכב ומושב לא יהא טעון ספירת שבעה. 

ומה מצורע שאין מטמא משכב  כן גירסת רש"י. אבל בתוס' הגירסא
וז"ל, גרסינן במקצת  פירת שבעה וכו'. ומבואר בריטב"אומושב טעון ס

אמרו . וקשיא לי, שהרי ]וכנ"ל[ספרים והלא ק"ו הוא, ומה מצורע וכו' 
 בתו"כ ובמקומות אחרים שהמצורע טעון כיבוס בסוף חלוטו מלטמא
משכב ומושב.  וי"ל דהיינו לטמא אוכלין ומשקין כראשון לטומאה, והכא 
אמרינן דאין מטמאין משכב ומושב לעשותן אב הטומאה לטמא אדם 
וכלים כדין זב וכו'.  וכן מצינו לרש"י ז"ל שכ' במס' פסחים ]סז:[ שהמצורע 

וכתב  ולא ידענו למה מחק גירסא זו . מטמא משכב ומושב לטמא אוכלין
ומה אם מטמא משכב ומושב לא יטעון ספירת שבעה, כלומר כיון  גדה"

שכתב שבשתים קראו טמא לכל חומר טומאת זב, מהיכא תיסק אדעתין 
למעוטי מספירה, שאין טעם הרב ז"ל לפי שסובר שאף זב אינו מטמא 
משכב ומושב לטומאת אדם וכלים, שהרי כתב בפירוש שהם אבות 

 הטומאה.

 ר למצורע מוחלט אלא פריעה ופרימה.ח: אין בין מצורע מוסג

כ' הטו"א, נראה לי דמתני' אתיא כמ"ד מצורע מוחלט מותר בתשה"מ 
וכו', דאי למ"ד מוחלט אסור בתשה"מ, הול"ל נמי הא וכו'  ]מו"ק ז:[

דמוחלט אסור ומוסגר מותר בתשה"מ. וכ' ע"ז השפ"א וז"ל, ולא ראה 
ם מוסגר אסור, ואדרבה, ]ז. בד"ה אמר רבי[ דגדבהדיא כ' התוס' במו"ק 

רש"י ס"ל התם דאפי' למ"ד מוחלט מותר מוסגר אסור, ובזה חלקו עליו 
התוס' שם, אבל למ"ד מוחלט אסור, ה"ה מוסגר.  אבל כשאני לעצמי 
נראה דלק"מ, דבכלל שילוח הוא, דהא בקרא כתיב וישב מחוץ לאהלו 

]א"ה, האי . ומזה נפקא איסור תשה"מ, א"כ הוא בכלל שילוח דזה וזה שוין
קרא בימי ספורו כתיב ]אלא דמיניה יליף חד תנא בק"ו איסור תשה"מ גם קודם 

או' ליכא שילוח, כדכתיב ברישא דההוא קרא "ואחר יבא אל כלכן[, והתם ל
.  וכן נ"ל בדין דעל שפם יעטה, דהוא נמי בכלל פריעה ופרימה ["המחנה

 כיון דחד קרא הוא.

  .וזה שויןח: הא לענין שילוח וטומאה זה 

 וטעון שילוח, היאך אתה קורה המאירי, ושמא תאמר, אם המוסגר 'כ
עומד.  אשבבית שחוץ למחנה הומוסגר, והרי מחוץ למחנה הוא.  אפשר 

ומ"מ לקצת גאונים ראיתי בפירוש הסגר, שהוא הקפת הצרעת בסיקרא 
 כדי לראות מתוכה אם יפשה ויצא לחוץ. 

 ]של רש"י שם[ ו]ז. בד"ה אמר רבא[, ומדברי הרא"ש במו"ק וז"ל תוס'
ו הסגר שיהא סגור ואין אדם נכנס אליו, דהיינ וכו' מוסגר אשהו עמשמ

חומש, והסגיר, יסגירנו  פירושב ש', וכן פירוכו ימיםבבית כל שבעת ה
בבית אחד.     ואין לשון הפסוק משמע כפירושו, דהול"ל והסגיר את 

אין טעם להסגר זה, ועוד, דנמצא מוסגר חמור , ועוד, ד]ולא את הנגע[הנגוע 
ממוחלט בדבר זה, וליתנייה במגילה.  לכך אני אומר, דוהסגיר את הנגע 
על שני דרכים, האחד, שיסגירנו בתוך סימן שיעשה סביבותיו באחד מן 



הצבעים, כדי שיהא ניכר אם פשה וכו', והחכם שבחכמים א"א לו לעמוד 
א, אם לא יעשה לו סימן סביב, וילמד בטביעות עין על פשיון כל שהו

דכתיב בהו והתגלח ואת הנתק לא  סתום מן המפורש, מהסגר דנתקים
מוך לנגע להכיר בהן פשיון הנגע, סגלח והסגיר הכהן וגו' ומניח ב' שערות י

ויכסנו בבלאי  ובזה יהיה הנגע מוסגר ז' ימים.   ועל דרך השני, שיסגירנו
י חיכוך וחיפוף, והוסיף הכתוב גבי נגעי ע ע"ר הנגבגדים, כדי שלא יסו

יכנסו בו בנ"א וישתמשו בו ויתחככו בכתלים  גירת הבית, כדי שלאבתים ס
 ך סגירת הנגע בצבע להכיר הפשיון.צרי ויסור הנגע, וממילא

 גר השתא מלטמא כלי חרס בהיסט, אע"טהו ח: גבי זב דכתיב וכו', אלא
 מטמא למפרע.  אדהדר חזי ל

א תינח לרבנן דס"ל בפסחים ]פא.[ דזב שראה בשביעי הקשה הטו"א ה
דאינו  ל התם, אבל לר' יוסי דס"לימי ספרו מטמא למפרע וסותר את הכל

מכאן ולהבא, האי וטהר מאי דרש ביה  אסותר ואינו מטמא למפרע אל
 קשיא יאיני יודע מא א]וכ' ע"ז השפ" ,נו מטמא למפרע כלליא וכו', דהא

א"ה, )ב טפי דטהור לגמרי מלטמא למפרע. ליה, אדרבה לדידיה מיוש
 [. (דיליף ר' יוסי דאינו סותר הוא או' כוונתו לומר דמהאי קרלכא

ושמא י"ל דלר' יוסי קאי האי וטהר למפרע אסתירה שבתוך ימי ספורו, 
כגון שראה זיבה ביום ד' לימי ספורו וסתר שלשה ימים שמנה כבר, וצריך 

עה ימים מחדש, ארבעה ימים לתשלום שבעת ימי זיבה, ועוד לספור שב
שלשה ימי ירה, והשתא בתשלשה ימים אחרים נגד שלשה ימי הס

אע"ג שעדיין כל טומאות זיבה עליו לכל  ,ההשלמה שכנגד ימי הסתיר
וטהר למפרע מלטמא כלי חרס בהיסט באותן שלשה  דבר, אפ"ה גלי קרא

יבה וכו', דכי מצרפת ימי זיבה שקודם כלו שבעת ימי ז הואיל וכבר ,ימים
הסתירה עם ימים שלאחריו, כלו ימי זיבה, וקלישי הימים הנותרים 

רס בהיסט. ]יעו"ש דאשכחנא לטמא כלי חמטהורין תירה ולהשלמת ימי ס
 תירה דנזיר שנטמא[. סכה"ג ב

 פרע. מה"נ טהור השתא מלטמא בביאה ל

ית, שאפי' נסין עמו לבכלים הנכומרי מצורע שמטמא אדם וופירש"י מח
ן עמו לים הבאיכאהני ליה טבילה לטהר את ה 'חזרה המספחת ופשתה וכו

פרע אם ו מטמא למדשאר טומאותי עלבית.   וכ' ע"ז הרש"ש משמ
נגע  ,שתה המספחת, וחידוש גדול הוא.  וז"ל התוס' רי"ד ]בתוך דבריו[פ
]העומד[ בשני שבועות אינו טהור לגמרי, שאם יחזור ויפשה,  (כעומד)

בהן  עע שהיה טמא ונטמאו כל הטהרות שנגלמפר איגלאי מילתא
כדכתיב ואם פשה תפשה המספחת וגו', ואם פשה אין זה נגע  ,למפרע

הראשון  הנגע ארי לא נסתלק הנגע הראשון, אלא הוחדש לגמרי, שה
ת שני שבועות, ולעולם כל דמיער בהיה טהו אפשה, ואיגלאי מילתא של

זמן שהנגע עומד בעיניו אינו טהור לגמרי, עד שיסתלק וילך לו או שיכהא 
מראיתו למטה מקרום ביצה, אבל כל זמן שעומד בעינו, טהרתו מסופקת 

"ם טת הרמבייא וכו' ]עיי"ש שיטתו בביאור השו"ט  בסוגיין[.    אמנם בשה
מפרע כלל אף לא טומאה קלה, וע"ע ל בגליונו דליכא טומאה אכ' הגרע"

 בשפ"א.בזה 

 בגופו אלא הה בגופו, יצא זה שאין צרעתו תלויח: מי שצרעתו תלוי
 בימים. 

ופירש"י דמוסגר טומאתו תלויה בימי הסגר, שאם לא ימצא ביום השביעי 
 לחומרא, שפ שנגעו עומד עליו.   והרע"ב פירנו אע"רסימני טומאה, יטה

וכ' בפור"י וז"ל, הרמב"ן  ות מוסגר שבעה ימים. שאפי' נרפא צריך להי
 ]שכ' שם דדוקא כהה ממראיתופרשת תזריע ]י"ג, ו'[ השיג על פירש"י ז"ל 

, מסוגיא  דהכא דמשמע דאפילו עמד טהור, הא אם עמד במראיתו, טמא[
 ול"נ דלפי מה שפי' הרע"ב דטומאתו  שפירש"י הכא.בעינו טהור וכמו 

ן כאמתלויה בימים דהיינו שאפי' אם נרפא מ"מ צריך כל ימי הסגרו, אין 
דאיתא בחולין  אעל פי' הרע"ב, מה ההשגה על פירש"י בחומש. אולם קש

בציר ליה שיעורא. ואפשר, דאדרבה  ]הכהן[]י:[ ודילמא אדנפיק ואתא 
משם ראיה לדבריו, דמאי משני שם כגון שיצא דרך אחוריו וכו', אלא על 

ות שבעת הימים, לכאם בציר, לא נטהר עד  חך שלאחר הסגר שוב אפי'כר

ר ליה דקושית הגמ' שם דילמא קודם שנתחייב עדיין בהסגר בצי אלא
 שיעורא.

 בין ספרים לתפילין ומזוזות וכו'.  ןח: אי

"ל, דעת הרמב"ן במלחמות פ"ק כ' הגרע"א בתוספותיו למשניות וז
ס"ת בעי עיבוד לשמה, ובתפילין [ בסוגיא דסוכה ישנה, ד, ט.ה]דסוכ

יב לה הכא במתני', משום שח ומזוזות לא בעי עיבוד לשמה, והא דלא
ובשבת ]עט:[    .עיי"ש .חשיב, אבל לא קולייהו דחומרי תפילין ומזוזות קא

אמאי לא חשיב דס"ת כשר על גויל משא"כ בתפילין ומזוזות,  ,הקשו תוס'
ם שזה דינו בקלף וזה דינו ותירצו דזה לא הוי מחד טעמא, אלא משו

כסדרן,  אאמאי לא חשיב דבס"ת כשר בכותב שלבדוכסוסטוס.   ולי קשה 
כסדרן, כדקיי"ל באו"ח סי' ל"ב  אפילין ומזוזות דבעי דוקמשא"כ בת

וביו"ד סי' רפ"ח. וצ"ע.   אח"ז מצאתי בתשובת מוהר"ר יוסף קצבי סי' ב' 
דבר  קחשיב ר לאדהקשה כן מהר"י אפנדרי, ומה דרצה לחלק שם ד

 הנראית לעין אחר כתיבה מהותו, זה נסתר מדברי הרמב"ן הנ"ל. 

כ ותירץ ע"פ מש" ,שוב הביא ד' הגרע"א[הקשה כן מדעתו ]ו שוהרש"
"ש ]יו"ד ס'י רע"ו סק"כ[ דהשם צריך שיכתבו כסדרו אפי' בס"ת, בפת

.   עוד כ' משום דלר"מ ]בעירובין ]וכן תי' בפור"י[ולהכי לא פסיקא ליה. 
יג.[ אין מטילין קנקנתום לכתיבת פרשת סוטה שבתורה, משום דמוחקין 

אלא כסדרה, דמגילת סוטה פסולה לה מן התורה, א"כ ה"ה דאינה נכתבת 
כסדרה.   אבל לענין בכל לשון, תנן בריש פ' ואלו נאמרין ]סוטה לב.[  אשל

שראיתי להרמב"ם  אלכתיבתה, אלשון, והיה נראה דה"ה דנאמרת בכל ל
שהביא  י]ועיין בפור"ב עליה בלשון הקודש, ח[ שכ' וכות]פ"ג מהל' סוטה ה"

או מכח דברי הרמב"ם אלו, וכן דקדק עוד מדברי תירוץ זה בשם ספר ח"י, ודח
, תולין שוב ראיתי בירושלמי וכו' ,רש"י בסוטה שם, שנכתבת דוקא בלה"ק[

ומזוזות, ופי' הקרבן העדה משום דהו"ל שלא  בספרים ואין תולין בתפילין
ך ביו"ד ' ל"ב בשם הר"י אכסנדרי, וכ"כ הש"כסדרן, ]וכ"ה בב"י או"ח סי

 סי' רפ"ח סק"ב[. ונראה דזה מקשה ג"כ דלמה לא תנינן לה במתני'.

 יונית.  התירו שיכתבו אלא אח: רשב"ג אומר אף בספרים ל

לשאר  ליה בין לשון יונית הפנ"י ביאר טעם מחלוקתם, דרשב"ג דשני
אלקים ליפת,  לשונות כדמפרש ר' יוחנן טעמא לקמן ]ט:[ מקרא דיפת

הא  'ידרשאסורין, משא"כ לרבנן דלא , לשונות רדשא משמע אא"כ ממיל
להכי, א"כ תו ליכא שום קרא לאסור שאר לשונות, וממילא  קרא דיפת

דרשב"ג מכח ההוא קרא ]וא"כ  אי טעמיה ,הובטו"א נסתפק בז   .דשרו
"ג, איסור דאורייתא הוא[, או שמא יש לפרש דכתיבה בכל לשון לרשב

לה בגמ' להתיר יונית, אינו אסמכתא, והא  יתימה"ת לית לן ביה, וקרא דמי
ם מעשה דינאי טעמא משוהיינו  ,ית יותר מכל לשוןדשרי רשב"ג ביוונ

יהודה שלא התירו אלא כעין  פליגי רשב"ג ור' יהודה, דלר' אהמלך, ובה
' התירו כל הספרים מק"ו, מעשה שהיה ובתורה דוקא, ולרשב"ג דמתני

 םוי להתיר תורה החמורה משום מעשר שהיה, ק"ו לשאר ספריארדכיון ד
 וכו'.

והלל"מ מסיני הוא בתפילין ומזוזות שיהו  .בגידיןח: ברש"י ד"ה לתופרן 
 תפורין בגידין. 

הרש"ש,  יין ע"ז לעיין בתשובת חו"י ]סי' קצ"ב אות י"ג[, וכ'צהגרע"א 
מזוזה לא שייך תפירה, ונעלם מכ"ת התוס' בעלה בצ"ע דעיינתי שם דה

בשני עורות ותפרן  ם כתבהאבד"ה דילמא[ דדעת רש"י ש .במנחות ]לב
כשרה.  וז"ל הריטב"א, למה דכתיבנא לעיל ]ז:[ דלא איירי מתני' זו בזו, 

בדברים שמזוזות ותפילין שוין, כי קתני הכא לתופרן בגידין זה וזה  אלא
שוין. שפיר איתא לפרושי אפי' אמזוזה, וכגון שנקרעה, א"נ שכתבה בב' 

 עורות ותפרן.

 מאי תרגום שכתבו מקרא איכא.  ,ט. כאן בתפילין ומזוזות וכו'

דמעיקרא הוי סבר  יש לתמוה מעיקרא מאי סבר.   ואפשר ,כ' הפנ"י
לשון תרגום,  לאו לשון הקודש אלא ,דלטוטפת דכתיב בתפילין ומזוזות

ו מטייפין כמו שפירש"י בחומש ]דברים ו. ח.[, ומלשון טט ימלשון ועינ
של מקרא דפשוטו  סבר השתים פת באפריקי שתים, אבל המקש בכתפי



מלשון דיבור, כמו הטף לא  בחומש דמנחם פירש יכמו שפירש" אהו
 טיפו.ת

עשה דתלמי מבספר תורה ומשום  אהתירו אל ט. אמר ר' יהודה וכו', לא
 המלך. 

כ' השפ"א, אין מובן מה צורך היה להתיר משום מעשה דתלמי, ואי כפה 
ירו תש, ומ"ט יאותם להעתיק בלשון יונית, היה מותר מכח פיקוח נפ

ראו שבכתיבה זו נעשה בניהו תירץ על קושיא זו, כיון ש ]ובס' .לדורות
כוונו לדעה אחת בט"ו מקומות וכו', לכך  םלהם נסים, שכל שבעים זקני

ה בכתיבת ב"נית לדורות, לעשות בזה זכר לנסים שעשה להם הקוהתירו יו
וגם איך יש כח זכרון הנס בהיתר זה לדורות הבאים[.  הס"ת יוונית, ונעש

 ,דאסרו אדמה"ת נכתבים בכל לשון, ורבנן הול דסובר "וצ . בידם להתיר
ך, ופליג ובתורה השאירו יונית משום שהוכרחו לכתבו לתלמי המל

 .דלקמן אדרשא ד"יפת אלקים ליפת"

 ט. וכתבו לו וכו' אעשה אדם וכו' הבה ארדה ואבלה וכו'. 

רשב"ם לא גריס "ואבלה",  ,ג[' הרא"ש ]והו"ד בקיצור בדפו"ח עה"כ' בתוס
, לא הוצרכו לשנות, כי נבלה "להבנשינו אלא מ"נרדה" אבל " אלפי של

בדיבורם אקב"ה, ולכך גריס הרב לעם קאי, והוא ר"ל נבלבלם בשפתם ו
נפעל לנקבה, וטעמו על  אוכן פירש רד"ק ונבלה שהונבלה", דה ו"אר

 שפתם, ושרשו בלל. 

 מבנין נפעל וכו' ם שהואיוז"ל הראב"ע שם, כל המדקדקים אומר
י, ומסיק, ויפה "ש שהקשה ע"ז, ופי' כפירש"ם וכו', יעונותתבלבל לשו

המדקדקים, למה י רבתרגומו הזקנים ואבלה תחת ונבלה, ואילו היה כד
 חיסרו הנו"ן.

שתי רשויות הן.   והוא לא יקבל יאמרו  אכ' המהרש"א בח"א, כפירש"י של
ה שא"ר יוחנן בפ"ד דסנהדרין ]לח:[ כל מקום שפקרו המינים תשובתן מ

 בצדן וכו', ונכתבו מעיקרא בלשון רבים דא"ר יוחנן אין הקב"ה עושה דבר
ממדת  י בחומש שהואבפמליא של מעלה, וענינו כמו שפרש"אא"כ נמלך 

נוה שיהא גדול נמלך בקטן, והוא ע"פ ב"ר,   אמנם מה שהוסיף רש"י הע
בחומש, ולפי שהאדם בדמות המלאכים ויתקנאו בו, לפיכך נמלך בהם 

ה לבראות מרו בסנהדרין שם, בשעה שביקש הקב"ע"פ מה שא וכו', הוא
א"ל רצונכם נעשה אדם, אמרו מה אנוש כי תזכרנו וגו', עיי"ש,  ,האדם וכו'
כי מפני קנאת המלאכים נמלך עמהם לפי שנברא כדמותם,  מזה נראה

ורש"י הרכיב בפי' החומש דברי התלמוד ודברי ב"ר לענין אחד, לפי שב' 
 הטעמים קרובים לענין אחד.

 ט. וירכיבם על נושא בני אדם.  

היה לו סוס או גמל.   יאמר משה רבכם לא  ארש"י פי', דמשמע גמל, של
שהיה קשה להם לשון רכיבה גבי אשה כדמקשה הגמ'  ,'ובפור"י פי

בל מהם, על כן כתבו יק בפסחים ]ג.[, ומאי דמשני הגמ' משום בניו לא
דרבקה  אל, וגבי גמל הא משני שם הגמ' ]בקרבנ"א בכללם גמ אנוש

 דגמל אורחיה הוא. א[ דמשום ביעתות"הגמלים לעה כבנתר"וד

 אטוטי בני ישראל. ט. וישלח את ז

רש"א, דלפי ענינו "נערי" הם הבכורות כתרגומו, שאז היתה כ' המה
רמוז וכ' הרמב"ן, ולמה יכנה הבכורות בלשון נערי וכו', י  העבודה בבכורות.

כי הם המקודשים  ,הבכורה ינפמ קכי לא למעלתם בחכמה שלחם, ר
טעמו טעם  י שלאבני ישראל הם בחורי בנ"לקרבנות, ועל דרך הפשט נערי 

ם הנבחרים בעם והקדושים בהם, ולפי שתלמי לא יקבל כל חטא וכו' כי ה
יאמר גרועים שבהם שלחתם  אצרכו לשנות ולכתוב לו זאטוטי, שלזה, הו

 לקבל פני שכינה בקרבנות.

אלא להשמיענו דהוי טעות וצריך  ט. בתוד"ה בשלמא. וי"ל דהכא לא בא
 להגיהו. 

, א"כ אמאי אינו מטמא את הידים, ובכולה שמעתין מוכח אהקשה הטו"
ל דצריך להגיה, פשיטא רות מטמא, ועוד מאי קמ"דכל היכא דכשרה לק

לכתה, ועוד, הא ודאי לא גרע מפרשה אחת של הכיון דאינה כתובה כ
ן מגילה, כדתניא יד אין כותב"הידים אפילו למ תתורה שמטמא א

, ומשנה שלימה שנינו שם בפ"ג 'ד[ וכו"בתוספתא דמס' ידים ]פ"ב מ
יות כפרשת ויהי בנסוע, מטמא תידים ]מ"ה[ מגילה שיש בה פ"ה או 'דמס

מדברי  עגמורה איירי כדמשמ ס"תלאו באת הידים וכו'. הלכך נ"ל ד
מחק גמורה שנ ת"סבפ"ה אותיות, א"נ  , אלא במגילה וכו' שיש בה'התוס

ו יגר שהדותא משלימות תיבות אלושתי  ,ונשתיירו בו פ"ה אותיות וכו'
ות, וקמ"ל דאם כתבן מקרא ]א"נ מקרא שכתבו תרגום[, אין יה אותלפ"

 משלימין ואינו מטמא. 

דכוונתם כמש"כ הריטב"א דמצטרף לג' טעויות  ,והשפ"א פי' דברי תוס'
לתרגום  דאין קורין בו, וזהו מש"כ דצריך להגיה גם בחילוף תיבה ממקרא

 טעות. או להיפוך, כיון דגם זה הוא

 ט: לא חמד אחד מהם נשאתי. 

 ,והמהרש"א כ' .לא יאמר חמור לא לקח אבל חפץ אחר לקחי', שרש"י פ
כשהלכתי ממדין למצרים והרכבתי אשתי ובני  ,ע"פ מה שפירש"י בחומש

ותלמי לא  ,על החמור, לא היה החמור משלהם אע"פ שלצרכם הלכתי וכו'
דכיון דבהליכתו ממדין  ,משה כ'ליקבל זה, וע"כ שינו וכו',   ובתפארת 

למצרים לא כתוב וירכיבם על החמור אלא על נושא בני אדם, הוצרכו 
 לשנות גם כאן.

 . חלק ד' א' אותם להאיר לכל העמים ט: אשר

לישראל נמי מאירים, ]ולמה כתיב  אהשפ"א, לכאו' אין מובן לפ"ז, הל כ'
]עיין י לאור הענן בנ"על ימי דור המדבר שהלכו  שים[, ודוחק לפרל העמלכ

 םש לאורו. ובתוס' הלכו אלא אל:[ כל מ' שנה שהלכו ישראל במדבר, שבת ]כג
על המשכן וגו', ובשם  הוצרכו לנר שנא' כי ענן ד' אשכל מ' שנה ל  בשם תו"כ,

כן[. מה שבתוויודע ברייתא דמלאכת המשכן שהיה מסתכל בטפיח או בחבית 
כתיב ]ישעי' ס', י"ט[ לא יהיה לך ד קאמר, לבאלעתיד אולי י"ל ד]ו  ויש ליישב.

 .עוד השמש לאור יומם ולנוגה הירח לא יאיר לך והיה ד' לך לאור עולם וגו'[

 ט: כהן גדול משום איבה. 

דאילו מדאורייתא עובד ככה"ג. וכ"כ  ,כ' הריטב"א, דהיינו מדרבנן
שנתקשה לפ"ז  ש' דאין בין יו"ט לשבת[, יעו"]ז: אמתניהרשב"א לעיל 

א תבדאוריי 'ט שם דכולהו אין בין וכו]לפי מה שנק ,מ"ט מוקים לה כר"מ דוקא
מדרבנן, מ"מ  א, דאע"ג דאינו אלתולתרץ קושיוכ' הפנ"י   .דוקא איירי[

]בד"ה  כ תוס'תא לענין איסור דאורייתא, לפי מש"בהך פלוג נפק"מ טובא
 ,]יב: בתוד"ה כה"ג] כ' עודל כהדיוט, וביומא "הו איון דע"פ ב"ד הוולא[ דכ
כ לר' יוסי דינו כהדיוט שאם "ל מתמנה בפה ומסתלק בפה, אודדכהן ג

ואם עבר ועבד  ,עבד בשמונה בגדים עבודתו פסולה דהו"ל ייתור בגדים
כן גם  מ איפכא. ]יעו"ש שביארודתו כשרה, ולר"בארבעה בגדים עב

ג "ד ככהבג[ שכ' דאם ע"כ ה"]פ"א מהל' עבודת יוה ם"טת הרמביבש
 הכשרה, משום דפסק לענין דיעבד כר"מ אע"פ שלענין לכתחיל עבודתו

 פסק כר' יוסי[.

ם מעלין בקודש, היו מעבירין ודאי לאו מש וס'תדכוונת  ,אמנם השפ"א כ'
ין דב"ד שיהיה לו דין כהן הדיוט, רק משום דמעלין ולא מורי אותו בכח

]ורק משום איבה אינו עובד[, דינו מה"ת ככה"ג  אין מסלקין אותו, וממילא
"ת כיון דמה ,ו כשרהתט אמרינן ביומא דמודה ר' יוסי דאם עבד עבודומה"

 אאפוקי ממש"כ הפנ"י דלשיטת תוס' מה"ת הולכו"ע, ול אכה"ג הו
 כהדיוט.

 רל לא מיירי בפר העלם דבר של ציבואב .אין בין כהן משוחבתוד"ה ט: 
 מרבינן בתו"כ דאפי' כהן הדיוט יכול להביאו.  דהא ,וכו'

דפנים[ וריב"א בתוס' ביומא ]נז. אבל שיטת רש"י בקידושין ]לו: בד"ה אי 
וציינם הגרע"א כאן[ דעבודת פר העלם דבר של ציבור ]בד"ה אני ראיתיה[ 

דלפ"ז ה"ה דפר כהן משיח  ,בכהן משיח.   ועיין בטו"א לאאינה כשרה א
לפר העלם  רוכן שעירי ע"ז, דשוין הן לכל דב אינו קרב אלא ע"י עצמו,

דבר של ציבור. ]ויעו"ש מה דקשיא ליה פ"ז מכמה דוכתי דמוכח שהיו 



כ'  ,כאן[ והוסיף בזה בהגהותיו ,ו לטו"אבבית שני[.   והרש"ש ]בהגהותי
ושכ"כ המל"מ  ,קרבתןהדידן, לכתחילה צריך כהן משיח בדאף לתוס' 

דא"כ  ,שפ"א בסוגיין הקשהעיין בו  ]פ"ה מהל' מעשה הקרבנות הט"ו[.
מ"ט כ' תוס' דלא איירי מתני' לענין הקרבת פר העלם דבר, הא י"ל דכוונת 

 .המשנה לענין מצוה לכתחילה

  .פסחים אין בין במה גדולה לבמה קטנה אלא ט:

]קיב:[ מה וכדתנן בפ"ב דזבחים  ,איכא בינייהו אא, הא טובהקשה הטו"
 ,ותנופה ,, סמיכה, ושחיטת צפון, ומתן סביבורבבין במת יחיד לבמת צי

וכלי שרת, וריח ניחוח, ומחיצה לדמים,  ,ובגדי שרת ,והגשה וכו', וכיהון
ר קבעי קאמר אין בין וכו' אלא אוי"ל דמתני' ל . ידים ורגלים וכו' וריחוץ

יירי. ]וכ"כ הריטב"א ב בזה ובזה, אבל בתכסיס קרבן לא מבן מה שקרקר
 לעיל ז: אמתני' דאין בין יו"ט לשבת[.

 י. מקיש נחלה למנוחה, מה מנוחה יש אחריה היתר וכו'. 

 אים נחלה, כיון שיש אחריה היתר, דההקשה הטו"א, א"כ איך קרא לירושל
דהיא נחלת  ,]קיט:[ מפרש טעמא דקרי ירושלים נחלה בפי"ד דזבחים

, אינה נחלת עולמים. ]למ"ד זה[קידשה אלא לשעתה  עולמים, וכיון דלא
יש ללמוד תירוץ  ,בד"ה קדושתו[ בפ"ב דשבועות ]טז: 'סהתו ימיהו מדבר

, את משכן ד' טמא וגו' את לקושיא זו, דאמר התם גבי טומאת מקדש
 שולא נאמר משכן, הו"א על מקד שאמר מקדטמא וגו', דאם נ 'מקדש ד

ד לא , דאפי' למ"רי קדושתו קדושת עולם, ופירשו התוס'יהיה חייב שה
ם, שהאריך בקדושת יותר, א"נ לקידשה לעת"ל, אפ"ה קרי ליה קדושת עו

שאינו ראוי לחזור ולקדש אלא באותו מקום, קרי ליה קדושת עולם, וה"נ 
 י"ל דמה"ט קרי ליה נחלה.

 שבהיכל בונין מבחוץ. י. אלא 

[ ה אלאובשבועות ]טז. בד"  הבונין להיכל. שלא יכנסו ,ופירש"י הטעם
ואולי לא ניח"ל ] .וכ"כ הריטב"א כאן .הם מן ההיכלישלא יזונו עינ ,פירש

בטעמא דהכא, דהא אשכחנא במתני' דמדות ]פ"ד מ"ה[ דאפי' בקה"ק היו 
משום שלא יזונו עיניהם מן ההיכל, כעין מה  ולכן פירשנכנסים לצורך בנין, 

יזונו, בעינן קלעים בכל  אונפק"מ, דלטעמא דשל .  לענין קה"ק דאמרינן התם
לכאו'  ,]ועכ"פ עד כ' אמה שהעין שולטת[, ולטעמא דשלא יכנסו ,גובה ההיכל

מיהו למאי דהוה   ב ב:[."עיין ב ,ואפשר דגם בפחות מזה] ,סגי במחיצת י' טפחים
דאין קידוש שלא במחיצות, כמש"כ ] ,דהמחיצות לצורך הקידוש עיקראמ סבר

 .בעינן מחיצה בכל גובה ההיכל[לכאו' הריטב"א[, 

 י. מצאו אלו וקידשום. 

ום[ וז"ל, במס' שבועות ה וקידש"הטו"א הביא דברי רש"י בערכין ]לב: בד
ד מהלכין ושתי תודות לה בשתי תודות ובשיר, וב" דמקדשו ש]טז.[ מפר

י מקדושה דירושלים אחריהן וכו'.   ותמה ע"ז הטו"א, דבשבועות אייר
קדושה לאכילת קק"ל ומע"ש, אבל לענין קדושת ערי חומה א"צ  אשתה

נן התם אמרי את ערי חומה, דהקדוש]ל[ (לבתי)זה, ועוד שאין ענין תודה 
ם ילושרשיירי מנחה, מ"ט כירושלים, מה יב א]טו.[ אין עזרה מתקדשת אל

דבר הנאכל בה ויוצא ממנה נפסל, אף עזרה וכו', וא"כ בשאר ערי חומה 
דנפסלת ביוצא  ,תודה אינה נאכלת בהן אשייך האי טעמא, דה לא

  .םיכשיצאה חוץ לירושל

בקרית ספר  י"טבדהמ ,איט אות ב'[ הבע" 'ואל סיבזכרון שמ]והגרש"ר 
לאכול קדשים קלים בכל  דבאמת היה מותר ,]פ"ז מהל' בית הבחירה[ כ'

]וכשיטת רש"י והר"ש דלכולהו אית להו קדושת  ,עיירות המוקפות חומה
ט בדבריו, "ש דשו"מחנה ישראל[, אלא דא"א משום דנפסלו ביוצא, יעו

ר דלדברי המבי"ט אם שחט תודה כשלחמה בעי ,וכ' לבסוף ]באות ג'[
בעינן "על" בסמוך[, דהא הלחם  אוקפת חומה, יקדש הלחם ]למ"ד למ

]ולפ"ז שפיר י"ל דמקדשין אותן עיירות בלחמי  .במקום הראוי לאכילה[
 . תודה[

וז"ל המאירי  .  דא דקדושת ערי חומה היה בפה מפי בי"ומסיק הטו"
יר, שאין קידוש תודות ר בארץ, אינו בתודות ושווגיין, וקידוש האמסב

קידוש במאמר ובחזקה  ת, אלאובתוספת העיר והעזר אאל ושיר
ואע"פ שסוף דבריו לא איירי בערי חומה ]קין בה בתורת ארץ ישראל. ישמחז

  [.אלא בקידוש דכולה א"י, מ"מ משמעות לשונו בתחלת דבריו כהטו"א

 לא גזרו חכמים טומאה וכו'.  וי"ל דשמא לגבי הא .י. בתוד"ה שמעתי

יוסי בן יועזר  אקשיא, דהא לא גזור אל אכ' הגריעב"ץ, אחוניו גופיה ל
]ואף לא הוחלטה על ידיהם, כי אם ע"י רבנן דשמונים שנה, עיין  ,חברוו

הצדיק, מיד אחר מות אביו בנה אותו בית  ןשבת טו:[, וחוניו בן שמעו
דאינהו  ,['ליוסי בן יועזר וכוכדאיתא בשלהי מנחות, ואיהו קדים להו ]

מקשו שפיר למאי קיבלו מאנטיגנוס, והוא משמעון הצדיק, מיהו תוס' 
גזרו לגבי הא, שהרי  א]ושפיר תירצו שלריבין בזה"ז.    מק יצחק ר' רמדקא

התיר כוונתם גם לענין ל םאמיהו יל"ע   בית חוניו בזמן הגזירה. כבר היה קיים
מקריבים שקרבו שם לטמאים, או דוקא אהקרבה ואטומאת ה אכילת הקרבנות

 .לא גזרו[

 י: ויהי בימי אחשורוש, הוה המן. 

כ' הפנ"י לכאו' ההיא דויהי בימי אחשורוש לא דמיא לכל הנך וכו', דבהנך 
הכא, דעיקר הפרשה דקראי נמצא בכל א' צרתו בצדו וכו', משא"כ האי 

ומעשה המן  ,נין המשתה וכו'בע אל ויהי בימי אחשורוש לא איירי אלש
והנלע"ד  .  לאחר כמה פרשיות, ולאחר שנים רבות למלכותו לא נזכר אלא

ה ע"פ מה דאיתא לקמן ]יב.[ דשאלו תלמידיו לרשב"י מפני מ ,בזה
, והשיב להם מפני שנהנו מסעודתו נתחייבו ישראל שבאותו הדור כליה

וב בתחלת ו המשתה שכתשל אותו רשע, נמצא לפ"ז א"ש, דע"י אות
א"כ לתלמידיו  בי השיואע"ג דרשב" ,מעשה המן וכו' ההפרשה, נתהו

מ"מ משמע דהא והא גרמו, דע"י שנהנו מסעודתו  שבשושן יהרגו וכו',
ח מקום לגבות חובו לפקוד עליהם עוון הצלם ו רשע, מצא בע"של אות

 וכו'.

 י: זוכה ויוצאה ממנה מלכים ונביאים. 

יאים אפשר שיהיו בדור אחד אלף נביאים, וידע, בשלמא נבההקשה בבן י
לא אפשר שירבו  ,אם ירבו הצנועות, אבל מלכים, אם ירבו הצנועות

   .אחר שנחלקו עשרת השבטים[ ,]או שנים ,המלכים, כי אין מלך אלא אחד
ונראה לי בס"ד, כל ראש ישיבה נקרא בשם מלך, כמו שאמרו מלך רב 

ים גדולים תזכה לחכמ ,א"נ . בההרוסף, וכיו"ב יאפס, מלך רבה, מלך רב 
וכמו שאמרו ]גיטין סב.[ מאן מלכי רבנן שנא' בי  ,שנקראים בשם מלכים

 מלכים ימלוכו.

דא"ר לוי מסורת בידינו  ,ויוצאין ממנה מלכים ונביאים וכו' י: זוכה
 ינו אמוץ ואמציה אחים היו.תמאבו

דוד ושלמה נמי בכלל מ"ח נביאים קחשיב להו לקמן ]יד.  ,כ' המהרש"א
 דהוה נביא קבוע 'יעוברש"י ד"ה נבואה[, ואפשר דהוצרך לאתויי ליש

ר שמואל דא" ל כי הא"קמ ,לשון הגמ' הוכ' ע"ז השפ"א, לפ"ז קש   .ביותר
ש בר נחמני "לוי שפיר קאמר ר 'מני וכו', הלא אף בלא הך קבלה דרבר נח

דתנאי הוא,  רים, דהיינו דוד ושלמה.   ואפשכים ונביאשיצאו מתמר מל
]א"ה, צ"ב  ,דגם בזוהר תרומה ]קנד.[ כ' דמלך ונביא לא ניתן לאדם אחד

כ על כרחך דוד "עתיה, וא, ומפלפל שם בשאול דהוי נביא לש[מרע"הב
 ם בכלל נביאים.נושלמה אי

 י: ארון שעשה משה יש לו עשר אמות לכל רוח.  

ד'  לצע בית קה"ק היה יושב, ויש לו עשר אמות ריוח לכבאמ ,רש"י פירש
והטו"א הביא שי' רשב"ם בב"ב ]צח: ד"ה כי קחשיב[, שהיה  .  רוחותיו

אמות , והריוח של עשר ך לכותל מערבי של בית קה"קהארון יושב סמו
]ומ"מ גם בימין ושמאל לדרום ולצפון.  אשהיה בינו לכותל, לא היה אל

כמש"כ  ,ו עשרים אמה עד הדבירירב אינו מן המדה, שהיו לפנעממזרח למ
.   ובתוס' בפ' לא יחפור ]כה. בד"ה וצבא[ כ' הרשב"ם שם צט. בד"ה ארון[

  שהארון היה במזרח בית קה"ק.  ,בשם ריצב"א

 


