
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ויגש  פרשת
:ח – . דמועד קטן 

 ד. וקציר של שביעית שיצא למוצאי שביעית.  

בר"ה ]ט. ופירש"י ]כת"י[ שחייבת בביעור ואין סוחרין בה. וז"ל רש"י  
בד"ה וקציר[, כגון תבואה שהביאה שליש בשביעית אתה נוהג בה מנהג 
שביעית בשמינית, והקשו תוס' ]שם יב: בד"ה מנהג, וציינו הגרע"א[. 
דהתם נפקא ליה מקרא אחרינא דכתיב מקץ שבע שנים וכו', יעו"ש, 
ותירצו וז"ל, דאי מהכא ]מקרא דמקץ וגו'[ הו"א דהא דנוהג בה מנהג 

ית בשמינית, היינו דקדושת שביעית נוהג בהם, דאסירא בסחורה שביע
וחייבין בביעור ושאר דיני פירות שביעית, אבל לחרוש ולקצור ולעדור 
אותה תבואה לא הייתי אוסר, דדבר התלוי בעבודת הארץ, כיון דנפקא 
שביעית שריא אפי' לצורך פירות שביעית, להכי איצטריך ההוא קרא 

, וניחא השתא דדריש מיניה תוספת שביעית,  בות[דבחריש ובקציר תש]
דאי לאו הכי, מה תוספת שייך בפירות שגדלו בשביעית במאי דאסירי 

 בשמינית. 

 מצוה.    ד. מה חריש רשות אף קציר רשות, יצא קציר העומר שהוא 

כ' הריטב"א וז"ל, פירש רש"י ז"ל שהרי אם מצא חרוש שאינו חורש. 
לכאו' אין כוונתו    ,]א"הלא מצא חרוש,  וא"ת מכל מקום תיהוי מצוה כש 

לא משני  דע"ז  איירי,  דבחריש דרשות  לן  מנא  עיקר הילפותא  על  להקשות 
מש"כ ועוד וכו', אלא קושיתו דנילף נמי דחרישה לצורך העומר דוחה  במידי  

, הא אמרינן התם ]מכות ח:[ כיון דאם מצא שבת כשלא מצא חרוש. ויל"ע[
לא כי  אפי'  חורש,  אינו  דלא   חרוש  דמילתא  מצוה,  חשיבא  לא  מצא 

שכיחא היא שלא יהא חורש וזורע בכל ארץ ישראל, ולא ספיחין, ועוד, 
דהא אין בחריש טעם לדחות שבת, כי אין לו זמן קבוע ויכול לחרוש 
ואפי'  עשר,  ששה  ביום  קצוב  זמנה  העומר  קצירת  אחר השבת, אבל 

 מצא קצור קוצר, ולהכי הויא מצוה לדחות את השבת.  

ובעיקר מה שפירש"י ושא"ר דהילפותא לענין לדחות שבת. הנה בפי' 
ר"י בן מלכי צדק אהך מתני' כ' וז"ל, ר' ישמעאל אומר בשנת שביעית 
הכתוב מדבר וכו' יצא קציר העומר שהוא חובה וקוצרו אתה בשביעית, 
ועיין בתוס' דמנחות ]פד. בד"ה שומרי שביעית[ שכ' וז"ל, א"נ קצירך 

נמי ונזירך אמר   ולא של הקדש, ומהאי טעמא שרי  אין  רחמנא, דידך 
 קצירה, א"נ קצירה שרי משום דכתיב לדורותיכם וכו'. יעו"ש. 

אלא א"ר אשי ר"ג ובית דינו סברי כר' ישמעאל דאמר הלכתא גמירי    ד. 
 לה, וכי גמירי הלכתא בזמן שביהמ"ק קיים.  

דאתוספת   כ' בתוס' הרא"ש וז"ל, ולהך שינויא דרב אשי צריך לפרש,
בזה"ז קאמר, יכול ילקה אתוספת שביעית בזמן שאין ביהמ"ק קיים, 
דינו מהאי טעמא דכי  ובית  ר"ג  ונסיב לה תלמודא לפטור, שהתירום 
גמירי הלכתא בזמן שביהמ"ק קיים וכו', ולא צריך השתא למימר דהתנו, 

דאינהו נמי לא תקנו אותן שני פרקים אלא בזמן שתוספת ל' יום מה"ת, 
סיפו הן שני פרקים הללו למעבד הרחקה טפי, ואחרי שחרב ביהמ"ק והו

נהגו בהם איסור משום דסברי כר"ע דאסר לה מקרא, עד שבא ר"ג ובית 
דינו והורו שהלכה כר' ישמעאל, ולא גמירי אלא בזמן שביהמ"ק קיים, 
דשביעית  אמתני'  ברש"ש  ]ועיין  פרקים.  שני  הרחקת  בטלו  וממילא 

מפרשים דשני פרקים הללו שהם פסח ועצרת שכ', דמשמע מדברי ה
 אסורין מקרא או מהלכה בזמן המקדש ]ועכ"פ לשינויא דרב אשי[. 

מירי הלכתא בזמן שביהמ"ק קייים דומיא  י ג ד. אלא א"ר אשי וכו' וכ 
 דניסוך המים וכו'.  

ודאי  הדדי,  בהדי  שלשתן  מדניתנו  דדייק  פירשו  אלא[  ]בד"ה  בתוס' 
למילף סמכינהו רחמנא.  ומכאן הקשה הקרן אורה על מה שפירש"י 
בסוכה ]לד. בד"ה ורבנן[ דנשאלו בביהמ"ד יחד ושמע השומע וגרסם 
יחד, דא"כ היכי מוכח דאין אסור אלא בזמן ביהמ"ק ]וכבר עמד בזה 

מ אבל  בהגהותיו[.  הלכתא הב"ח  איתמר  דהכי  דקדק  הרמב"ם  לשון 
]וז"ל  בזה"ז.  ולא  המקדש  בזמן  אלא  נוהג  זה  איסור  דאין  בהדיא, 
ערב  הארץ  שעבודת  אומר  ישמעאל[  ]ר'  והוא  בפיהמ"ש,  הרמב"ם 
קיים,  שביהמ"ק  בזמן  הלכה  היא  אבל  מה"ת,  אסורה  אינה  שביעית 

וז"ל, עבודת הארץ בשנה ששית ל כ'  ה"א[  ]פ"ג  יום ובהל' שביעית   '
סמוך לשביעית אסורה הלל"מ וכו', ודבר זה בזמן שביהמ"ק קיים הוא 

 . צ"ב לפ"ז[ מיא דניסוך המים", דו"]ולישנא דגמ' שנאסר מפי השמועה[. 

המים  ניסוך  שאין  דבזמן  להקל  למילף  מנ"ל  שהקשה,  בחת"ס  ועיין 
לחרוש  הותר  דלא  לחומרא,  אתי  ההיקש  דילמא  זקנה,  אפי'  מותר 

בז  אלא  ואח"כ  לילדה  ניסוך,  קיים[מן  ביהמ"ק  כשאין  ילדה   ]ר"ל  אפי' 
דלפ"ז קאי ההיקש לחלק אהיתרא דילדה אסורה.   ]דלחומרא מקשינן, וגם 

בהדיא  בההלכתא  אסורה[  ,דאיתמר  דזקנה  אדיוקא  ריטב"א ולא  ועיין   .
וחדא  ביהמ"ק,  בזמן  אלא  מצותה  אין  דודאי  דערבה  דומיא  דהומ"ל 

דניסוך א"נ משם  נקט,  אפי' מדרבנן.   מינייהו  נוהג השתא  אינו  המים 
  ,סוד נביאים או מנהג נביאים[. ]ולפ"ז אולי א"ש קושית החת"ס]אבל ערבה י

 .ורה בדעת הרמב"ם דלא קשיא, ופשוט[וכ"ש דלפי מש"כ הקרן א

 ד. מדלין לירקות כדי לאכלן, ואם בשביל ליפותן אסור.  

דהשקאה שלא ופירש"י דהרווחה היא. וכ' בקרן אורה דנראה מדבריו  
וכן משמע מדבריו  ולכך כ' דהאיסור משום הרווחה,  ע"י טירחא היא, 
בד"ה דהוה דלי. ולפ"ז קשה מאי ס"ד דרבה תוספאה לאסור כדי לאכלן 
יו"ט  ]פ"ח מהל'  והרה"מ  דליכא טירחא.  אבל הריטב"א  כיון  במועד, 
נמוך,  ממקום  דלי  ע"י  להשקות  טירחא  היינו  דמדלין  פירשו,  ה"ב[ 

לא התירו אלא לאכלן במועד, אבל ליפותן היינו כדי שיגדלו,   ומשו"ה
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]דאסור אפי' אי איכא פסידא אסור משום טירחא, כמו בית השלחין.  
וכיו"ב[ הקילון  טירחא. ממי  בלא  אפי'  אסור  ליפותן  דכדי  כ'  ותוס'   .

 ולדבריהם קשין דיוקא אהדדי.  

בבי  כמו  פסידא,  במקום  אפי'  טירחא  ע"י  הרה"מ  שאסר  ת ובמה 
השלחין, ]אא"כ מדלה כדי לאוכלן[, כ' הגרע"א וז"ל, ולענ"ד יש לחלק, 
דהתם אינו ראוי כלל למועד, אבל ירקות חזי למועד, אלא דהוא אינו 
רוצה לאכלם, בזה י"ל דאם הוא פסידא דמותר אף לדלות דהוא טירחא 
משום  גמורה  במלאכה  מותר  ביו"ט  אפי'  והרי  הואיל,  מטעם  יתירה, 

 פסידא, כדאיתא בסוגיא דפסחים ]מו:[ גבי מסוכנת.   הואיל במקום

השתא משמע ליה מי אגמים עבידא    . ד. ברש"י ד"ה נהרות המושכין 
 דפסקי.  

כ' הקרן אורה, נראה דאין כאן מקומו, דהכא למאי דאמרינן דר' יוחנן 
ורב אשי פליגי בדברי ר' זירא, ודאי משמע לן דמי אגמים לא פסקי, 

א דמיתסרי, ודברי רש"י הללו שייך לקמן, על ומשום גזירה בלחוד הו
 הא דאמרינן גופא א"ר זירא, והוה ס"ד דמקשה דמי אגמים פסקי. 

ד. בתוד"ה מה להלן. ואי קשיא הא מפקינן מקרא וכו' דצריך לעשות  
 תוספת גבי שבת וכו'.  

החת"ס יישב קושיתם, דב' מיני תוספת הן, אין להם שייכות זה עם זה, 
דהיינו  המותרת  היינו שלא לעשות מלאכה בשעה  דתוספת שביעית 
בערב שבת  מותר  וזה  בשביעית,  המלאכה  כשנגמרת  שביעית,  בערב 
מאליה  נגמרת  והיא  ויו"ט  בע"ש  מלאכה  כל  להתחיל  דמותר  ויו"ט, 

ויו"ט, ואמנם תוספת די  לפינן מ"תענו את נפשותיכם" מילתא בשבת 
אחריתא היא, להוסיף שעה קטנה על היום הקודש ואסור לעשות בו 
ואין אלו התוספות  ואינה לתוך השבת כלל,  מלאכה אפי' נגמרת מיד 

 שוין, ]וסוגיא דר"ה ]ט.[ דמדמי להו אהדדי, הניח בצ"ע[.  

ר תוספת ובקרן אורה הקשה מכח חילוק זה, על סוף ד' תוס' שכ' דשיעו
כל שהוא מודה ר"ג דצריך להוסיף בשביעית כמו בשבת ויו"ט, וכ' בקרן 

תוספת   ענין  דמאי  מובנים,  אינם  ז"ל  דבריהם  וז"ל,  שהוא אורה    כל 
לשביעית, דבשלמא גבי שבת ויו"ט שהיום קדוש מלעשות בו מלאכה, 
על כן מוסיפין שעה אחת על היום בקדושה זו לאסור במלאכה, אבל 

ית לא שייכא אלא בעבודת הארץ לשבות מעבודתה,  ולא קדושת שביע
נאסרה אלא החרישה שיהיה לצורך שביעית וכו', ושיערו חכמים בזה 
דל' יום לפני ר"ה הוי החרישה לצורך שביעית, א"כ אין ענין שעה אחת 
שביעית,  על  לתיקון  שהוא  מה  הוא  התוספת  בשביעית  אלא  לכאן, 

ויו"ט התוספת הוא לאסור במ לאכה, כמו שהמלאכה אסורה ובשבת 
 בשבת עצמה בין לצורך היום בין שלא לצורך. 

מפקינן מקרא וכו' דצריך לעשות    א ד. בתוד"ה מה להלן. ואי קשיא וה 
 הוי אלא כל שהוא וכו'.    א בי שבת וכו', איכא למימר וכו' דל תוספות ג 

שיעור  דיש  משמע  וז"ל,  כ'  "תוספת"[  דהא  בתוד"ה  ]ל.  בביצה  אבל 
ה"כ, מדהצריך להפסיק מבעו"י, דהא ודאי לא היו אוכלים לתוספת יו 

ממש עד חשיכה דעבדי איסורא דאורייתא. וכ' הר"ן שם, ולי נראה, כיון 
שצותה תורה תוספת, צריך להוסיף מחול על הקודש איזה זמן חוץ מן 

הספק   מן  בו  נזהר  שהוא  ביה"ש,  הזמן  או  יום  הוא  אם  בו  ]שמסתפק 
בי מה קודם  זמן  כדי שלא  דמפסיקין  יום,  ודאי  בשעה שעדיין  ה"ש בהכרח, 

יפגעו בביה"ש שהוא ספק כרת, וא"א לצמצם לכוין רגע דתחילת ביה"ש. ל' 
, שאל"כ לא היה צריך להזהיר הקה"י ]ביצה סי' כ"ב[ בקיצור קצת. יעו"ש[

על תוספת, וזה על דעת מי שסובר דמאי דאמרינן דספיקא דאורייתא 
יין בקה"י שם שהאריך בביאור סוף דברי לחומרא מדאורייתא הוא. ]וע

 הר"ן אלו[.  

וז"ל תוס' הרא"ש כאן, הקשה הראב"ד מהא דאמרינן במס' יומא ]פא:[ 
תוספת  דהאי  ותירץ  וכו',  הקודש  על  מחול  שמוסיפין  מכאן  וכו' 
שמוסיפין מחול על הקודש אינו אלא בין השמשות שלהן שהוא אסור 

לא יכנס לבית הספק, אבל מן וצריך להפסיק מעט קודם ביה"ש כדי ש
אסרינן  הוה  הכא  ואילו  ליה,  אסרינן  לא  הספק,  מחמת  ושלא  הודאי 

 מעיקרא ואתא איהו ושריא. 

 הוסיף.  ל ד. בתוד"ה מה להלן. וכי ההוא שיעורא מודה ר"ג דצריך  

הקשה,  כאן[  במצפ"א  הו"ד  ל"ה,  סי'  ]או"ח  שלמה  חמדת  בשו"ת 
להו צריך  שביעית  איסור  דבלאו  דהוא דתיפו"ל  משום  בתחלתו,  סיף 

יו"ט של ראש השנה ואסור אפי' במלאכת תלוש, וכ"ש בעבודת קרקע 
האסור בשביעית.   ורצה לתרץ דאילו משום יו"ט מותר מה"ת כשהוא 
שביעית  משום  אבל  דחבריה,  בארעא  דקעביד  כגון  שאצל"ג  מלאכה 
' אסור, אך הניח חילוק זה בצ"ע.  וכ' ע"ז המצפ"א, ואישמיטתיה דהתוס

גופייהו כ' כן לקמן ]יג. בד"ה נטייבה[ ובגיטין ]מד: בד"ה שנתקווצה[, 
מלאכה  משום  מיפטר  ולא  מחשבת  מלאכת  בעינן  לא  שביעית  דגבי 
שאצל"ג.   ועוד נראה, דמטעם זה וכו' לא מיפטר במקלקל, דגבי שבת 
דפטור מקלקל הוא משום דלא הוי מלאכת מחשבת, וכדמוכח ספ"ק 

ול  י:[,  ]י.  משום דחגיגה  מלאכה  איסור  להוסיף  דצריך  משכח"ל  פ"ז 
שביעית ולא משום יו"ט, כגון במקלקל, דפטור משום יו"ט לכו"ע, אבל 

 משום מלאכה שאצל"ג לא משכחת למ"ד דמחייב נמי גבי שבת. 

 פנים וכו'.  ג ד: המידל ב 

כ' בתוס' הרא"ש וז"ל, פירש"י נוטל האשכולות אחת אחת מבינתיים, 
י, אבל בפירש"י שלפנינו שכ'  "]והוא ברש"י כתתר מדאי,  שהן סמוכין זל"ז יו

, והקשה הראב"ד, שאין זה מדל פ כפי' הראב"ד דלקמן["תולש בגפנים, יל
בגפנים אלא מדל באשכולות, ופירש, בעה"ב שבצר כרמו והניח פאה 
כרמו  את  לתקן  בעה"ב  ורוצה  ללקוט,  עניים  באו  ולא  שדהו  בסוף 

ים, מידל בשל עניים כמו בשלו אע"פ ולשלוף הרצופין להרויח הנותר 
שמפסיד לענבי הפאה, שהאשכולות מתרוקנין והענבים מתפרטין, וכן 
פי' רבנו שמשון בפיהמ"ש. ובירושלמי משמע כפירש"י, דגרסינן התם, 
הכל מודים במוכר לחבירו עשרה אשכולות שהוא אסור ליגע בהן, הכל 

בתוך של חבירו, ר' מודים בשותף כשם שמידל בתוך שלו כך הוא מידל  
עשרה  ומדנקט  כמוכר,  ליה  עביד  ר"מ  כשותף,  ליה  עביד  יהודה 

 אשכולות ולא נקט עשרה גפנים, משמע כפירש"י. 

 ד: א"ל אי תניא תניא. 

בי    אני  אפי' לאכלן[וחוזר  מים  דליית  לאסור  דמידי ]ממה שהייתי סבור   ,
, "]אצ"ל "דהא דאכילה במועד, אין מדקדקין בטורח בין רב למעט, דאם  

"דאף"[ קוצר   או  לאכול,  כדי  ומבשל  ומולח  ומנתח  ומפשיט  שוחט 
לאכול. כדי  ואופה  לש  ומרקד  וטוחן  ובורר  וזורה  דש   תוס'  ומעמר 

[ אמת,  הראשון  פירוש  גם  דמ"מ  נראה  השפ"א,  וכ'  וכ"ה  הרא"ש. 
לעבמאירי דרשאי  אסור,  [,  השאר  וליפות  אכילה,  לצורך  פירות  קור 

דמסתמא ידע שהדין אמת ולא מצינו חולק עליו.   וגם הברייתא דקתני 
דין  השמיטו  שהפוסקים  וצ"ע  הפרושים.   לשני  דנתכוין  י"ל  מדלין 

 הראשון. 

 ד: הא בחדתי הא בעתיקי.  

 כ' בתוס' הרא"ש ]וכ"ה בנימוק"י במתני' בשם הראב"ד בקיצור[, ועתיקי 
באמת  כמו  טפח  בעי  ולא  ולתקנן,  לחטטן  מותר  מעט,  ניכר  שחריצן 
המים, אבל אם אין חריצן ניכר כלל, הוי כחדתי ואסור. ודוקא באמת 
המים הוא דבעינן טפח, דעשויה  לעבור בה המים, ואם לא נשאר בה 
טפח אינה ראויה לעבור בה מים, מפני שהן באין ובוקעין את הגדותיים 

 א המים עומדין, ובמשהו סגי להו. ויוצאין, אבל הכ

 ורמינהי וכו' עד שיעמיק.    , כל שנראה כעודר אסור   ע ד: ומי אמר ראב" 

כ' בתוס' הרא"ש, אבל לא קשה למ"ד מפני שנראה כמכשיר אגפיה 
מיהא  תקשי  וא"ת  לאבראי.  עפר  דשדי  כגון  לה  מוקי  דהא  לזריעה, 

המקום דקתני עד שיגביה שלשה, כשמשים שם עפר להגביה מכשיר  
]וצ"ל דע"ג  לזריעה, וי"ל דמגביהו באבנים או בקנים, ולא בעפר. הראב"ד.  

הוי כמו ע"ג הסלע דשרי ביה ראב"ע בלא הגבהת שלשה.   אבנים וקנים לא 
ונמצא   בקרקע,  הוא  קבוע  דהסלע  משום  ראוי   דהמקוםואולי  אינו  עצמו 

רא מקומן  דמ"מ  קבועים,  שאינם  וקנים  דאבנים  הפסק  משא"כ  וי לזריעה, 
 או באבנים.   בעפר . והמאירי כ' להתירא כשהגביהו  לזריעה[

 ם.  י פח מעמידה על ששה טפח ט עמוקה    ה שאם הית   ד: 



היתה שם אמת המים בת ששה טפחים  כלומר שלכתחילה  ופירש"י 
ונסתמה וכו'.  וכן פי' הריטב"א, וכ' עוד וז"ל ובפירש"י כתוב או אם לא 

ומעמידה על ששה טפחים.   ]והוא חפר בה אלא טפח, מתקנין אותה 
כת בפיר"מפירש"י  אבל  מה י,  לאפוקי  דאתי  נראה  שלפנינו  פירושא,  ש"י  אי 

, ואינו נכון, דלא משמע הכי לישנא דמתני' כלל, והאי [במש"כ כלומר וכו' 
 עושה אמה בתחילה מיקרי. 

ר' ירמיה שרא וכו', רב אשי  לשחופי נהרא,  ד: אביי שרי לבני בר המדך 
 רבים.    י תנן עושין כל צרכ וכו' ו 

כ' הנימוקי בשם הראב"ד, כל אלה אע"פ שהוא טורח גדול, ופרהסיא, 
וכל צרכי וכיוון מלאכה במועד, אפ"ה הת רבים,  ירו מפני שהוא עסק 

רבים אינם נגמרים כי אם בשעת הבטלה, משום דדמי לקדירה דשותפי  
]אם לא יעשה  ]עירובין ג.[, ובשעה שהם בטלים מתחברים כולם ועושים,  

, ומ"מ צורך המועד וכ"ה בתוספותיו[  ,ל' הרא"ש סי' ו'   .אז, לא יעשה. לעולם
ך המועד, ומיהו יש הפרש בצרכי הוא.  עוד אפשר לומר שלא היה צור

רבים בין מעשה אומן למעשה הדיוט, דכל אלה המעשים דבני חרמך 
וכו', מעשה הדיוט הם, כי החפירה ההיא אינה אומנות, אבל בחפירת 
בורות שיחין ומערות שמלאכת אומן היא לטוח הרבה שיחזיקו המים, 

 ולפיכך בעינן שיהו רבים צריכין להם במועד. 

כך מידל. דכי אסר רחמנא ליקח עוללות, ה"מ בשעת בצירה,    ה ד: בתוד" 
 יב כי תבצור וכו',  ת כדכ 

מה  לוקח  אי  ז"ל, במאי קמיירי,  בדבריהם  לדקדק  יש  אורה,  בקרן  כ' 
שהדלה לעצמו, ודאי דאסור אפי' קודם הבציר, ועוד, דמה שהוא מדלה 
בשלו, הוא הבציר, וחייב ליתן העוללות לעניים, אלא על כרחין הוא נותן 
חלק  העוללות  להדלות  דאסור  ס"ד  דהוי  ומשום  לעניים,  העוללות 

י[ בטעמא "]וכמו שפירש"י ]כתי הם רוצים שלא להדלות,  העניים כי אול
משובחים[ ממעט  יפים  בינונים  הרבה  להם  שנוח  יהודה דר"מ,  א"ר  לזה   ,

ור"מ אמר דאסור  עניים,  הוא מדלה בשל  דכדרך שהוא מדלה בשלו 
להדלות בשל עניים אלא יניחן כמות שהן, וכמו שהביא הר"ש ז"ל בשם 

מדמי עניים לשיתוף, דכשם שהוא מדל   הירושלמי ]פ"ז ה"ד[ ר' יהודה
חבירו   בשל  מדל  הוא  כך  שותפו[בשלו  למוכר ]ר"ל  לה  מדמי  ור"מ   ,

לחבירו י' אשכולות, דלא יגע בהן.   ועוד, דאפי' הוא משליך לאיבוד מה 
כיון שהוא לצורך תיקון הנותרות,  יהודה[  ]לר'  נמי מותר  שהוא מדל, 

 עניים.   וכדרך שהוא עושה בשלו כך הוא עושה בשל

וז"ל התוס' רי"ד, פ' אם היו שם גפנים מלאים עוללות ורוצה לתולשם 
יהודה   ור'  מותר,  הגפנים  שאר  להרחיב  שלפנינו[כדי  גי'  היפך   ]גירסתו 

אומר בשלו רשאי וכו', שזכו העניים באותן העוללות ואסור לו לתולשם 
ולהפסידם, וטעמא דר"מ משום דס"ל כר"ע, דתנן התם ]כרם[ שכולו 
תבצור  וכי  ר"א  א"ל  לעניים,  אומר  ור"ע  לבעה"ב  אומר  ר"א  עוללות, 
כרמך לא תעולל, אם אין בציר מנין עוללות, א"ל ר"ע וכרמך לא תעולל, 

וכי   נאמר  למה  א"כ  עוללות,  כולו  אין   תבצוראפי'  תעולל,  לא  כרמך 
לעניים קודם הבציר, ומשו"ה אמר ר"מ שיכול למידל בשל עניים, ור' 

אע"פ שאין לעניים בעוללות קודם הבציר, הני מילי שלא יהודה סבר,  
]דבגפנים ניכר יוכל העני ליכנס בכרמו של בעה"ב וליטול העוללות בוסר,  

בשנו"א[ הגר"א  כשיפרח.  עוללות  יהיה  נמי   ,איזה  בעה"ב  רוצה  אם  אבל 
 . להפסידם ליטול את העוללות בוסר, אינו רשאי, וכמו"כ אינו רשאי

 ת ואת האסטרטאות.  ה. ולתקן את הרחובו 

לעיר,  חוץ  גדולים שהן  שווקים  היינו  איסטרטאות  הרא"ש,  בתוס'  כ' 
ורחובות הן פלטיאות גדולות שווקים שבתוך העיר.   והנימוק"י במתני' 
]ובהערה  וילדות.  ילדים  מטיילין  ששם  בתיהם,  שאחורי  רחבות  פי', 

ן דומה בדפו"ח הביאו, דבשיטה לתלמיד הר"י מפרי"ש דחה פי' זה, דאי
שיהא זה נקרא צרכי רבים[, ובברייתא זו פירש רחובות, מקום שמברין 
שם את האבלים כשחוזרין מן הקבר. ]וקצ"ע. דמשמע בסוגיין דכל מה 
ששנינו בברייתא נשנה במתני', וא"צ להביאו מכללא דקתני ועושין כל 
מילי  תרתי  דברייתא  ורחובות  דמתני'  רחבות  ולהנימוק"י  רבים.  צרכי 

 ו[. נינה

 ליו רחמים.  ע ורבים מבקשים    , צריך להודיע צערו לרבים ה.  

]"כ' הח  מאן   ,אמרו בזוה"ק פ' מצורע  ,שמיה"ל שער הזכירה פ"ז[ בח 
ודשא בריך הוא, דהא קדאית ביה לישנא בישא, צלותא לא עלת קמיה ד

איתער עלה רוח מסאבא וכו', ובזה יובן מה שכתבה התורה וטמא טמא 
רז"  ופירשו  צע  ליקרא,  להודיע  עליו שצריך  יבקשו  ורבים  לרבים,  רו 

והוא מחמת שתפלת רחמים  ל  ו,  לנו   ,עלהמאינה מקובלת  גילתה  לכן 
 . התורה עצה זו במצטער זה דוקא

 יו זוכה ורואה בישועתו של הקב"ה. רחות ה. כל השם או 

ושכר  שכרה,  כנגד  מצוה  הפסד  שמחשב  אורחותיו  השם  פי',  רש"י 
וז"ל, כלל גדול מסרו לנו רבותינו  עבירה כנגד הפסדה.   והמאירי פי' 
הממוצעת  בדרך  ומחזיק  אורחותיו  מכוין  להיות  אדם,  של  במדותיו 
שבהם, ואם עשה כן, מובטח לו שהוא בן העוה"ב.   והשפ"א כ' דלולי 

י אפי' שני הדרכים הם למצוה, רק ששוקל לעשות ד' רש"י נראה, דמייר 
המצוה שלא יבא מכשול על ידה, כעובדא דההוא תלמידא שלא הקשה 

, דאע"ג דהיה ]הו"ד לקמן בסמוך[לר' ינאי בשבתא דריגלא, ופי' הריטב"א  
להיות  יוכל  מכשול  שיותר  בעצמו  נתיישב  התירוץ,  לידע  צריך 

 מהשאלה, ממה שלא ידע שאלתו. 

וכו', שכיון שמניח השאלה ע"י החשבון לשם ונראה דז ה הכונה זוכה 
שמים, השי"ת בעצמו מאיר עיניו ומוצא התשובה בעצמו, וכמו"כ בכל 

בכוונה לשם שמים, השי"ת מושיע לו בזה   ]בהמצוה[המצוות כשממעט  
המיעוט, וז"ש אראנו בישע אלקים.  ויתכן עוד לומר כי היא מדה במדה, 

באופן ישועות השי"ת  מיישב   כי  ומי שאינו  נזק,  מזה שום  יבא  שלא 
עצמו כראוי תולה ח"ו הישועה לעונש, אבל זה השם אורחותיו, מבין 
וזוכה לראות  יותר מהפסדן,  כשבא עליו יסורים ר"ל וכדומה, ששכרן 
עכ"ל  שלו.  הישועות  דרך  הקב"ה  מראה  הזה  ולאיש  אלקים,  בישע 

 השפ"א.  

 א דריגלא לא הוה מקשה ליה.  ה. בשבת 

ש"י פי' משום דאי לא הוה מצי לפרוקי ליה, הוה מיכסף בפני הרבים ר
דאתו לפירקא.   והמאירי כ' וז"ל, מטכסיסי תלמיד המוכתר במדותיו, 
לדרוש  לו  שיש  בו  יודע  שהוא  ביום  בשאלות  רבו  את  להטריד  שלא 

]ששואל ברבים, שמא יהא הרב צריך להטריד מחשבתו באותן הדברים 
, ותהא טרדתו מביאתו לידי מכשול במה שהוא עתיד לדרוש בו ממנו[

 באותו היום, והוא שאמרו ר' ינאי וכו'.  

וכ' בתוס' הרא"ש, דהיינו נמי שם אורחותיו, שהיה מפסיד מצוה קלה,  
שלא היה נושא ונותן עם רבו להבין שמועתו ]אפי' לא ידע אותו לעולם, 

מפנ ריטב"א[,  אח"כ.  לשאול  יכול  שהיה  רבו כ"ש  את  יבייש  שלא  י 
 ועושה עבירה גדולה. 

 ה. ברש"י ד"ה מרגילין. שמרגילין שיהא נובע במקוה.  

וכ' ע"ז, נראה דפי' זה הוא של רבינו האי דס"ל  הב"ח גרס "במקום", 
דזבה טעונה מים חיים, אבל לדעת רש"י דס"ל דלא בעינן מים חיים, 

פ' במה אשה ]סה:[ צ"ל מרגילין לתוכו מ' סאה היינו מי גשמים, עיין ב
]וש"מ דחשיבי מים חיים אפי' שלא במקום הילוכן מאליהן, ובבכורות ]כה:[.    

אלא שהרגילום למקום זה.  וש"מ נמי דצורך טבילת זבה מיקרי צרכי רבים,  
דלכאו' איירי אף כשאפשר להם במי גשמים שכשרים לטבילת שאר טמאים, 

.   ובמאירי כ', ומרגילין ה[אפ"ה טרחינן להרגיל מי מעין לצורך טבילת זב 
וכו'.    יהו מים לתוכן מן המעין או מן הנהר להשלימן   ]וא"כ לכאו' לא 

 .מעין רק להשלים שיעורן[הומי    ,כשרים לטבילת זבה, ]שתחלתן מי גשמים
וצ"ל דהא דנקט מן המעין וכו', דדבר בהוה שאין מי גשמים מצוין בכל שעה,  

 .י נתכוין לכך["וא"כ אולי גם רש

 ה. בתוד"ה הא. כלומר לדידך דאמרת דבזה"ז הוי דאורייתא וכו'.  

ומדבריהם  ]נז.[  בהגהות מהר"ב רנשבורג נתקשה בזה, מסוגיא דנדה 
אף  להוכיח  הוסיף  אורה  ובקרן  מדרבנן.    דהוי  ]קמז.[  בב"ב  עצמם 
מסוגיין, דאמרי' לקמן ]ה:[ דא"צ לציין על הודאי אלא על הספקות כמו 

דברים אלו טומאתן מדרבנן, ואיך אפשר לומר דציון סככות ופרעות, ו
רמיזא  הוי  לא  דאי  אלא  הוא,  בעלמא  דאסמכתא  וביאר  הוא.  מה"ת 
ארץ  את  להפסיד  שלא  מאליהם,  הדבר  מתקנין  היו  לא  באורייתא, 



ישראל, וע"ז פריך עד דאתא יחזקאל מאן אמרה, דאכתי רמז מה"ת לא 
יני לחייב לעשות ציון, דודאי הוה. ומשני גמרא גמרי לה, ולאו דגמירי מס

אלא דמסיני ניתן רשות לעשות גדר וסייג, והוטל אין חיוב מה"ת,  
הדבר על החכמים לעשות משמרת למשמרת בכל דור ודור, כפי 

וכו'ישיוכשר בע ומסיק דכה"ג איכא למימר בכל   .ניהם לצורך השעה 
אסמכתא שבתורה, דלאו סמך בעלמא הוא, אלא דהתורה נתנה זאת 

 ז בעלמא.  ברמ

ר המצוות שורש שני, ביאר פ סו לן בהשגותיועיין במהרצ"ח, דהרמב"
נו בקבלה ]שבת קד. ושאר דוכתי[ ו"ד ד' הגמ' כאן, ע"פ הכלל שבא לבת

רשאי   נביא  שאין  המצוות  להוסיף   שלחדאלה  ואסור  מעתה,  דבר 
יחזקאל וכו', שה הש"ס שפיר ועד דאתי  ק ל תורת משה, ומע מאומה  

דעל כרחך יחזקאל לא היה המחדש בדבר, שהרי אסור לחדש דבר על 
תורת משה, ומשני שהיו הלכות אלו מסורות בע"פ בהלל"מ, ויחזקאל 

מאומה.   עצמו  מצד  חידש  ולא  אקרא  דאורייתא,  אסמכה  הוי  ]ולפ"ז 
שאר תקנות דרבנן אינן בכלל הוספה כי היכי דכל השו"ט,    ייךדאדרבנן אין ש

 . תורת משה[ על

וז"ל הריטב"א, רמז לציון וכו', יש שפירשו דאי לאו דאורייתא, לא הוו  
שרו רבנן לציין במועד, וליתא, דאפי' תיהוי דרבנן כדאי הוא לעשותו 
במועד, דצורך רבים הוא, ואפי' תימא דחולו של מועד דאורייתא, שהרי 

מירה רבה, מסרו הכתוב לחכמים. אלא ה"פ, כי ודאי ענין גדול הוא וש
וא"א שלא יהא רמז לזה בתורה, דאפי' מאי דאמרי אינשי רמיזא בתורה 
ללמוד ממנו דרך ארץ. כדאמרי' בב"ק ]צב.[ וכ"ש זה, והיינו דכי מייתינן 
לה מיחזקאל מתמהינן דאכתי  עד דאתא יחזקאל מאן אמרה, והיאך 

כ גדול  ענין  מצינו  ומהדרינן שהרי  נכתב,  כזה שלא  גדול  ענין  זה יהיה 
 שלא נכתב עד שבא יחזקאל, דכתיב כל ערל לב וכו'. 

 ה: ולא על דבר שאינו מטמא באהל.  

כ' הריטב"א וז"ל, פי' כגון שרץ ונבלה וכיוצא בהן כגון שדרה וגולגולת 
שחסרו כשיעור שינטל מן החי וימות.   וטעמא דאין מציינין על דבר 

אינו מצוי ליגע, שאינו מטמא באהל, פירש"י ז"ל, כי אדם העובר עליהם  
ולהסיט נמי שלא ידרוס על עצם המת ויהיה טמא נמי לא חיישינן, דלא 

. ומה כת"י[  י]א"ה, ברש"י לפנינו אינו, רק ברש"אזיל התם אלא ע"י ניפוח.  
שאומר רבינו ז"ל דלא חיישינן להיסט שידרוס על המת, לא מדין היסט 

ה כולה, וגם אין ממש כהיסטו של זב, שהרי לא מצינו לו חבר בכל התור
זו טומאה מדין מדרס, אלא היינו מדין משא, כי כשהולך עליהן אולי 
גם  חששו  ולזה  משא,  חשוב  וזה  מנענען  שהוא  בהילוכו  מסיטן  הוא 
בבית הפרס ג"כ להיסט כלומר שיסיטם ברגליו.   ומיהו קשיא לן מה 
שאומר רבינו ז"ל דלהכי לא חיישינן הכא להיסט, משום דלא אזיל התם 
ידע שיש שם טומאה עד  מנא  ציון,  כאן  דכיון שאין  ניפוח,  ע"י  אלא 
שיזהר לנפח, אלא ודאי טעמא דמילתא משום דמגע ומשא ליכא אלא 
כשהן ניגלין, ומסתמא חזי להו ומזדהר, ואם הם טמונים תחת הקרקע, 

 הא ליכא מגע ולא היסט שאינו מנענען.

 ה: אין מציינין על הוודאות.  

טעם למה לא יציינו, דילמא איניש אחרינא לא ידע, כ' השפ"א, ק"ק ה
וגם קשה לשון הסיפא אבל מציינין על הספיקות, הלא אפי' אינו ספק, 
לפרש,  נראה  היה  ולענ"ד  לציין.   צריך  וודאי  לכל,  נתפרסם  שלא  רק 
דהכוונה כדאיכא בית הקברות, וסביביו איכא נמי ספיקות כגון סככות 

הספיקות, וממילא יבינו דעיקר המקום בית ופרעות, אז עושין הציון על  
הקברות הוא ולהכי ציינו הסביבות, ואה"נ כשאין ספיקות מציינין על 

 הוודאין. אך הראשונים לא פירשו כן. 

]ועיין בקרן אורה שכ' דבוודאות נמי צריך לציין. כי היכא דמצינו בר' 
היכן   בנאה בב"ב ]נח.[ דהוי מציין מערתא משום דאין ניכר מבחוץ עד

 מגיעה המערה[. 

 ה: הכא בכזית מצומצם עסקינן, דסוף סוף מיחסר חסר וכו'.  

דמחסרי  וגולגולת  שדרה  גבי  נמי  הכי  נימא  תימא  וכי  הריטב"א,  כ' 
שיעורן, י"ל דלא דמו, חדא דשיעור חסרונן יותר גדול שהוא כדי שינטל 

קשה  הוא  שהעצם  ועוד  מועט,  בזמן  כ"כ  חסר  ואינו  וימות,  החי  מן 
שמצטמק  בשר  שהוא  הכא  לאפוקי  מרובה,  זמן  כך  ועומד  להתחסר 

ג"כ במשהו.   ומתחסר  קב עצמות דחסרונו במשהו  לאלתר  ברובע  ]ויל"ע 
 .אבל אינו בשר אלא עצם, אי בעינן תרתי לטיבותא, או דבכל טעם סגי בפנ"ע[

 נפח אדם בית הפרס והולך.  ה: מ 

כ' הריטב"א וז"ל, פי' בית הפרס זה הוא בית הפרס שהיה בו קבר ונחרש, 
וחששו חכמים כי המחרישה הוליכה עצם כשעורה, וטמאוהו חכמים 
עד מאה אמה וכו', וטומאה זו דרבנן היא כדאמרי' בכל דוכתא [ברכות 
יט: וש"ד[ בית הפרס דרבנן, דאילו מדאורייתא אין חוששין לו, משום 

רו כל העצמות, אבל חכמים טמאוהו, ואפי' הוא ברשות דמסתמא נשתב
הרבים כדמוכח בכמה דוכתי וכו'.   ובית הפרס דהיינו קבר שאבד, אי 
ואפי'  עליו  גזרו  חכמים  אבל  תורה,  דבר  הוא  הרי  הוא  היחיד  ברשות 

בכה"ג דודאי מקצת השדה טמא ומקצתה טהור,    ף ]א"ה, ומשמע דאברה"ר,  
מה"ת לטמא את כולו, וברה"ר טהור לטהר את אמרינן דספיקו ברה"י טמא  

כולו.  ולכאו' הוא דלא כמש"כ תוס' ריש פ' שני מזירים ]נזיר נז. בד"ה באומר[ 
ר ושאר דוכתי, דבתרתי דסתרי ליתיה לכללא דספק טומאה ברה"י טמא וברה"

, ואז הוא דרבנן, והחמירו בו יותר מבקעה בימות החמה, לפי ששם טהור[
ין ספק אלא לזה שנכנס בלבד, אבל בכאן הספק הוא הטומאה ידועה וא

 לכל אדם, וכן פי' רבינו ז"ל.  

כל  נשתברו  דע"י שנחרש  למימר  לן  אית  דמדינא  הריטב"א  ובמש"כ 
העצמות, בתוס' ]ד"ה מנפח[ המה ב' שיטות, כפי שביאר דבריהם בקרן 
שלא  למימר  לן  אית  דמדינא  איפכא,  נקטו  דבריהם  דבתחילת  אורה, 

המ  אה"נ הגיעה  ולפ"ז  בהשדה,  כלל  טומאה  וליכא  להקבר  חרישה 
טפי.  ביה  למיחש  לן  אית  מה"ט  דאדרבה  הקילו,  לא  הקבר  דבמקום 
מקילינן,  הקבר  במקום  ואף  הריטב"א,  בשיטת  אזלי  דבריהם  ובסוף 
וכדבריהם בכתובות ]כח: בתוד"ה בית הפרס[, והיינו מה"ט דמסתמא 

 ע"י המחרישה נשתברו כל העצמות. 

 דה בוכים וכו' משום יאוש בעלים נגעו בה.  ה: מאי ש 

ופירש"י, לפי שהביאום ממקום רחוק נדלדל אבר ונפל שם, ונתייאשו 
אלו על אלו והניחוהו שם.  ומכאן דקדק החת"ס ]שו"ת אה"ע חב' סי' 
קל"ב, הו"ד בליקוט כאן[ דאפי' באברים שלמים שנדלדלו מן המת, אין 

נד שממנו  הגוף  עם  לקוברם  כ"כ  כ"כ קפידא  קפידא  היה  דאי  לדלו, 
להביאם ממש עמו בקברו, בודאי שלא היו מתייאשים זה על זה, שהרי 
היו צריכים הנושאים להביאו שלם אל קברו, אלא על כרחך שהאברים 
שנפלו ממנו נקברו במקומם, והיה כל אחד סומך על חבירו שיקברהו 

 שם, ובין נשכחו האברים בשדה בוכים. 

 בה קבר.    ש ע שנחר ת בידו ה: יש בה אילנו 

כ' הגרע"א, מבואר בסוגיא דחרישה עושה תקנה. דאף באבד בה קבר,  
ע"י שנחרש אינו מטמא באהל. ולא הבנתי, דבמה פקעה לטומאת אהל 
ע"י החרישה, וכי ודאי הוא שע"י החרישה נפרסו העצמות ונקרע בשר 
והרי תוס' כ' ]בד"ה מנפח[ דהא  המת עד שאין שיעור לטמא באהל, 

ל בניפוח דמסתמא לא הגיע המחרישה עד המת, א"כ א"א להקל דמיק
ע"י המחרישה.  ולשון תוס' אח"כ ולא היו רגילין לקבור מתים בעומק, 

הא אדרבה כתבו תחילה דאין החרישה נוגע למת כלל.   ]איני יודע[א"י  
ו ] יש לחלק,  .  הקרן אורה בזה[ולעיל בסמוך נתבאר ד' הריטב"א  אולי  ]א"ה, 

ידוע שנחרש, דמדינא מקום הקבר טמא, ושאר השדה דהתוס' אייר י בקבר 
 דרבנן לאו משום תקנתא    טהור, דאין לנו להסתפק שנשתנה ע"י החרישה אי

, אבל הכא שאף קודם החרישה אבד הקבר, ומדינא היה לנו לטהר בכל לחשוש
מקום שבה, כדאמרי' דבית הפרס דרבנן ]אי כדמוקים לה הריטב"א ברה"ר, או  

ע"י מטעם אחר[ נשתנה  בכל דהו שמא  תלינן  בזה  אלא שהחמירו חכמים,   ,
 . [החרישה לשבר העצמות ולקרוע הבשר, כדי לטהר מיהת באהל

 אין צריך ציון.    . ן י ה: בתוד"ה אין מציינ 

דאין  מציינין  אין  הא בפשוטו  להבין,  זכיתי  לא  וז"ל,  הגרע"א  והקשה 
]לקמן בסוגיין, ראויין לציון, דישרפו לחנם תרומה וטהרות, דהרי אמרינן 

ליחסר[ כזית מצומצם שעתיד  ישרפו   לענין  ואל  לפי שעה  ישרפו  מוטב 
בכזית  אפי'  חששא  האי  דמשום  איכא,  דאיסורא  הרי  לעולם,  עליו 



.    ]במצומצם, וכנ"ל[דהוה ראוי לציון, אמרינן דאין מציינים  דמטמא באהל  
ובהגהות בן אריה כ' דדברי תוס' קאי אסיפא דואין מציינין את הודאות.  
וראיה לזה מפסקי תוס' אות ד' ]שכ' וז"ל, כשמקום הקבר ניכר היטב 

אין לציין בפנים למטה   ויש מפרשים דדוקא בחוה"מ ]וצ"ב[למעלה,   ,
 יא כלל קושית הגרע"א. קאמר[, ולא קש 

ובתוס' רי"ד כ' וז"ל, אין מציינין על דבר שאינו ]מטמא[ באהל, פי' שאין 
צורך לציין עליה, שאם הוא מגולה, כל אדם יזהר ממנו, ואם הוא מכוסה 
בעפר אין לחוש עליו, שהדורך עליו טהור כיון שהעפר חוצץ בינתיים, 

בדבר המט  ועולה אלא  בוקעת  מא באהל, עכ"ל. דלא אמרינן טומאה 
רי"ד[ התוס'  דברי  על  לכה"פ  הגרע"א  קושית  ברש"ש ]וא"כ  ]ועיין      .

שהקשה כן. מדנפשיה.   אמנם נראה מדבריו דמספק"ל אי שורפין או 
הגרע"א[.      וכדמייתי  דשורפין,  בסוגיין  להדיא  מבואר  ולכאו'  תולין. 

כא שיש  בפירוש  לציין  רוצה  אם  דכוונתם  אפשר  וז"ל,  כ'  ן והשפ"א 
שלא  כדלקמן  דאסור  נראה  סתם  ציון  לעשות  אבל  מגע,  טומאת 

 להפסיד את א"י. 

בתוד  מט " ה:  שאינו  כדאיתא  ה  רקב  תרווד  כגון  באהל.  העור  ב מא 
 ו:[ וכו'.  והרוטב ]חולין קכ 

בהגהות מהר"ב רנשבורג תמה, דבחולין שם מפורש דמטמא באהל, וכן 
במתני' פ"ב דאהלות, וכן הקשה הרש"ש, ותי' וז"ל, ולחומר הענין נ"ל, 
דדעתם ז"ל, דאין מציינין אלא על דבר, שמטמא באהל אף שלא האהיל 
רק על מקצתו, דלא חיישינן אלא שמא יבא פתאום על מקום הטומאה, 

מרינן שיזכר דיש שם ספק טומאה ויחזור לאחוריו,  אבל בבואו שם א
חיישינן[ד] לא  מהכי  וטפי  הטומאה,  מקצת  על  אלא  האהיל  שלא  , נמצא 

וסברא זו אמרינן לקמן בהא דאין מעמידין ציון במקום טומאה, עיי"ש 
במקום     ,בפירש"י  הציון  שאם  אלא  ויפרוש,  ירגיש  הציון  ע"י  התם  ]א"ה, 

לכן עד שבא על הציון פתאום, אבל בלא ציון, הטומאה ממש לא ירגיש קודם  
וזה תמצא מבואר לא שמענו דאין חוששין אלא להאהלת מקצת  בלבד[  ,

שם בחולין דרקב אינו מטמא אלא כשהאהיל על כולו וכו'.  ורוב מנין 
ואפ"ה    ,]דלכאו' ה"נ ליכא למיחש שיאהיל על כולם בבואו פתאוםהאברים,  

]דכשהאהיל על מקצתם הוי במחוברים,    , משכח"לתניא דמציינין עליהם[
, או כשמונחים זה ע"ג כמאהיל על כולם ונטמא, כמו במאהיל על מת שלם[

 זה. 

דמקום    ]לקבור[ ה: בתוד"ה אילן, מסתמא אמרינן דמת תחתיו, הדרך  
 צנוע הוא, ע"א דידעינן ודאי דאיכא טומאה תחת נוף אחד וכו'.  

וז"ל, פירש"י  יותר בתוס' הרא"ש ]בד"ה סככות[  ב' השיטות נתבארו 
הסמוכין לבית הקברות, ומספק"ל טומאה בהו, דכיון שיש עליהם אהל 
ורגילין לקבור שם במקום צנוע.   והקשה הראב"ד ז"ל לפירושו, מאי 

סככות   הסמוכים שנא  וגזוזטראות  זיזין  כל  נמי  ה"ה  דנקט,  ופרעות 
צניעותא  ועוד, פרעות דהיינו אבנים הבולטות מן הגדר מאי  לביה"ק, 
וליכא  להו  מטמינן  קא  טפח  בבליטת  אפי'  והלא  תחותייהו,  איכא 
כשקברו  אלא  קברו,  ספק  לא  ספיקא  הך  ודאי  אלא  כלל,  צניעותא 

מבי  בספק אם  הוו  ואפ"ה  בודאי,  ולא תחתיהן  לאו,  אין הטומאה אם 
 נתברר לי. עכ"ד.  

שיש  וידוע  מזה,  זה  מובדלין  שענפיו  אילן  היינו  דסככות  נראה,  ולי 
טומאה תחת אחד מן הענפים ואין ידוע תחת איזה מהן, צריך לציין כל 
האילן כדי לפרוש מספק. וכן פרעות אבנים היוצאות מן הגדר וטומאה 

איזו תחת  ידועה  ואין  מהן,  אחת  מעט   תחת  אויר  יש  ואם  וכו',  מהן 
טומאה  יש  ואם  אחת,  כאבן  חשובין  מעזיבה,  לקבל  שיכולין  ביניהם 

תוס'   עכ"ל  טמא.  כולן  תחת  מהם,  אחד  מש"כ וע"ש.  הראתחת  "ע 
 הריטב"א בשם רבינו שמשון. 

יצחק כאותה ששנינו כל סאה שיש בה   ועד כמה, א"ר שמואל בר  ו. 
 רובע וכו'. 

לזר  כשבא  הרא"ש  בתוס'  מכ"ד פי'  א'  בשדה  יש  אם  וה"נ  וכו',  וע 
מזרעים שהיה כלאים, יעקור עד שלא ישאר בשדה א' מכ"ד מזרעים, 
]ודלא  הכל.  יעקור  ה"נ  הכל,  ויסלק  יבור  ואמר התם  דפליג  יוסי  ולר' 
כמש"כ תוס' ]בד"ה שיש[ דבנזרע כבר י"ל דלא פליגי[.     וכ' הראב"ד, 

לזורען מן התורה, למה אין ואני תמיה, כיון דכלאי זרעים בארץ אסור  
על  אלא  כלאים  שם  דאין  דאפשר  ותירץ  שהוא,  בכל  אפי'  מקפידין 

.   אך פירשו רש"י והראב"ד שא"צ לעקור ]וצ"ב[התערובת הידוע וניכר.  
את הכל אלא מועט עד שלא ישאר בו א' מכ"ד, ולי נראה שצריך לעקור 

היה משייר מקצ הכל אם  לעקור את  דכיון שהתחיל  הכל,  היה את  ת 
נראה כמקיים כלאים, וכיו"ב שנינו וכו', וה"נ אמרינן בפ' המוכר פירות 
דצריך  ברובע  למעט, אבל  א"צ  מרובע  דבפחות  מודה  יוסי  דר'  ]צד:[ 
ומשייר  כיון שהתחיל צריך להסיר הכל, דאם היה מסיר קצת  למעט, 

]ועד כאן לא פליגי רבנן עליה אלא קודם קצת היה נראה כמקיים כלאים.  
 .ים ומודו ליה רבנן[ארע, אבל הכא שנזרע וגדל כבר, נראה טפי כמקיים כל שנז 

שהאבן   לפי  האבן  מן  הציון  להרחיק  דא"צ  אבן.  מצא  ד"ה  ברש"י  ו. 
 נוגע בה.    גבוהה ע"ג קרקע ורואה את הציון מיד קודם שיהא 

במקום  ציון  מעמידין  דאין  אמרינן  הא  וא"ת  וז"ל,  כ'  הרא"ש  ובתוס' 
טמא תחת האבן, וי"ל דשמא מת קטן נתון תחתיה,    טומאה, וא"כ אמאי

ואין לחוש כאן להפסד טהרות, שהרי  והאבן עודפת עליו מכל צדדיו 
וכ"כ  בירושלמי.   לה  מפרש  והכי  עליו,  העודפת  האבן  מכל  נזהרים 
המאירי לקמן לענין מצר המצויין, שמתוך שהוא גבוה מעמידין בו ציון 

ה הניכר טפי, שנתיר עי"ז לציין מקום ]ולא נתפרש שיעור הגובעל הטומאה. 
 . הטומאה לבדו, ואולי בג' טפחים, דבפחות מכאן כארעא סמיכתא דמי[

אלא ו  בו.  בט"ו  בתוד"ה  ד   :  כגון  ט משום  הוא,  אחרים  דברים  זמן  "ו 
 ומתקנין את הדרכים. 

הוא   דבשני  לאשמועינן  מגילה  הכא  דתני  ר"ל  וז"ל,  הגראמ"ה  ביאר 
במעוברת, כמגילה. ועוד קמ"ל דגם בני כרכין עושין כל האמור במשנה 
אע"פ שהוא פורים שלהם ואסור במלאכה מדינא או ממנהגא.   וז"ל 
המאירי, בחמשה עשר בו שהוא יום קריאת מגילה לכרכים, ויום מגלת 

בר יצאו ידי חובת שמחה בארבעה עשר, ונמצא יום תענית לעיירות, וכ
חמשה עשר פנוי להם שלא היתה המלאכה מצויה אצלם, והיו נוהגין 

 לתקן הדרכים וכו'. 

 ו: והתניא התקינו שיהו מפקירין כל השדה כולה.  

ואת  אסורה  כולה  השדה  דכל  וכו'  והתניא  וז"ל,  כ'  ]כת"י[  בפירש"י 
ד קאמר, אלא איסור נמי, ולפ"ז אמרת ימעט. ומבואר דלאו הפקר בלב

תירץ הגראמ"ה בב"ב ]צד.[ מש"כ רשב"ם שם ]בד"ה כל סאה[ דאם יש 
עוד תקנה שכבר  אין להם  וכבר נשרשו,  וזרעם,  רובע ממין אחר  בהן 
נאסרו בהשרשה, כדנפק"ל בפסחים ]כה.[, וכ' עליו תוס' דאגב חורפיה 

אבל הכי,  דאמור  הוא  הכרם  כלאי  דלענין  בה,  עיין  זרעים   לא  כלאי 
אחר  רשב"ם  כוונת  דאולי  הגראמ"ה  ותי'  ובהנאה,  באכילה  מותרים 
ראיה  מייתי  ומפסחים  כבסוגיין,  השדה  כל  מפקירים  שהיו  זו  תקנה 
דכלאים בהשרשה תליין, בכלאי הכרם מדינא, ובכלאי זרעים מקנסא. 

עד שישרישו.    מהזריעה לא נשלהעבירה דאו שמא     ]דכעין דאורייתא תקון.  
 .  [וצ"ת

ומש"כ רש"י דהקושיא מהך ברייתא אהא דאמרו ימעט, עיין בפיר"ח 
יוחנן  א"ר  הכלאים,  על  יוצאין  מועד  של  בחולו  שנא  ומאי  וז"ל,  שכ' 
משום שכר פעולה, עת שהפועלים בטלין ונשכרין בזול לעקור הזרעים 
מתוך  בלבד  הכלאים  עוקרין  להיות  שהתקינו  במשנה  מילי  והני  וכו', 

ומשליכ ין, אבל משהתקינו להיות מפקירין כל השדה כולה, התבואה 
]ולכאו' הטעם דשלוחי ב"ד המפקירין אין נוטלין יוצאין אפי' בשאר הימים. 

שכר כיון שאין בזה טורח, ]ועכ"פ שכרן אינו מרובה[, ולא מהדרינן לצאת דוקא 
במועד משום שכרן, ולפ"ז אולי הקושיא מהך ברייתא, דכיון דמפקירין אמאי 

וכו'[יוצאי לפני תקנה  וכאן  ומשני דאה"נ,  . אמנם סתימת שא"ר ן במועד, 
 כרש"י דאף לאחר תקנתא דמפקירין, מ"מ יוצאין במועד. 

 שתו מלפני המועד, לא ישקם במועד.    א ו: זרעים של 

רש"י פי', דהואיל ולא משקה להו תדיר לפני המועד לא פסדי אי לא 
הר"ן.   וז"ל הר"ן, הא משקה להו במועד, וכ' בתוי"ט שהוא דלא כפי'  

נמי לפי שאין פסידא במועד, ואם היה בהם הפסד, כבר הגיע ההפסד 
להם מערב המועד, ואין מותר אלא דבר האבד במועד. והראב"ד ז"ל כ' 



יכול  שלא  המועד  לפני  בהם  אונס  אירע  שאם  ונ"ל  וז"ל,  בפירושיו 
כששכח  אלא  אסור  ואינו  במועד,  להשקותם  שמותר  להשקותם, 

]ולכאו' פליג הראב"ד אטעמא  תם או שנתעצל בהם. עכ"ל הר"ן.  להשקו 
דהר"ן ]וכ"מ קצת ל' הר"ן שכ' "והראב"ד כ'", ולא "וכ' הראב"ד",[ ואולי ס"ל 

דטעם האיסור משום שנראה כמכוין מלאכתו   ,כמוש"כ הב"י בשם רבינו ירוחם
.    והרמב"ם בפ"ח ה"ד כ' וז"ל, זרעים שלא שתו לפני המועד למועד[

ישקה במועד מפני שהן צריכין מים רבים ויבא לידי טורח יותר. וכ'   לא
 בשע"צ ]סי' תקל"ז סק"א[ דלפ"ז ליתיה לחילוק הראב"ד. 

 ו: אם היתה שדה מטוננת מותר.  

רש"י פי' שהיתה לחה ויבשה, דאי לא משקה לה במועד, הוי פסידא 
ומסיק שכך הם ד רש"י,  ד'  הביא  סי' תקל"ז[  ]ריש  והב"י  ברי יתירא. 

[ לפי שאין בזה טורח יותר. עכ"ל כ"כ הרה"מוהרמב"ם, ופירש הטעם ]
 הב"י. 

וכ' הבאה"ל ]סי' תקל"ז ס"א בד"ה שכיון[, דדוקא כשעדיין היא לחה, 
אבל  יתירא,  טירחא  בה  ולית  רבה  להשקאה  צריכה  שאינה  ומטעם 

. וע"ע בפיהמ"ש שכ' וז"ל, ואם היתה כל ]ודלא כרש"י[בנתייבשה לא.  
בו.  נראית  אינה  ההשקיה  אותה  כי  להשקותה,  מותר  מטוננת  השדה 

 [.וצ"ב .משום מראית העין ומשמע שפי' טעם האיסור]

 ובשביעית.    ' צדין וכו   ו: 

וכ' רש"י אע"ג דמתקן השדה.  וכ' ע"ז בתוי"ט, ולשון הר"ן דלא גזרינן 
כ'  והתוס'  חוריהם,  את  וסותם  חופר  כשאדם  כחרישה  מיחזי  דילמא 
די"ל דודאי צריך למסקל אבנים מתוך שדהו כשמפנה האישות, ותנן 

]ולא ברירא אם כוונתו העליונות וכו'.    פ"ג דשביעית המסקל שדהו נוטל
אחר[ טעם  שהוא  או  רש"י.  נתכוון  זה  שמיטה דלתיקון  בהל'  ודקדקתי   ,

גרס  דלא  הוראה  וזו  המשנה,  זו  שהעתיק  מצאתי  ולא  להרמב"ם 
   . ]דפשיטא דשרי, וכקושית תוס'[ובשביעית.  

 ו: וחכ"א משדה האילן כדרכו.  

וכו אומר  יהודה  ר'  ראשונים  כמה  בהגהות וגירסת  והקשה  גליון.   .'
מצפ"א, דהא ר' יהודה ס"ל לקמן ]יב.[ דאף דבר האבד צריך שינוי, והכי 
אמר בגמ' ]יא.[, וי"ל דשאני הכא דכדרכו היינו שחופר גומא ותולה בה 
דהוי  ויו"ט,  בשבת  אף  דאורייתא  איסור  בחפירה  אין  וכה"ג  מצודה, 

ורך צי ליה להנכיון דמ   קלקול להבית, מ"מ ה, יש לדון דאף דהוי  ]א"מקלקל  
, כדאיתא בשבת ]עג:[, הרי יש בו צד תיקון לפי צרכו באותה שעה[  ,המצודה

ועל תליית המצודה ג"כ אינו חייב למ"ד דבעינן במינו ניצוד ]אף למ"ד 
מלאכה שאצל"ג חייב[, ואישות ועכברים אפשר שאין במינן ניצוד, ואף 

פריסת מצודה אינו חייב משום צידה לר' יהודה נפטור וכו', ועוד, דעל  
אין  בד"ה  ]יז:  בשבת  תוס'  כמש"כ  פריסתו[  בשעת  ילכוד  ]אא"כ 

 פורסין[. 

 נה כדרכו.  ו בשביעית ב ו ו:  

ואע"פ שנראה כמכוין לשמור הפרי ]כדלקמן ז[, מ"מ הואיל ואין מתכוין 
אמרו,   ובמכילתא  מותר.  ידרס,  שלא  הקרקע  גוף  לשמירת  אלא 

]והשביעי  בה )ובשביעית(  פורץ  שהוא  מגיד  ונטשתה,  תשמטנה  ת[ 
, ]פי' פורץ נעילת כרמו וגדר שדהו כדרך הפקר, גירסת מהר"ם בר"ן[פרצות  

את  להפחית  שלא  העולם  תיקון  מפני  וגדרו  חכמים  שהקלו  אלא 
המאירי,  ]ל'  שנויה.  היא  בכך  חכמים  שגדרו  אחר  ומשנתינו  השדות, 

 וכעי"ז בר"ן בקיצור[. 

 מפני הסכנה.  ז. סותר ובונה כדרכו  

כ' המג"א ]סי' תק"מ סק"ג[ בשם המרדכי ]סי' תתמ"א[, אבל בלאו הכי 
]שם סק"ו[  ובשעה"צ   גנבי.  איכא חשש  אפי'  ולבנותו,  לסתרו  אסור 
שהתירו   בנין  שנא  ]מאי  ע"ז,  תמהו  מאיר  והבית  אפרים  דהיד  הביא 
משום פסידא דגנבי, ומאי שנא סתירה שלא התירו, וביד אפרים הביא 

ליבני,   ראיה ולא  ליסתור  נמי  התם  בסמוך  דמקשה  מהא  להמרדכי 
דלכאו' אחר שסתר ]מפני הסכנה[, ממילא שרי לבנות כדרכו מחמת 
גנבי, אלא על כרחך שלעשות מעשה לסתור ולבנות לא שרי אף דאיכא 

חשש גנבי, יעו"ש[, ודעת הבית מאיר דקושית הגמ' חוזר למה שאמר 
' דלא הוי סייעתא, ועל כן מקשה מתחילה לימא מסייע ליה ודחי הגמ

ליבני   ולא  ליסתור  נמי  הרש"ש[התם  חסדא ]וכ"כ  רב  דעת  לפי  אבל   ,
הריטב"א  בחידושי  גם  מוכח  וכן  מידי.  מקשה  לא  כוותיה.  דקיי"ל 
על  וא"כ  ליבני,  ולא  ליסתור  מידי  לא מקשינן  וכו'  חסדא  רב  דלדעת 

תר, אפשר כרחך מה דמשני מקודם התם סותר ובונה הכא בונה ולא סו 
דמיירי היכא דאם לא יסתור ליכא חשש גנבי, אבל בכותל רעוע שיש 
חשש שגנבים יסתרו הכותל ויגנבו, שרי לסתור ולבנות, וכן מוכח ג"כ 
העתיקו  ]וכן  כדרכו  ובוניהו  מפני הסכנה  סותרו  שכ'  הרמב"ם  מלשון 

 בשו"ע[ ולא כ' סותרו ובוניהו כדרכו. 

יסתור ולא ליבני, והו"ל למיתני סותר ובמלא הרועים כ' וז"ל, התם נמי ל
למישרי  איכא  הבנין  דאף  ומשני  פסידא,  משום  ובונה  הסכנה  מפני 

, אף היכא דליכא פסידא כגון כותל ]דא"כ מימנע ולא סתר[משום סכנה  
 .ויל"ע[  .]דאפי' בלא פסידא אם לא יבנה לאלתר, מימנע מלסתורגינה. 

 ולא סותר.    ע ז. א"כ מימנ 

שהקשה, מ"ט לא חשיב ליה במס' ביצה ]יא:[ גבי ג' דברים עיין פור"י  
התירו סופן משום תחילתן, וכה"ג הקשו תוס' בעירובין ]מד: בד"ה כל 
היוצאין[, ותירוצם לא שייך כאן, דהם תירצו שם דזה לא הוי חידוש ועל 
כן לא חשיב ליה בביצה, משא"כ כאן דליכא למימר דלא הוי חידוש, 

נמי ליסתור ולא ליבני, אלמא דלא הוי מילתא   דהכא פריך הגמ' התם
או  בשבת  דשייכי  מילי  אלא  בביצה  התם  חשיב  דלא  וי"ל  דפשיטא. 
ביו"ט גופיה וכו', משא"כ הכא דלא שייך כלל ביו"ט גופיה רק בחוה"מ. 
עוד י"ל דלא חשיב אלא מאי דאיתא במתני', אבל לא בברייתא. וכה"ג 

 כ' תוס' בגיטין ]מ: בד"ה הקדש[. 
 רואין את הנגעים בתחילה להקל.    ר"מ אומר   ז. 

שני.  בהסגר  דפלגי  מסקינן  דהא  "בתחילה",  לגרוס  דא"א  התוי"ט  כ' 
וכ"כ המל"מ ]בפ"ז מהל' יו"ט הט"ז[ באורך. והשפ"א כ' ליישב הגירסא, 

]דלאו אתחילת דהכוונה היא דרואין בתחלתו על דעת לטהר ולא לטמא,  
דמודה ר"מ דבכהן הרואה את הנגע   ,הנגע קאמר, אלא אתחלת ראית הכהן[

סתם אסור לשתוק, רק במועד דכל ראייתו אינו אלא לטהר לכן רשאי 
 לשתוק. 

כ"ש   מותר  מוחלט  דלמ"ד  וכו'  לו  מנין  נדע  לא  רבי.  אמר  בתוד"ה  ז. 
 דמוסגר מותר.  

כ' המהרש"א, אין כאן ק"ו, דימי ספירו תוכיח דאסור ומוחלט מותר.  
וגיין ז:[ דמתיר מוחלט משום דלא גלי, ]אבל מה"ט דלקמן ]בשלהי ס

איכא למישרי נמי מוסגר[. עכ"ד.   וכ' ע"ז השפ"א, ולי נראה דאין כוונת 
תוס' משום חומרא וקולא, אלא כיון דבימי הסגרו אסור בתשמיש, מי 
התירו בימי חלוטו, דבתורה נמצא רק תוספת טומאה ע"י חלוטו, אבל 

  .ה"מ במצורע הוא מחמת טומאה שת   ]ומבואר דאיסוראיך יתחדש לו טהרה,  
לשון המאירי ]בביאור הדרשא דוישב מחוץ לאהלו וכו'[ שיהיה כמנודה עיין  ו

ליאסר בתשמיש[ יותר טהור וכאבל  ]אע"ג שהוא  , משא"כ בימי ספירו 
 בהם מבימי חלוטו[, הא כתיב מחוץ לאהלו. 

,  סגר אינו משתלח וכו' בקונטרס דמו   ' ז. בתוד"ה אמר רבי. וגם מה שפי 
 לה ]ח:[ קאמר הא לענין שילוח זה וזה שוין.  י מג ד בפ"ק    א חזר בו, דה 

לרבות  ימי  כל  בו,  הנגע  אשר  ימי  כל  דדרשינן  בה,  מסיק  והריטב"א 
מצורע מוסגר. ונראה כי רש"י ז"ל סובר, כי מצורע מוסגר כיון שעדיין 
דינו תלוי, אין לו שילוח ממש, אבל יש לו ענין שילוח שאין לו לצאת 

 ין בני אדם, ואילו ישב מושבו טמא. חוץ ב

ליישב  יש  דעלמא  צוותא  בשלמא  רבי.  אמר  בתוד"ה  צריך    שהוא   , ז. 
 מבנ"א וכו'.    פריעה ופרימה כשהוא מוחלט וטמא טמא יקרא ופורש 

וז"ל התוי"ט במגילה ]פ"א מ"ז, וציינו הגרע"א כאן[, לענין טמא טמא 
יקרא דכתיב בההוא קרא, שוין הן, דבתו"כ מרבה מ"טמא טמא" לכל 

בלבד.   המצורעים  לא  מוסגר  המטמאים,  דמצורע  כ',  שם  בתפא"י  ]אבל 
וטמא שמובדל מבנ"א, אין צריך[ וכו'  וזה שכ' תוס' דידן דבימי חלוטו   ,



פום ריהטא כ' כן. וכן לענין שילוח חוץ למחנה וכו', ילפינן טמא יקרא, ל 
 בגמ' מדכתיב כל ימי , לרבות מוסגר לשילוח וכו'.  

התוס'  דדברי  פליג,  וראיתי[  בד"ה  הט"ז  יו"ט  מהל'  ]בפ"ז  והמל"מ 
ה"ו[  ]בפ"י מהל' טומאת צרעת  גם מהרמב"ם שכ'  מוכח  וכן  בדוקא, 

ומודיע העוברים עליו וז"ל, מצות עשה שיהיה המצורע המוחלט ו כו' 
בדינים  זה  דין  רבנו  כ'  למה  תוי"ט,  הרב  כדברי  ואם  טמא,  שהוא 
מדרבנן  הוא  טמאים  דבשאר  ומסיק,  וכו',     למוחלט  המיוחדים 
]ואסמכוה אקרא דטמא טמא יקרא[, והטעם כדי שלא יטמאו בהם בני 
מוחלט טעמיה דקרא הוא שיודיע שהוא מוחלט  במצורע  אדם, אבל 

ממנו בנ"א, דכל עיקר הכתוב הוא שיהא מובדל ומופרש מבנ"א ויפרשו  
ולא תיהוי ליה צוותא דעלמא.    ועיין בריטב"א שכ' בשם התוס', כי 
כשמחליטו טעון פריעה ופרימה שהוא ניוול גדול ]ולא הזכיר הך דטמא 

 טמא יקרא ופורש מבנ"א[. 

 חלט. וקשה דילמא פשה הנגע ויהיה טמא מו   ז. בתוד"ה בהסגר ראשון. 

ואינן  עיין במאירי שכ', ששער לבן ופשיון בהסגר ראשון אינן מצויין, 
נ"ל פשוט,  וז"ל, לכאו' היה  כ'  וברש"ש  חוששין לדבר שאינו מצוי.   

טהור   ]ולא פשה[דהסגר שני עדיף ליה מהסגר ראשון, דבשני אם עמד  
 ובשני טעון הסגר שני, ולהכי בהסגר ראשון לכו"ע חזו ליה, דבתרי גווני
]היינו או יטהרנו, או יסגירנו שנית[, שמחה היא לו, והעצבון אינו אלא 
בחד גוונא דהוא אם יטמאנו, משא"כ בהסגר שני הדבר שקול, שמחה 

אם יטמאנו. אבל   ]בחד גוונא[בחד גוונא ]דהוא אם יטהרנו[, וכן העצב  
דהיינו  שנית  מסגירו  ראשון  שבהסגר  גוונא  באותו  דהא  בורכא,  הא 

 רבה בהסגר שני מטהרו לגמרי, וא"כ כש"כ דהול"ל בו יראה.בעומד, אד

או   דלטהרו  משום  וכו'  ראשון  בהסגר  לפרש  ויש  בהסגר.  בתוד"ה  ז. 
וכו'  אבל בסוף    , לטמאו לא שייך למידרש עד שעה שצריך לטמאותו 

 להסגיר עוד וכו'.    הסגר ראשון ראוי הוא 

דה דמצי שתיק, וז"ל הריטב"א, ותירצו, דבהסגר ראשון אפי' ר' יוסי מו
דהא כתיב לטהרו או לטמאו זהו במוסגר שני או במוחלט, שאין עליו 
אלא שני דינין, או טהרה או טומאה, אבל בהסגר ראשון דשייך ביה דין 
אחר בר מטהרה או טומאה, לא איירי כלל ומצי שתיק, וזהו מה שחידש 

ו לנו הגמ' לומר דחזי ליה, לומר דאפי' יראה שפשה מצי שתיק דאיל
מפני השני דרכים, למה יטרח לראותו כלל.   ובתוס' הרא"ש כ' כן בשם 
רשב"ם וז"ל, דר' יוסי לא דריש לטהרו או לטמאו אהסגר קמא. דלטהרו 
ובהסגר ראשון  או טהור,  או לטמאו משמע שא"ל הכהן שהוא טמא 
פעמים שאינו אומר לא טמא ולא טהור, דאם עמד בעינו מסגירו שנית,  

ר'   מודה  שלא הלכך  שותק,  טמא  ואם  ראשון,  בהסגר  דרואה  יוסי 
יחליטנו על פריעה ופרימה, וכי פליגי בהסגר דסוף שבוע שני וכו', הלכך 
או  לטהרו  ובעינן  כלל,  טומאתו  זה  אין  בהסגר,  ליה  ושביק  שתיק  אי 
או  לטהרו  דוקא  דלאו  סבר  ור"מ  וכו',  בו  האמורה  בטומאה  לטמאו 

 קותו הוא טומאתו וקאי בהסגר.  לטמאו, אלא אי בעי שתיק. א"נ שתי

ובשם הראב"ד כ' התוס' הרא"ש דה"פ, בהסגר ראשון כו"ע לא פליגי 
ליה  משוי  וקא  שתיק  טמא  ואי  טהור,  א"ל  טהור  דאי  במועד,  דחזי 

בהסגר שבוע שני, ואפי' לר' יוסי דאמר לטהרו או לטמאו,   ]בשתיקתו[
טומ  ראשון,  בשבוע  בעיניו  עמד  דאי  לטמאו,  הכא  הסגר מיקיים  אתו 

הוא, הלכך אי שתיק ושביק ליה בתורת מוסגר בשבוע שני קא אשכחן 
 ביה טומאה בכה"ג. 

 ז. ז: כי פליגי בהסגר שני.    

בתוס' הרא"ש הביא פירש"י ]והוא ברש"י כת"י[, דנוח לו שיהא מוסגר 
וישמע קול בני אדם, ולא יצא חוץ למחנה מוחלט אע"פ שיהא מותר 
וז"ל,  ע"ז  וכ'  ליה.  ניחא  דעלמא  בצוותא  ר"מ  דקסבר  בתשה"מ,  שם 
ומדבריו משמע שהוא מוסגר ושומע קול בנ"א, ואין אדם נכנס אליו, 

גור בבית כל שבעת הימים, ומתוך זה הוא נמנע דהיינו הסגר שיהא ס
מתשה"מ כיון דאין אשתו יכולה לבוא אצלו. וכן פירש בפירושי חומש 
כפירושו,  משמע  הפסוק  לשון  ואין  אחד.    בבית  יסגירנו  "והסגיר" 

את   "והסגיר  דנמצא הנגוע דהול"ל  ועוד  זה,  להסגר  טעם  אין  ועוד   ,"

וליתניי זה,  בדבר  ממוחלט  חמור  חמור מוסגר  דמוסגר  במגילה  ה 
 ממוחלט. 

שיסגירנו  דרכים, האחד,  שני  על  הנגע"  את  ד"והסגיר  אומר  אני  לכך 
ניכר אם  בתוך סימן שיעשה סביבותיו באחד מן הצבעים, כדי שיהא 
לו  אפשר  אי  והחכם שבחכמים  שהוא,  בכל  הפשיון מטמא  כי  פשה, 

סביב. לעמוד בטביעות עין על פשיון כל שהוא אם לא יעשה לו סימן  
ואת  והתגלח  בהו  דכתיב  דנתקים  מהסגר  המפורש  מן  סתום  דילמד 
הנתק לא יגלח והסגיר הכהן את הנתק וגו', ופירושו, שמגלח כל שערות 
שסביב הנגע, ומניח שתי שערות סמוך לנגע להכיר בהם פשיון הנגע, 
ובזה יהיה הנתק מוסגר שבעת ימים.   ועל דרך השני, שיסגירנו ויכסנו 

דים, כדי שלא יסיר הנגע ע"י חיכוך וחיפוף, והוסיף הכתוב גבי בבלאי בג
נגעי בתים סגירת הבית, כדי שלא יכנסו בו בנ"א וישתמשו בו ויתחככו 

 בכתלים ויסור הנגע, וממילא צריך סגירת הנגע בצבע להכיר הפשיון. 

אי  מילתא,  תליא  דבכהן  למימרא  חתן    ן ז:  אמרו  מכאן  וכו',  והתניא 
 ותנין לו וכו'. שנולד בו נגע, נ 

או  יוסי[  ]לר'  לראותו  הכהן  מחויב  דאין  מינה  דמייתי  פירש  רש"י 
ביאר  כת"י  ברש"י  אבל  המועד.   שמחת  משום  ]לר"מ[,  לטמאותו 

 דמייתי מינה דבלא ראית אמירת כהן ליכא טומאה.  

וז"ל הקרן אורה, לא הבנתי בזה המל"מ ]בפ"ז מהל' יו"ט הט"ז[, דנראה 
מנלן דבכהן תליא מילתא, דילמא טמא מאליו מדבריו דהמקשה פריך  

כשאר טומאות, ופשיט ליה מביום וגו' דהדבר תלוי באמירת כהן.   ולא 
נראה כן מהא דאמרינן לקמן ]ח.[ אבל טומאה דגופיה ]אימא[ מיחזא 
חזיא ליה, אלא עיקר ספיקא דהמקשן הוא מנ"ל דבכהן תליא מילתא 

ויב הוא לראות תיכף כאשר והרשות בידו שלא לראות תיכף, דילמא מח
נולד הנגע בין לטומאה בין לטהרה, ואמאי קאמר ר"מ דיכול לשתוק אם 
טמא  שיהיה  אבל  וכו',  כלל  רואה  אינו  יוסי  ולר'  טומאה,  סימן  רואה 
מאליו בלא ראיית כהן, הא לא מספק"ל, דודאי הטהרה והטומאה תלוי  

ז"ל ]פ"ט ה"ב[, בכהן, וכמש"כ הר"ש ז"ל ]נגעים פ"ד מ"א[ וכן הרמב"ם  
 ויליף לה מקרא דעל פיהם יהיה כל ריב וכל נגע, וז"ב.  

ועיין בפי' הרא"ש אהך מתני' דחתן ]נגעים פ"ג מ"ב[ שכ' וז"ל, פירוש, 
שאר כל אדם שנראה בו נגע, ב"ד כופין אותו לבוא אל הכהן, דמצות 

והובא,   דכתיב  היא  ב'[עשה  י"ג,  ויקרא  וגו',  הכהן  אהרן  חתן ]אל  אבל   ,
]ולפו"ר צ"ב, א"כ היכי מייתי מינה ראיה דבכהן תליא מילתא, נותנין לו וכו'.  

דנדחית משום שמחת חתן ושמחת הרגל  ,דילמא לא איירי אלא לענין המצוה 
]לראותו  הכהן  מצות  דמדמה  י"ל  שלפנינו,  לפירש"י  ובשלמא  יכפוהו,  שלא 

צ"ב לפרש"י כת"י  הכהן. אבל  לבוא אל  המנוגע  למצות  לא  אולי טמא[  , הא 
איירי כלל מדין הטומאה.  ואולי פשיטא לן דאם אין טומאתו תלויה בהכהן,  

לכהן  ביאתו  איסור   ]ומצות  הוראת  כמו  בנגעו  לו  אפשר    אי והיתר,    שיורה 
הר שמחת  מפני  נדחית  ביאתו  מצות  כבר שתהא  הוא  טמא  שספק  כיון  גל, 

 .ועצ"ב[  מהשתא.

ויש   אתה ז:  שאי  חתן    יום  אמרו  בו, מכאן  ימי  רואה  ז'  לו  נותנין  וכו' 
 המשתה.  

הרמב"ם ]בפ"א מהל' אבל ה"א[ כ', דמשה רבינו תיקן לישראל שבעת 
ימי המשתה, ולכאו' לפ"ז לא איירי קרא בחתן אלא בימי הרגל, ]ורק 
אחר שתיקן ז' ימי המשתה הוי זה טעם שלא לראות בו הנגע, דומיא 

ין היו לעשות ז' ימי דרגל דאורייתא[.   אמנם ברש"י כת"י כ' וז"ל, נוהג
המשתה לחתן.  ולכאו' כוונתו דאף קודם התקנה, כיון שנהגו בשמחה 
זו, ממילא אף בזה איירי קרא דיש יום שאי אתה רואה, וכעי"ז אשכחן 
אשתו  נכסי  בפירות  קראי  דאיירי  ולביתך[  בד"ה  ]מז:  בגיטין  בתוס' 

 מילתא.  ובמזונות שנותן לה, אף שאינם מה"ת, כיון דכך היא אורחא ד

שהביא  וכו',  נשים  נושאין  אין  ]ח:[  דלקמן  אמתני'  אורה  בקרן  ועיין 
דכולהו  מכאן  הוכיח  אחרון[  בקונטרס  ]ד.  בכתובות  דהפנ"י  בסו"ד 
מפורשת  מצוה  דאינן  מסיק  ואיהו  דאורייתא,  המשתה  ימי  שבעת 
ויצא מכלל  כן,  לעשות  דראוי  מה"ת,  אלא מכלל המקראות שמעינן 

המפורש התורה  דמצינו מצות  כיון  בא,  לא  דרבנן  מילי  שאר  ועד  ת, 



הרבה מקראות אשר ילמדון לשמוח בזה ]כמו מלא שבוע זאת, שלא 
 נאמר בלשון צווי, ועוד נאמר ומשוש חתן על כלה וגו'[. 

 ז: וכן ברגל נותנין לו שבעת ימי הרגל.  

בדורש לציון דרוש ג' הקשה מכאן אהא דלקמן ]יד:[ דפשיט האבעיא 
דהתם אי נוהג צרעתו ברגל, מדרבינן דכהן גדול נוהג צרעתו, אע"ג דכל 
השנה כרגל לדידיה ]דהא מקריב אונן[, וקשה היכי משכח"ל כלל כה"ג 
מצורע, והרי אין רואין את הנגעים ברגל, ולדידיה כל השנה כרגל.  וכ' 

סי' ב'[ דבפשוטו נראה דלא אשכחן דרגל יבטל לגמרי מצות הקה"י ]
נגעים אלא לדחותה עד לאחר הרגל, משא"כ בכה"ג, שאם תאמר שאין 

]ועיי"ש בסו"ד רואין נגע שלו, יתבטל אצלו לגמרי מצות ראיית נגעים.  
וכו',  רואה  שאתה  יום  דיש  הדרשא  מתפרשת  שכן  תשובה[  ]בד"ה 

הראוי לראיה ויום שאינו ראוי, יש לך   דהיינו דהיכא דבנגע זה יש יום
לדחות ראייתו מיום זה ליום זה, אבל לא אתא להפקיע יו"ט מראית נגע 

 .לגמרי[

 מצוה.    ז: אם ממתינין לו לדבר הרשות, כ"ש לדבר 

חתן  ולזה  וז"ל,  ומסיק  זו,  ברייתא  הביא  בנגעים  בפיהמ"ש  הרמב"ם 
מתעסק  שהוא  במועד  האדם  או  ורביה,  פריה  במצות  עוסק  שהוא 
בשמחת הרגל, ימתין וכו'.    ולפ"ז לכאו' יש לדון במי שאינו מצווה על 
מא.  דבקידושין  במצותו,  מסייעת  דמ"מ  י"ל  ]ובזה  הכלה  כגון  פו"ר, 

מצוה   בכה"ג  מצוה אמרינן  קיום  לה  יש  אלמא  מבשלוחה,  יותר  בה 
בהקידושין[. או שכבר קיים ]ובזה י"ל דמ"מ חייב מדברי קבלה כדכתיב 
אינן  היא[  ]או  שהוא  או  סב.[,  ביבמות  כדאמרי'  ידיך  תנח  אל  ולערב 

 ראויין להוליד, אין נותנין להם ז' ימים. וצ"ת. 

 .  ן למה אין רבי דורש ק"ו וכו' י ז: בתוד"ה מאי. יש מקש 

החמירה  ימים  ז'  שהם  ספירו  בימי  דדוקא  דאפשר  וי"ל,  השפ"א,  כ' 
תורה, ולא לימי חלוטו שאין לו קצבה, וי"ל בזה דיו לבא מן הנידון להיות 
כמוהו רק ז' ימים, וז' ימים א"א שיהיה בימי חלוטו, כיון שא"א לידע 
י"ל דס"ל  ז' ימים תבחר, ואף דהוי מיפרך ק"ו, מ"מ  ואיזה  מתי יטהר 

 אמרינן דיו, כרבנן דפליגי עליה דר' טרפון בב"ק ]כה.[.  ד

   . ר"מ למה אינו רואה להקל וכו' ל   ה יש יום. תימה " ז: בתוד 

לכו"ע  כ', דבחתן  במשנה אחרונה אהך מתני' דחתן ]נגעים פ"ג מ"ב[ 
]א"ה, לכאו' צ"ב  צוותא דאשתו עדיפא דכתיב בהדיא ושמח את אשתו, 

כתי  ראשונה  שנה  אכולה  קרא  ימי דהאי  שבעת  לו  נותנין  קתני  ומתני'  ב, 
, ונמצא דבמוחלט ליכא צד להקל, דאפי' יטהרנו חומרא הוי, המשתה[

שמיד מונה ימי ספרו ואוסרו בתשה"מ, ובהכי יש לישב קושית תוס' 
לר"מ היכי מיתוקם דרשא דביום הראות בו וגו' והא לר"מ לעולם רואין. 

ן אחר החלט, דמודה ואם טמא ישתוק, ולמאי דפרישית משכח"ל בחת
ר"מ דאין רואין, דהתם ליכא צד להקל.    ובשפ"א כ', די"ל דעיקר הדרש 
דמשמע  וכו'  לו  נותנין  הברייתא  כלשון  לראות,  מחויב  שאינו  הוא 

 דהקילו עליו, ואה"נ אם רוצה לראות רק להקל, הרשות בידו.  

ר"מ  ודאי  דהא  הוא,  ט"ס  "אינם"  מילת  פשוט  נראה  הגריעב"ץ,  וז"ל 
רואין א סובר  מ"ט  לתוס',  קשיא  הכי  אלא  להקל,  הנגעים  רואין  ומר 

להקל, כיון דגלי קרא יש יום שאין אתה רואה, משמע כלל לא, וכי מה 
תועלת יש לו כשרואה להקל, בלא"ה נמי טהור כל עוד אין רואה.  והדר 
נ"ל  וכו',  הבית  את  פינו  ועוד  מקשו  ותו  דכו"ע.    אליבא  להו  קשיא 

יא להו, למה הטריחו הכתוב לפנות הבית בטרם יבוא דהשתא הכי קש
הכהן, טורח זה למה, ימתין עד שיבוא הכהן שמא ימצאהו טהור ולא 
יצטרך לפנותו, ואם ימצאנו טמא, ישתוק וימתין לו עד שיפנהו, דהא 
בכהן תליא מילתא, והך קושיא נמי אליבא דר"מ הוא דסבר דאפי' חזא 

 כליו, כיו דחסה התורה על ממונו. ליה טמא שתיק ברגל, ה"ה להציל  

 נראה לי בבית, לי ולא לאורי.    ח. נפקא ליה מכנגע 

בו  ]מ"ג[ בית אפל אין פותחין  הקשה השפ"א, הא תנן בפ"ב דנגעים 
חלונות לראות נגעו, ויליף לה בתו"כ מהאי קרא דלי ולא לאורי, א"כ י"ל 

ליטמא   דשאני התם דאינו נגע כלל ולעולם לא יטמא, אבל נגע הראוי

ביום, י"ל דאפי' בלילה יכול הכהן לראות את הנגע, וכעין דמצינו בכמה 
גופא  דהיינו  שצדד  יעו"ש  הוא,  זמן  מחוסר  לאו  דלילה  בגמ'  דוכתי 

 שינויא דאביי, ומסיק דדוחק הוא לפרש כן בלשון הגמ'.  

הנגעים  את  רואין  דאין  מהכא  יליף  איך  הקשה,  ]י:[  בחולין  והרש"ש 
הא משמע  להדליק את הנר   בלילה,  הכנה  דטעמא הוא משום דחסר 

לראותו, אבל אם כבר הנר דלוק מעיקרא, אה"נ דרואין כמו בחלונות, 
[. והא דלא ממעטינן ]דאין פותחין לו חלונות, אבל כשיש בו חלונות רואין

ובין  שחרית  מיניה  דממעטינן  כמו  הכהן  עיני  מראה  מלכל  לילה 
ראות על ידו, יותר מע"י אור היום הערביים, צ"ל דאור הנר בלילה יפה ל

ובין הערביים.   ]ח.[, דשחרית  עיין בפסחים  יל"ע כנגד ארובה,  ]א"ה, עדיין 
 [.  וה"ה כנגד החלון ממש, כמבואר במ"ב סי' תל"ג ס"ז 

ובמשנה אחרונה הביא בשם המהר"ם בפירושו למתני' דנגעים, דאם היו 
וצריך  מהתוספתא[,  הר"ש  הביא  ]וכן  פותחים  הסתומות,  חלונות  לו 
טעם לחלק. וכ' לבאר, דתנא דמתני' ס"ל דלי ולא לאורי למעוטי לילה 
חלונות  ואפי'  מהכא,  אימעיט  לא  חלונת  לפתוח  אבל  אתי,  דוקא 

נא איכא הכא, משום דחשיב כבית הסתרים, חדשים, אלא טעמא אחרי
בר"ש[,  ]והובא  בית הסתרים כדאיתא בתוספתא  נמי שייך  ]דבבתים 
דאם נראה הנגע בחורין ובסדקין, אין נזקקין לו, סילקו הרי הוא כקמט 
שנפשט ובית הסתרים שנתגלה[, והלכך אם לא היו בו חלונות מעולם, 

, ואינו יכול לראותו אלא חשיבי בית הסתרים, כיון דמיחסר מעשה רבא 
 מדוחק, אבל חלונות הסתומות שנפתחין בקל לא הוו כבית הסתרים.  

 לו.    א י ששמחה הי ח. ועוד אמר ר"מ מלקט אדם עצמות אביו ואמו מפנ 

כת"י  ]וברש"י  אבותיו.  בקברי  שקוברן  לו  היא  ששמחה  ופירש"י 
סי' ששמחה היא לו, כשרואה אותם. ועיין ל' הירושלמי הובא ברא"ש ]

הרע"ב,  וכ"כ  הדין[.  מן  אבותיו  שניצלו  משמח  היה  דלמחר  ובר"ן,  י'[ 
ותמה עליו הגרע"א, דהא מסקינן בסוגיין אימא מפני ששמחת הרגל 
עליו, דגם ר"מ ס"ל דיום ליקוט עצמות אבל הוא לו, וחייב להתאבל כל 
היום כדאיתא בברייתא דאבל רבתי, אבל הכא ס"ל כיון דעוסק בשמחת 

ו מצטער בליקוט עצמות.   וכ' השפ"א דהוכרחו רש"י והרע"ב הרגל, אינ
מודה  ר"מ  גם  הא  לו,  הוא  אבל  יוסי  ר'  קאמר  מה  דאל"כ  כן,  לפרש 
דמתאבל אותו היום, רק משום שעוסק בשמחת הרגל אינו מצטער ע"ז, 
א"כ מה טעם נתן ר' יוסי לדבריו.   לכן נראה, דנהי דאין אבילות נוהג 

יקוט בעצם ענין אבל וצער, היה אסור כטעמא במועד, מ"מ אי הוי בל
דר' יוסי, אלא דר"מ ס"ל דבאמת שמחה היא לו כדפירש"י והרע"ב, רק 
אם היה הדין דמתאבל ברגל, היה אסור, וע"ז קאמר אביי בגמ' מפני 
ששמחת הרגל עליו ולכן פטור מאבילות, וגוף הליקוט אית ביה שמחה 

ה כבוד  משום  להתאבל  חייבו  דחכמים  פטור, אלא  דברגל  וכיון  מת, 
]ור' יוסי ס"ל דהליקוט עצמו הוי ענין אבל וצער, וז"ש אבל הוא  מותר ללקט.  

, ר' יוסי .   וז"ל הנימוק"יאבל אינו ר"ל דחייב להתאבל, דבזה גם ר"מ מודה  ,לו
וכע זה.  בראותו  דואג  לבו  עליו,  חלה  אבלות  שאין  אע"פ  וכו'.  "ז יאומר 

 [.בריטב"א

 ו קודם לרגל ל' יום.  נ על מתו ולא יספיד לא יעורר אדם    . ח 

רש"י כ' דלא יעורר בתוך ל' יום, אם מת לו מת חודש או חדשיים קודם 
המועד, ולא יספידנו, אם מת בתוך ל' יום.   וכ' השפ"א, וצ"ע, דהא פליגי 
רב ושמואל, ולטעמא דשמואל משום שאין המת משתכח ל' יום, נראה 

]א"ה, אולי "ה זוכר אותו מותר לספוד,  דאם מת בתוך ל' יום, כיון דבלא 
י"ל דאסור משום ימים אחרונים של המועד, שהם אחר ל' יום למיתה, ותוך ל'  

עליו שמעורר  משעה  דמת יום  הירושלמי  בשם  ושא"ר  הרא"ש  וכ"כ   ,]
חדש מותר. והראב"ד הוכיח מזה הירושלמי דהלכה כשמואל. והרמב"ן 

ל' מותר, משום שמכין מעות ז"ל בתורת האדם כ' דאפי' לרב במת תוך  
לימא  נראה דדבריו מוכרחין, דאל"כ  ולכאו'  עליו.  המוטל  על ההספד 
איכא בינייהו דרב ושמואל במת חדש.  וז"ל הנימוק"י, לא יעורר אם מת 

לא יעורר אחרים שהם מרי נפש שיבכו עמו שלא להרבות   במועדלו מת  
 . במועד במספד ובכי  

 .  ח. הרי זה מתאבל עליהם כל היום 



כ' הרא"ש ]סי' י'[, תנא, ליקוט עצמות אין אומר עליהם קינים ונהי, אין 
אומר עליו לא ברכת אבלים ולא תנחומי אבלים, אבל אומרים עליהם 
רבנן אמרין קילוסין, פירוש מקלסים המת  הן הדברים,  ומה  הדברים, 

שבחיה,   מספד[ומספרים  זה  דאין  קילוסין   ,]ומבואר  מפרשים  ויש 
 להקב"ה שהוא ממית ומחיה. 

 ח: מאי בינייהו, איכא בינייהו דעביד בחנם.  

וכיון דטעמא משום  כרב,  גיאות פסק  הביא דהרי"צ  י"ג[  ]סי  הרא"ש 
איכא  לימא  דא"כ  ז"ל  הרמב"ן  והקשה  הזה.  בזמן  שרי  הרגל  עליית 

במנין צריך בינייהו בזמן הזה, אלא אף בזה"ז אסור, אי משום דכל דבר ש
מנין אחר להתירו ]ביצה ה.[, אי משום דלאו דוקא משום עליית הרגל,  
אלא נמי משום שמחת הרגל, שאדם מקמץ מעות לצורך המועד, ואתו 
לבטולי משמחת הרגל. ושוב הביא הרא"ש דהראב"ד פסק כשמואל,  

 והסכים עמו.  

בכלל ועיין בישועו"י ]סי' תקמ"ז סוף סק"א[ שנסתפק, אי ר"ה ויוה"כ  
זה,   לענין  בקיצור[רגל  סק"א[  ]במ"ז  הפמ"ג  נסתפק  לפי ]וכן  דלכאו'   ,

שיבוא  שפירשו  וכמו  הלב  מן  משתכח  המת  שאין  דשמואל  טעמיה 
בהספד, אבל  אסור  דר"ה  כיון  זה,  בכלל  ר"ה  א"כ אף  ברגל,  להספיד 
לטעם משום שיוציא המעות שהכין לצורך עליה לרגל, אבל ר"ה אינו 

]מיהו  יו"ט לא שייך בר"ה כמו שיבואר בסי' תקפ"ג    בכלל זה, וגם שמחת
, ובפרט ביוה"כ המ"ב ]בסי' תקצ"ז סק"א[ סתם דאיכא מצות שמחה ביו"ט[

לצורך  שהכין  מה  הספד  לצורך  דיוציא  זה  טעם  שייך  דלא  דפשיטא 
וכו'  כן  דהאמת  נימא  ואי  הכנה,  וא"צ  עינוי  יום  דיוה"כ  הרגל,  שמחת 

 בינייהו ר"ה ויוה"כ.    קשה, דהו"ל להש"ס לומר דאיכא

המהרצ"ח הביא משו"ת בית אפרים ]יו"ד סי' ע"ז[ איך ספדו כל ישראל 
לשמואל הרמתי, הרי מת ביום כ"ח באייר ]עיין בטור סי' תק"פ[ תוך ל' 
לרגל, וכ' שם, דשמואל שאני דתקיף אבליו והוי אבלות דרבים, וכחכם 

ה ]פ"י ה"ו[ ויספדו בפניו דמו.   ולפ"ז ביאר מהרצ"ח ד' התוספתא בסוט
עירו,   היא  יודע שרמה  איני  וכי  ברמה,  בביתו  ויקברוהו  ישראל  כל  לו 
מלמד שספדו לו כל ישראל כדרך שספדוהו בעירו ברמה, דהכונה אע"ג 
התירו  ושופט,  ישראל  של  רבן  שהיה  כיון  מ"מ  לרגל,  ל'  תוך  דמת 
 להספידו בכל מקום כמו שמותר בעירו ברמה מפני שהוא חכם בפניו, 

 כן בכל מקום נחשב בפניו מפני כבודו. 

 ח: וארון עם המת בחצר ר' יהודה אוסר וכו'.  

ארזים  לו  יקוץ  שלא  מודים  הכל  הירושלמי,  בשם  הרא"ש  בתוס'  כ' 
ושלא יחצוב לו אבנים מן ההר, היו חצובות, בפלוגתא דר' יהודה ורבנן, 

ולהחליקן או לחלו  היו חצובות מן ההר אלא שצריך לרבעם  ק פירוש 
אחד לשנים או לשלשה, דומיא דארזים לנסר.   והאי תיקון אבנים היינו 
לציון הקבר שמשימין בראשו וברגליו ולגולל ודופק, אבל לא לצורך בנין 
הקבר, דהא אין בונין קברות במועד ]ואפי' המת לפנינו, ודלא כרש"י 
ולא  לזמנן לצורך מתים שימותו[.    וכו'  דמוקים לרישא דאין חופרין 

היינו ת המועד,  לצורך  במועד  קוצצין  ]יב:[  לקמן  דאמרינן  מהך  קשי 
דוקא לכבוד המועד כגון בגד ללבוש במועד ועצים לאפות ולבשל בו 

]דא"צ ארון אלא כשמוציאו  וכיו"ב, אבל לכבוד המת, לאו כבוד המועד  
לקוברו, אבל כשמוציאו מפני הטומאה ]כשבת צג:[ או מפני שמסריח ומתבזין 

"ג[. אפשר להוציאו במטה וכיו"ב, ו ]כהרמב"ם פכ"ו מהל' שבת הכם ממנהחיי
, הלכך ואה"נ דאם א"א לו אלא ע"י ארון, אפשר דמקרי נמי כבוד המועד ושרי[

 לא שרי טירחא כולי האי. 

 ח: לפי שאין מערבין שמחה בשמחה.  

כ' הריטב"א וז"ל, ולדבריו אין מערבין שמחות מילה במשתה או בפדיון 
, אבל שתי משתאות עושין, כיון שהן ממין אחד. ואין הלכה הבן ודכוותה

בדעת  כ'  ר'[  ]אות  הקרב"נ  ]אבל  עליה.  פליגי  כולהו  דאידך  כמותו, 
דאין  נמי  מודה  באשתך,  ולא  דבחגך  מקרא  דממעט  דמאן  הרא"ש, 
ולא אצטריך  ]כדילף לקמן מקראי דשלמה[,  מערבין שמחה בשמחה 

ניש  לאסור  אלא  באשתך  ולא  דבחגך  ]ודלא דרשא  סעודה,  בלא  ואין 
 כתוס'[, והביא כן מהפר"ח, יעו"ש הנפק"מ לענין סעודת פורים בשבת[. 

ובקרן אורה האריך בביאור הני ארבעה שינויי, וכ' בתו"ד דרבה ב"ר הונא 
לא קאמר טעמא מפני שאין מערבין שמחה בשמחה, משום דעדיפא 

קרא של מיניה קאמר, דקרא דשלמה הוא דברי קבלה, והוא יליף ממ
מערבין  דאין  הרמב"ם  מיניה  דיליף  זאת  שבוע  דמלא  ומקרא  תורה. 
לפני  דהוי   , דריש  לא  ה"ז[,  פ"א  מהירושלמי  ]והוא  בשמחה,  שמחה 
הדיבור, או אפשר דדוקא אשני שמחות ממין אחד הקפידה תורה, אבל 
ותמה עליו,  לא מב' מינין, ושוב הביא ד' הריטב"א הנ"ל שכ' איפכא, 

שבו דמלא  כיון דקרא  דס"ל  וי"ל  אחד,  ממין  כששניהם  איירי  זאת  ע 
 דבש"ס דילן לא הביאו הך דרשא, ש"מ לא ילפינן מיניה.  

]ועיי"ש בהמשך דבריו שהעיר במה שתקנו הקדמונים לסיים התורה 
דמצוה  בשמחה,  שמחה  לעירוב  חששו  לא  ואמאי  עצרת  בשמיני 

י אהך לשמוח בגמרה של תורה ]שה"ש רבה א', ט'[.    וע"ע בתפא"
מתני' ]בועז אות א'[ דהיו שרצו להוכיח דמה"ט אין מקדשין את הלבנה 
דאין  דהא  דכיון  וכו'  נ"ל  דמספינא  ולולא  וז"ל,  ע"ז  וכ'  ויו"ט,  בשבת 
דכוותיה  דומיא  א"כ  ילפינן,  ביהמ"ק  מבנין  בשמחה  שמחה  מערבין 
נישואי  וה"ה  וארץ,  שמים  כיום שנבראו  יתירתא  דהוה שמחה  בעינן, 

דהו הנאת אשה  ושמחת  המצוה  קיום  שמחת  יתירתא,  שמחה  נמי  ה 
 הגוף. יעו"ש[. 

 מפני ביטול פריה ורביה.    ח: 

כ' בתוס' הרא"ש, ואפי' קיים כבר פריה ורביה, הא אמרינן בפ' הבא על 
יבמתו ]סב:[ נשא אשה בילדותו ישא אשה בזקנותו, שנא' בבקר זרע 

]ולכאו' משמע דאם אינו ראוי להוליד, דתו  את זרעך, ולערב אל תנח ידך.  
  ליכא אפי' להאי חיובא מדברי קבלה, יוכל לשאת במועד, דאי נימא דלא פלוג
רבנן, הכי הו"ל להרא"ש לתרץ קושיתו.   מיהו כשהוא ראוי והיא אינה ראויה, 

 . אולי בכלל האיסור הוא. וצ"ת[

 לצורך מתים שימותו, דטירחא יתירא היא.   . ד"ה אין חופרין ח: ברש"י  

סי ]בפסקיו  בתוספותיו  י"ג,  'והרא"ש  והא   [וכן  וז"ל,  בשמו  מסיק 
שני יתעסקו בו ישראל, הני מילי   דאמרי' בעלמא ]ביצה ו.[ דאפי' ביו"ט

לטלטול או לשאר דברים שאין בהם טורח וכו', אבל חפירה לא. ]וכ"ה 
ברש"י כת"י[.   ותמה הרא"ש, דכיון דפירש תחילה דאין חופרין לצורך 
מתים שימותו, מה שייך להביא ע"ז ההיא דמת ביו"ט שני יתעסקו בו 

אבל חפירה לא, דמשמע   ישראל, דהיינו לקוברו בו ביום, ועוד, דמסיק
שאין לחפור קבר ביו"ט שני, והא ליתא, דיו"ט שני לגבי מת כחול שויוה 
רבנן, אפי' למיגז ליה גלימא ולמיגז ליה אסא, וכ"ש לחפור לו קבר. וכ' 
ליישב ד' רש"י, דקשיא ליה, מאי שנא מיו"ט שני שאם מת ביו"ט שני 

קו בו ישראל ביו"ט סמוך לערב שאין שהות לקוברו ביום, ואפ"ה יתעס 
לצורך קבורת חול, וה"נ בחוה"מ היה ראוי שיהיה מותר לחפור קברים 
לצורך קבורת חול.  ותירץ, דבכה"ג לא התירו אלא טלטול ודברים שאין 
בהם טורח, אבל חפירה לא, דכיון דאין שהות ביום לקוברו גם לא יעשו 

 הקבר ביום.  

ים שימותו במועד וכו', וקמ"ל וז"ל הנימוק"י, אין חופרין וכו' לצורך מת
בה  ירושלים שהיו  בעיר  כגון  במועד,  זה  אל  מתני' שאע"פ שיצטרכו 
רבים  יום  בכל  ממנו  ימותו  שלא  כמוהו  רב  לעם  וא"א  רבוא,  ששים 

לכאו' חמשה הם   ,]א"הגדולים וקטנים, אף כי בארבעה ימים של חוה"מ  
שחפרו לאיזה , אפ"ה כיון שאינו יודע בשעה בחוהמ"פ, וששה בחוהמ"ס[

שני  ביו"ט  אף  לפניו,  מוטל  שמתו  למי  דאילו  אסור,  עושה  הוא  מת 
 יתעסקו בו ישראל, וכ"ש בחוה"מ. 

ארון  מת, ו   בלא   דתנינן כוכין וקברים אפי'   ח: בתוד"ה אין חופרין. והא 
 רגיל לחפור בבית ]הקברות[.    א דוקא עם המת, שמא כשחופר הו 

שהוא לצורכו, ואע"פ שכבר מת, והריטב"א כ' וז"ל, פי' כדי שיהא ניכר  
מפני שאין צורך בארון כל כך כי יותר מצוה לקבור בקרקע, לא התירו 
אלא עמו.    והנימוק"י כ', לפי שאין דרך לעשות ארונות לרוב המתים. 
עמו   אלא  אסור  דלהריטב"א  ארונות,  לעשות  שדרכם  בעיר  לכאו'  ]ונפק"מ 

 .ר, ולהנימוק"י לכאו' יש להתיר[צבח



בירושל ח:   וכו' מ בתוד"ה אבל.  מ   י הדא דתימא מהנישואין  לא  ן  אבל 
 האירוסין.  

כ' השפ"א, לא יכולתי להבין דברים אלו, דמילתא דפשיטא היא, כיון 
דאפי' קודם הגירושין אסור לכנוס את הארוסה, ואטו ע"י הגירושין יהיה 
]מ'  מנח"ח  ]ועיין  הארוסה.   את  מלכנוס  ולכנוס  לארוס  יותר  מותר 

ו[ דנקט כן בפשיטות לענין לחזור מערכי המלחמה, דלא אימעיט תקכ" 
מחזיר גרושתו מקרא דאשה חדשה, אלא כשגירשה מן הנישואין, אבל 
כשגירשה מן האירוסין וחזר ואירסה, חוזר, דמה לי אירוסין ראשונים 
ומה לי אירוסין שניים, ואם נשאה, אינו יוצא כלל, ומייתי לה נמי מהך 

 דהכא[.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

בתוד  מפנ ח:  מפני "ה  פירושו,  הכי  ומתני'  הטורח.  לו  מ שש   י  היא  חה 
 יותר מדאי.     וטורח בה 

שמחה היא   שהרגל ובשיטת  ריב"ב כ' וז"ל, והיינו דקתני במתני' מפני  
מפרש לה כדרך ]דלו, וחייב לשמוח בו, ואינו יכול מפני טרדת הנישואין. 

עצמות, דקאי שמפרש אביי לעיל ]ח.[ האי לישנא דקאמר ר"מ לענין ליקוט  
ופליג אתוס' בפירושא דמתני', ופליג נמי ע"ד רש"י בטעם      אשמחת הרגל.

מפני  לישא  אסרו  ולריב"ב  אסורה,  עצמה  דהטירחא  פי'  דרש"י  האיסור, 
, ]להני רבוותא דס"ל של ר"ה  שהטירחא מונעת שמחת הרגל. ונפק"מ ביו"ט

רח, דלרש"י דאין בו מצות שמחה[, אי מיתסר לישא להאי טעמא דמפני הטו
אסור ולריב"ב שרי. וכן נפק"מ איפכא בפורים, דלריב"ב לכאו' יש לאסור מפני 
איסור   בפורים  שייך  אין  לכאו'  לרש"י  אבל  פורים,  משמחת  שמונעו  הטורח 

 .טירחא, וצ"ת[

 


