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  נפלאים יםליקוט
 רבהפרשת 

 
 " )כה, א(לאמר סיני בהר משה אל' ה וידבר"

, אומר יונתן רבי: 'ל"חז אמרו, הנה? סיני הר אצל שמטה ענין מה
(. ט ד אבות' )מעשר לקימה סופו, מעני התורה את המקים כל

 לראות שלא נסיון לידי בא הריהו, וצער דוחק חיי האדם כשחי
 כשנתברך גם, גיסא מאידך. עיקר ובגשמיות בחומריות
 זה מיהו וישכח לבבו ירום שלא נסיון לידי הוא בא, בעשירות
 לי תתן אל ועשר ראש. "יתברך השם - בשפע שהשפיעו

 משליספר )" 'ה מי ואמרתי וכחשתי אשבע פן חקי לחם הטריפני
 לאחר' ניומע התורה את יםיהמק כל: 'ל"חז שאמרו וזהו (.ט-ח ,ל

 התורה קיום על לרעה השפיעה לא ועניותו העוני בנסיון שעמד
 יזכהו'. שרומע ימהילק סופו, 'עיקר ומהו טפל מהו ידע כי, שלו

 לשבוע ולא לעמוד יוכל זה בנסיון שגם לו ומובטח לעשירות' ה
 '".ה מי" ולומר להכחיש ו"וח

 ויענך: "במדבר ישראל של חלקם מנת גם היתה זו הנהגה"
 (. ג ,ח דברים) "וירעבך

 לזכות כך אחר שיוכלו כדי, ראויה להכנה מכוון נסיון זה היה
 ולקיימה בתורה לעסוק יוכלו שמתוכו, העושר בנסיון גם ולעמוד

 .ישראל בארץ
 האדם יעשה שלא, טהיהשמ מצות וטעם רשוש גם, איפוא, וזהו
 את שיקיים לאחר. לעיקר והפרנסה האדמה עבודת את

 נסיון בבחינת שהוא, הזה בנסיון לעמוד ויזכה כהלכתה טהיהשמ
 מהילקי'ו בתורה לעסוק מכן שלאחר השנים בשש יזכה, העוני

 (אמת שפת) '. מעשר
 

"ובשנה השביעית... שדך לא תורע וכרמך לא 
תזמר... יובל הוא שנת החמשים שנה תהיה 

 יא(-לכם לא תזרעו ולא תקצרו" )כה, ד
 -ן מדוע לגבי שנת השמיטה התורה נוקטת לשון יחיד יש להבי

״לא תזרע״, ״לא תזמור״, ואילו לגבי שנת היובל הדיבור הוא 
 ״לא תזרעו ולא תקצרו״? -בלשון רבים 

ונראה, כי בשנת השמיטה איסור העבודה הוא על הבעלים 
א עבודת שדה הפקר )תוס׳ שהרי עבודת שדה שמור נאסרה, ול)

. ואף בשנת היובל האיסור הוא על הבעלים. אך בשנת (סוכה לט:
היובל השדה יוצאת לבעליה רק ביום כיפור, שאז תוקעים 

 בשופרות, בשונה משמיטה שמתחלת בראית השנה.
הראשון עד יום כיפור  -וכיון שבשנת היובל כולה יש שני בעלים 

 והשני מיום כיפור,
לכן איסור ומה שאין כן בשנת השמיטה שיש רק בעלים אחד, 

 בלשון יחיד. -העבודה ביובל נאמר בלשון רבים, ובשמיטה 
 (צפנת פענח)

ליישב, ע״פ באופן אחר נראה 
פסקו של הרמב״ם )שמיטה 

שהיובל אינו נוהג  (י, ח ויובל
אלא כאשר כל ישראל 
יושבים בא״י. ואילו לגבי 
השמיטה מבואר בדברי 
הרמב״ם )שם פ״ד הכ״ה( 

יושבים בארץ. ולדבריו, אף אם יהיה  שנוהגת אף שאין כל ישראל
 יהיה חייב בהלכות שמיטה. -יהודי אחד בארץ 

משום כך לגבי השמיטה נקטה התורה לשון יחיד, שכן גם אם 
אדם יחיד שוהה בארץ ישראל הוא חייב בהלכותיה, ואילו לגבי 
יובל צריך שיהיו כל ישראל בארץ בכדי לקיים הלכותיו, ולכן 

 (הגרמ״ד הלוי סאלאבייצ׳יק) נכתב בו לשון רבים.
 

"וקדשתם את שנת החמשים שנה וקראתם 
 דרור בארץ לכל יושביה" )כה, י(

וקראתם דרור, פירש״י, לעבדים בין נרצע, בין שלא כלו לו שש 
שנים משנמכר. ויש להבין דאף שהעבדים משתחררים אבל 

 אמאי קוראת לכך התורה, דרור ״לכל יושביה״.
מה דאיתא בקידושין כ׳. תניא, כי טוב לו  וי״ל, בדרך צחות, עפ״י

עמך, עמך במאכל ועמך במשתה, שלא תהא אתה אוכל פת 
נקיה והוא אוכל פת קיבר, אתה שותה יין ישן והוא שותה יין 
חדש, אתה ישן על גבי מוכין והוא ישן על גבי התבן, מכאן אמרו, 
כל הקונה עבד עברי כקונה אדון לעצמו. והתום׳ שם, בד״ה כל 

קונה עבד עברי כקונה אדון לעצמו, הביאו מהירושלמי, ה
דפעמים אין לו אלא כר אחת, אם שוכב עליו בעצמו אינו מקיים 
כי טוב לו עמך, ואם אינו שוכב עליו וגם אינו מוסרו לעבדו, זו 

 מדת סדום, נמצא שע״ב צריך למסור אותו לעבדו.
ר ״לכל וא״כ י״ל, דכשהעבדים העבריים יוצאים ביובל, הוי דרו

יושביה״, לעבדים דרור ממש ואילו לאדונים דרור משיעבודם 
  )אזנים לתורה( לעבדיהם.

 

"ושבתם איש אל אחזתו ואיש אל משפחתו 
 תשבו" )כה, י(

צריך להבין מהו כפל הלשון ושבתם איש אל אחזתו ואיש אל 
משפחתו תשובו הרי כשישוב אל אחוזתו ישוב גם כן אל 

 משפחתו.
ונראה לפרש על פי מאמר ההפלאה על הפסוק )תהילים קז, מא( 
"וישגב אביון מעוני וישם כצאן משפחות", דהנה דרך העולם 
שהעני אין לו שום קרובים או משפחה  שיסתכלו עליו וידאגו 

ינם מחפשים לכל מחסורו, וכשיש לו מתרחקים הם ממנו וא
קרבתו, מה שאין כן לעשיר יש הרבה קרובים וכל אחד מחפש 
להיות קרובו ומשפחתו, ודבריו נשמעין, אך כאשר מגביה 
הקב"ה את העני ומעשירו חוזרים כל קרוביו להיות במחיצתו, 
והנה הוא מגלה שיש לו משפחה גדולה וקרובים רבים, והיינו 

ת העני מעניותו ונותן לו שגב אביון מעוני, אם הקב"ה משגב אוי
עשירות, וישם כצאן משפחות, הוא מגלה שמשפחתו מרובה 

 כצאן.
וזהו פירוש הכתוב, אדם 
שמוכר שדהו, סימן הוא 
שמצבו בפרנסה בכי רע והוא 
בעל חוב גדול ובלית ברירה 

ואת אחוזתו  מוכר כל נכסיו
ונחלתו, ואז מתרחקים ממנו 

 לעי"נ 
  בנימין בינושבן ר'  פנחסהרה"צ 

 כ"ו בניסן -רוזנבוים זצוק"ל 
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כתיב ביה ושבתם איש כל משפחתו וקרוביו, אך בשנת היובל ד

להיות עשיר  אל אחוזתו, מקבל העני את אחוזתו ונכסיו וחוזר
כבתחילה, ממילא איש אל משפחתו תשובו, שבים אליו מיד כל 

 )שיח יעקב יוסף( משפחתו.
 

 ולא תזרעו לא היא יובל שנה החמשים שנת"
 (יא, כה" )תקצרו
 ביום רק דשאיה את הוציאה שהאדמה, מצינו העולם בבריאת

 הארץ תדשא: "הרביעי ביום עוד הבורא אמר כי אף. הששי
 יהיה טרם השדה שיח וכל: "הששי ביום נאמר זאת בכל", דשא

 על ועמדו דשאים שיצאו מלמד: "חכמינו כך על ואמרו -" בארץ
 להבין ויש -( ס חולין" )הראשון אדם שבא עד הקרקע פתח

 ?דבר של טעמו
 לפני שנה אלפיים קדמה שהתורה חכמינו אמרו הלא, ברם

 אלפים התורה של השנים מנין התחיל הרי כן ואם, העולם בריאת
 היתה העולם נברא בה שנה שאותה ונמצא, הבריאה לפני שנה
 מהעשרים)לפי שיטה אחת( הלא היו  הבריאה וימי יובל שנת

 חדשה שנה התחילה שבו, הששי ליום ועד באלול וחמשה
 ...שדה מלאכת הותרה וכבר פשוטה

 

וישבתם  לשבע ואכלתם פריה הארץ ונתנה"
 (יט, כה" )לבטח עליה

 ה"לקב יש אחד תנאי: מזלוטשוב דב יששכר רבי אומר
 '.בה ביטחון –" לבטח וישבתם: "הברכות כל להתקיימות

 

 אחיך וחי' וגו ותרבית נשך מאתו תקח אל"
 (לו ,כה) "עמך

 תקחו אל, שווים חיים שתהיו -" עמך אחיך וחי" שיהיה כדי
 לקבל שיוכל מהר יחלפו שהימים המלווה רוצה בריבית כי, ריבית

 כדי, לאיטם יתנהלו שהימים רוצה הלווה ואילו, ריבית יותר
 לכן, בשווה חיים הם שאין יוצא, מהר כך כל תגדל לא שהריבית

 (חיים אמרי". )עמך אחיך וחי" ואז, ותרבית נשך מאתו תקח אל
 

 "וחי אחיך עמך" )כה, לו(
בגמ׳ )ב״מ סב(: ״שנים שהיו מהלכין בדרך וביד אחד  וכך מובא

מתים, ואם שותה אחד  -מהן קיתון של מים, אם שותין שניהם 
מגיע לישוב. דרש בן פטורא: מוטב שישתו שניהם וימותו  -מהן 

ואל יראה אחד מהם במיתתו של חבירו! עד שבא רבי עקיבא 
 ״.חייך קודמים לחיי חבירך! -ולימד: 'וחי אחיך עמך' 

מדברי רבי עקיבא מבואר שתיבת ״עמך״ מלמדת שלאחר 
 שאתה עצמך תחיה, תדאג אח״כ לחברך, אך חייך קודמים.

והנה דרשה הפוכה מזו דרשו חז״ל )קדושין כ.( מן הפסוק ״כי 
טוב לו עמך״ הנאמר לגבי עבד עברי: ״עמך במאכל ועמך 

במשתה, שלא תהא אתה אוכל פת נקיה והוא אוכל פת קיבר, 

אתה שותה יין ישן והוא שותה יין חדש וכו׳״, ומשמע שמתיבת 
 ״עימך״ משמע שעליך לדאוג לחברך כמוך, היפוך דרשת ר״ע!

והתירוץ פשוט ונפלא: לגבי האדון והעבד, הרי לאדון יש חיובים 
אך העבד אינו חייב במזונות רבו, ולכן  כלפי העבד להאכילו,

ו. אך אותם שני אנשים האדון חייב לתת פת נקיה ויין ישן לעבד
המהלכים בדרך, כשם שהאחד מחויב בפיקוח נפש חבירו, כך 
השני חייב כלפי הראשון. מעתה, אילו היה הראשון מצווה לתת 
את המים לשני, היה מוטל על השני להשיב בחזרה את המים 
לראשון, וחוזר חלילה, ואין לדבר סוף... לפיכך קבע רבי עקיבא 

  תה ראשון!שחייו קודמין והוא יש
 (ףמהר״ם שי)

 

"ובאחיכם בני ישראל... לא תרדה בו בפרך" 
 )כה, מו(

הגה׳׳ק רבי חיים פלאג'י זיע׳׳א, סיפר בספרו 'תוכחות חיים' את 
אשר נתגלה לו בחלום בחזיון לילה. היה זה כחודש ימים לאחר 
פטירתו של אחד מתושבי עירו איזמיר שבתורכיה, נתגלה האיש 

והוא לבוש בבגדי חג, והינו שש ושמח. שאל  לרבי חיים בחלומו
אותו רבי חיים על מה ולמה זכה לכל הכבוד הזה? השיב לו 
הנפטר ואמר, זכיתי לחיי העולם הבא על אשר נהגתי עם 
משרתיי בכבוד וברחמנות, ולא הכבדתי את עולי עליהם ולא 

 שעבדתי אותם באכזריות ובעבודה קשה.
 

 "כי לי בני ישראל עבדים" )כה, נה(
א( נקראו כאן כונו בני ישראל ״עבדים״, ואילו ב׳דברים׳ )יד, 

ומכך דרשה הגמ׳ )ב״ב י(: ״בזמן שאתם עושין  ,״בנים אתם לה׳״
רצונו של מקום אתם קרוין 'בנים', ובזמן שאין אתם עושין רצונו 

 של מקום אתם קרוין 'עבדים'״.
א. לכאורה ה׳בן׳ הוא לעולם בנו של אביו ועל דרשה זו יש להעיר: 

אף כי לא עושה את רצונו, ומדוע כשאיננו עושים רצון ה׳ אנו 
נקראים ׳עבדים׳? ב. מדוע נאמר ״שאתם עושין רצונו של מקום״ 
ולא ׳מצוותיו של מקום׳ וכדו׳? ג. כיצד בנ״י נקראים ׳עבדים׳ 

את  כשאינם עושים רצון הקב״ה, וכי יש לך עבד שאינו עושה
 רצון אדונו?!

ברם, קושיות אלו מתורצות זו בזו: אכן אדם שמקיים רק את 
ראוי לו להיקרא ׳עבד׳, אולם האדם  החיובים המוטלים עליו,

נמדד ביתר שאת כאשר הוא מקיים את רצון הקב״ה אף שאין 
חיוב מוטל עליו, כגון שהוא עטוף בבגד ארבע כנפות מצויצות 

כזה וכיו״ב. זהו אפוא מאמר הגמ׳: למרות שאין חיוב ללבוש בגד 
 -״בזמן שאתם עושים רצונו של מקום״ אפילו שאין זה חיוב 

״אתם קרויים 'בנים'״ כמו בן שמקיים רצון אביו אפילו ללא 
בקשת האב, אך ״בזמן שאין אתם עושים רצונו של מקום״ אלא 

 ״אתם קרויים 'עבדים'״!... -רק את החיובים והמצוות כפי שהם 
 (ברכהתוספת )
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